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ग्रकाशकीय 


मुख पर साधना की घनी रेखा और गभीर आँखो मे सबको भूलकर सेवा करने की निरभि- 
सान-भरी साध, जीवन का कर्ममय फेलाव और वस्त्र में सादगी, माथे में आगम-पुराण, ज्ञान-विज्ञान 
और हृदय में वात्सल्य का तुनुक-तार।, प्रेरणाओं का एक बण्डल, एकान््त की ग्रायिका और विहार की 
सबसे बड़ी नारी । 


धर्मसेवा और शिक्षा इस भद्भुत नारी के विकास-स्तम्भ हूँ । धर्म उसका साधना-सधान है, 
सेवा उसकी वृत्ति और शिक्षा उसके सरस जीवन के नि शेष आग्रह की तप सिद्ध व्याख्या । और इसका 
अभिननन्‍्दन' ? यह सबसे अलग है । यहाँ माँ' की आरती उतारी गईं है जिसकी स्फटिक-ज्योति में 
दिवि सर्वेभूततेषु” का स्वरूप विम्बित हो उठा है । 


और इस मा के आञत्मिक दान की कृतज्ञता की अपेक्षा समझी गयी जब हतप्रभ ज॑न्-नारी- 
समाज इनकी सेवाओ्रो से झाप्यायित हो उठा, उसकी श्रद्धा परवान चढ गयी । 


हमें इसका दु ख है यह ग्रन्थ पहले ही माँश्री ब्र० पं ० चन्दाबाई की नारी-समाज की अथक सेवाग्रो 
के मूल्याकन के रूप में निकल जाना चाहिये था । पर इसे दु ख भी कैसे कहें--समाज का हृदय तो सर्द व 
मा की सेवाशो की रग-विरयगी प्यालियो मे भ्पना चिरसचित श्रद्धाभिननन्‍्दन डुबो-डुबो अपनी विद्युत्‌-ब्यूति 
तूलिका से यूग पर होले-हौले माँ' का चित्र आकता रहा है । 


भ्रप्रैल सन १९४८ की बात है । अ्र० भा० दि० जैन महिला-परिषद्‌ के ३१ वे अधिवेशन में 
२० श्रप्रैल को इस संकल्प को प्रस्तावित रूप मिला । श्रीमती सुशीला देवी (घ० प० सुल्तान सिंह) का 
प्रस्ताव निम्न रूप में पारित हुआ '--- 


“मर भा० दि० जैन महिला-परिषद प्रस्ताव करती है कि माननीया श्रीमती ज्व० पँ० चन्दावाई 
जीने जैन महिला-समाज की जो अकथनीय सेवा की है, उसके श्रभिनन्दन के लिये उन्हें एक ऐसा ग्रन्थ भेंट 
किया जावे, जिसमें उनके जीवन एँव कार्यों से सम्बन्ध रखने वाली बातो के अतिरिक्त वर्तमान महिला- 
समाज के लिये उपयोगी लेखों का सग्नह हो ।” 


इस प्रस्ताव को सभी व्यस्तताशो के रहते हुए भी अविलस्व सक्रीय रूप में ढाला गया। इस 
कार्य मे एक कर्मंमय उल्लास की झलक थी, थी प्रेम और श्रद्धा की गहराइयाँ । 


5 सर्वप्रथम आउ गणमान्य व्यक्तियो का सम्पादन परामर्श मण्डल बना जिसके प्रधान सयोजक 
श्रीवाबू कामता प्रसाद नियुक्त हुए ॥ ये आठ सज्जन थे :-- 


छ 


क्षे० पं० चन्दाबाई अभिननन्‍्दन-प्र॑न्य॑ 


(१) श्री प० रामप्रीत शर्मा, आरा 

(२) श्री प्रो० खुशाल चन्द्र गोरावाला, काशी 
(३) श्री १० नेमिचत्र शास्त्री, आरा 

(४) श्री बाबू कामता प्रसाद जैन, अलीगज 
(५) श्री प्रो० दुच्ची, लन्दन 

(६) श्री सुमतिबाई साह, सोलापुर 

(७) श्री सुरजमूखी देवी, मुजफ्फरनगर 

(८) श्री राव नेमचन्द्र साह, सोलापुर 


इस सम्पादक मण्डल ने अपना कार्य लगन श्र तत्परता के साथ किया । फलस्वरूप उचित 
परिमाण मे हिन्दी और अभ्गरेजी-लेखो का समप्नह, भारत के विभिन्न क्षेत्रों के विद्वानों के सहयोग से हुआ । 
ग्रन्‍्य को, साँश्ी के व्यक्तित्व की समृज्ज्वल ज्योत्स्वा को सर्वेत्र विकीर्ण करने और अन्य विषयो पर उप- 
योगी भौर विद्वत्तापूर्ण लेखो से परिपूर्ण करने की दृष्टि से, प्रौढता और मान्यता देने की बलवती आकाक्षा 
लेकर इस सम्पादन-मण्डल ने प्रपने कार्यों का प्रसार किया । श्राकाक्षा की श्रौर तोब् दीपिका जली जिसके 
मधुर आलोक में एक सुनिश्चित भर सुचिन्तित कार्यक्रम की भ्रवतारणा हुई । महिलोपयोगी निवन्धों की 
एक सूची बनाकर ग्रन्थ की झनेकरूपता को एक गतिदिद्या प्रदात को गई | इस कार्य में समय का लगना 
स्वाभाविक था क्योकि बौद्धिक सामग्रियों को एकत्रित करता किसी भी कपष्टसाध्य कार्य से कम नहीं । 


अपने तीन वर्ष के कठिन परिश्रम की शालीनता को लेकर यह मडल १६५१ में मथुरा में 
मिला । कामता प्रसादजी प्रनुपस्थित रहे 'जिससे श्रागे के कार्यों पर प्रकाश नहीं पड सका । खेर, अ्रपनी 
पूर्णताओ और अपूर्णताम्रों से लिपटा-चिपटा यह ग्रन्थ अगस्त १ से दिल्‍ली में छपने गया | 


अपने मुद्रण के शैद्यव-क्ाल मे दिल्ली के कुछ विद्वानों ने ग्रन्य की पाडुलिपियाँ देखी । कहना 
होगा, इन लेखों भौर सस्मरणो के सकलन की सफलताओं पर उनको भ्नास्था ही हुई भ्रौर इसी थ्रसतोष 
की एक सास के धक्के से प्रन्‍्थ का प्रकाशन अमिश्चित काल के लि ठप्प पड गया । ग्रन्थ अपने भ्रविकसित 
सौन्दर्य को प्रकाशित व कर सका यह ग्रन्थ के उज्ज्वल भविष्य का ही परिचायक रहा । 


तब कार्य की नितान्तता का ध्याव झाया और नवीन भाष लेकर नव अग्रुख स्वतागवन्य विद्वावों 
को इस गुएभार को निभाने की स्वीकृति मिली । इन सज्जनो मे प्रमुख डा० श्री हजारीग्रसाद ह्िवेदी, श्री जैनेद्ध 
कुमार, श्री बनारसीदाल चदुवेंदी, ओऔनेमिचल शास्त्री और डा० श्री सूतरिंग थे। इत उज्जता का त्ापक वीड्धिक 
चेतना मौर परिपक्व दृष्टिकोण से आशातोत सफलता को लहरो का उद्रेक हमारे सानत्त में सा पोज 
झौर उत्साह का सूजन करता रहा भौर हम पपने इस सत्काय की स्वणिम प्रत्तिप्ठा के अनुमाव में विभार 


रहे । 
ग्रन्य के प्रधान सम्पादक क्री अद्षयकुमार के 
की निम्त रूपरेखा भिरूपषित की, जिससे ग्रन्व का सहज महत्व प्रकठ होता है ++- 


रज॑द ने श्री जैनेन्र कुमार के मतदान से ग्रन्थ के विपयों 


प्रकादाकौय 


(१) अ्रमिनन्दन 

(२) जैन दर्शन 

(३) साहित्य श्नौर कला 

(४) इतिहास और पुरातत्त्व 
(५) विहार 

(६) समाज-सेवा 

(७) नवनिर्माण 

(८) विश्व सस्क्ृति और नारी 


यह रूपरेखा मुद्वितकर, इसके श्रन्तगेंत विषयो को निर्धारित कर विद्वानो को भेजी गयी । कुछ 
लेख आये । इसी सिलसिले में बहुत से लेख खो दिये गये । इस कार्य से सम्पादको की निजी व्यस्तताओं 
ने उन्हें खीचा तो भी जो कुछ उन्होने किया, वह स्तुत्य है । 


ग्रन्थ के प्रकाशन में देरी हुई । अ्रनेक स्थलो से इसका कारण पूछा गया । हमने अ्रपनी 
विवद्ता प्रकट की । फिर हमको इससे धैर्य श्रौर चेतना मिली और हम करेगे या छोड़ देंगे” का अदम्य 
सकलप कर इस कार्य में जुट पडे । 


विद्वानों की राय से सम्पादक-मण्डल़ में केवल महिलाएं ही रखी गयी जो मान्य रूप में ग्रन्थ 
की श्रन्तिस सम्पादिकाएँ रही । इस मडल ने सारे प्राप्त और अनूदित लेखो की रूपरेखा सजायी जिससे 
किसी प्रकार की ऋुदटि न रहने पावे । पीछे से कुछ लेख भी झ्राये । सभी गणमान्य सज्जनों ने अपनी 
श्रद्धाजलियाँ भेजी । ग्रन्थ के सभी विभाग इन उपयोगी सामग्रियों से पुर्णता का दावा करने लगे । 


और अपने परिवाद्धित और परिष्कृत रूप में ग्रन्थ सितम्बर १६५३ में पटने में छपने गया । 
तत्परता में जो कुछ सुन्दर असुन्दर बच पडा वह आपके सामने है । 


सभी सहायता प्रदान करनेवाले साधुवादाहँ हें ॥ एक लम्बी भ्रवधि तक प्रकाशन रुका रहा 
इसका हमें हादिक दुख है । 


आजा है यह ग्रन्थ माँश्री त्र० प॑० चन्दावाई जी का उचित अभिनन्दन करने में समर्थ हो सकेगा । 


आधा हा 2+>-छच्च्चरएएफरसनी--+ 


सम्पादकीय 


पुल्जीमूत अमा मे हाहाकार करती नारी की घनीभूत वेदना, जो चारीत्व की अन्तिम 
विजय-श्री है--वेतहास किसी अदृश्य ज्योति के पीछे भठकी है .... । 


चेतना आती है । 
नारी को प्यार, सुख और ममता तीनो मिलती हैं । 


उसका नारीत्व जागता है । ज्योति की चरण-धूलि उसे नारीत्व परखने को विवश करती है । 
वह ज्योति माँश्री चन्दावाई का ही प्रतिरूप है--जाज्वल्यमान, दीप्तिपूर्ण, भ्राभापुर्ण ..« उर्जस्वल । 
है हा > 


निखिल जैन नारी-समाज की गतिदिशा में नये परिवर्तन की सुत्रधारिणी माँश्री हे । इन्होने 
नारीत्व गौरव और धर्म के मौलिक तत्त्वों के भ्ात्मिक समीकरण से एक 'मॉडल' तैयार किया हैँ 
भावों में ही भ्राकृति ग्रहण करनेवाले इस 'मॉडल' को ये सर्वत्र नारी के व्यावहारिक जगत्‌ में मूर्त देखना 
चाहतो है । इनके हृदय में श्रहकार का स्पर्श भी नही होता कोई वैचित््य भी इनमें नहीं है, 
थे सब नारियो के समान सारी ही दिखाई देती है । पर माँश्री में जो कुछ भी है सब स्वाभाचिक, सरल, 
विनम्न एवं विशुद्ध है। जो अ्रपत्री चेतना में अचल बनी हो--यदि ऐसी प्रतिमाशालिनी कर्मवीर नारी 
जैन-समाज ने कभी पैदा की तो वह माँश्री ही हो सकती है, जिनका व्यक्तित्व जैन सस्क्ृति की आात्मा 
का प्रतिरूप वतकर अपने समय के सारे नारी के न॑तिक अभावो की पूर्ति करता है । यह कुछ इनके 
व्यक्तिगत जीवन की वेदना के आधिक्य की प्रतिक्रिया नही, वल्कि जीवन के विनिमय में इन्होने जो 
पौली-ममता', घोर कर्मठता, जीवन्त सादगी, सहज सेवा आदि पायी है, यह उसीका स्वाभाविक परिणाम 
है । इन्होते जोवन मे काफी गहराई के साय आत्मवल को महत्ता अनुभव की है, जो इन्हें धर्म की एकाम 
साधना में मिली और इसतोकों यह भ्रभिशप्त, निर्देलित नारी की काया में ढालने की बलवती आकाक्षा 
लेकर चल पडी है । सत्य और अहिसा के सक्रिय रूप में इन्होने अपने स्वप्तों को चरितार्थ होते देखा 
है । इतके जीवन मे जो कुछ मारीत्व की मर्याद्य है वह अपने सम्पूर्ण रूप से तारी-भाग्य-विधाता' बन- 
कर उतर आयी है । कहता होगा, इनके जीवन के समस्त ततुझो में नारी की मूक पीडा भ्रनस्थृत है । 
तारी धर्म भौर सेवान्रत के प्रति विश्विष्ट आग्रह रखकर यह साध्य तारा की भाति अपने डयर पर 


अकेलो है । 
भरत. इस अन्य की उपयोगिता इसी बात पर निर्भर है कि इसमें अचेना अहे माँश्री के प्रति 
ग है । जैन और ज॑तेतर समाज को इनकी श्रात्मा के 


हृदय के स्वाभाविक उद्गारों का अक्षेत्रिम उद्े | 
उपरान्त जो ज्योति-कण मिले है उन्होका यहाँ सात्विक रूप रखकर माँशत्री 


अनन्त प्रदेशों की ाँकी पाने के न्त 

की अर्चना उतारी गयी है | साथ -साव जैन-दर्शन, इतिहास और साहित्य, नारी-विकास आदि की अग- 

डाइयो के मापक लेखों का भी उपयृक्‍त सकलतने है । अपने इस रूप मे आने के पहले इस ग्रन्थ का एक 

भ्रपना इतिहास है जी परिस्थितियों में उलझा-उलझा-ता बढता आया है । 
हब 


सम्पादकीय 


जव से यह ग्रन्थ समपित करने का मानस मे चित्र आया तव से श्रव तक की गतिविधि का 
निरूपण अपना एक अस्तित्व रखता है । १६४८ में महिला-परिपद्‌ में प्रस्ताव स्वीकृत हुआ । सर्वप्रथम 
सपादको का एक मडल बना, जिसने स्तुत्य कार्य सपादित किये पर ग्रन्थ की सामग्रियाँ उच्च बौद्धिकता 
के स्तर का दावा न कर सकी । फलत दूसरा मडल बना जो जाते-जाते ३-४ वर्षों मे थोडा-सा कार्य 
कर सका । परिषद्‌ की सजगता बढी तो वह तीसरा मडल बना जिसने अपने कार्यों की सुदुृढ नीव डाली 
झौर यह ग्रन्य १६५३ के सितम्बर मास से प्रकाशित होना शुरु हुआ । 


इसकी तीन-चार रूप-रेखाएँ वनी और विगडी । बाद मे जाकर हमलोगो ने श्री जैन-सिद्धान्त- 
भदन, आरा के सहयोग से निम्न प्रकार की सामग्री से ग्रन्थ की प्राण-प्रतिष्ठा को सेवारा .--- 


(१) जीवन, सस्मरण, अभिननन्‍दन एवं श्रद्धाजलियाँ--इस विभाग में समाँश्री के जीवन की समस्त 
सवेदनाओो से स्पदित सामग्रियों को रखा गया है जो माँश्री के जीवन के समस्त विकास श्रौर प्रसार को 
समझने और समझाने में सतत प्रयत्नशील है । निप्कपट श्रद्धा से धुला हुआ यह विभाग, अपनी सत्ता 
श्रौर छाया दोनो समेठे बैठा है । 


(२) दर्शन भौर धर्म--इस खड में ज॑न-दर्शन से सम्बद्ध पर्याप्त उपयोगी, ज्ञानवर्द्धक सामग्री 
का सकलन किया गया है । इससे जैन-दर्शन और धमं की परम्परा का गभीर श्रव्ययन होगा । 


(३) इतिहास और साहित्य--इसको स्वस्थ बनाने में हमे विशेष कठिनाई हुई तो भी उचित माता 
में जैन इतिहास भौर साहित्य इसकी चिन्ताघारा मे श्रवगाहन कर ही रहा है । 


(४) नारी--अतीत, प्रगति और परम्परा--यह अपने में नवीन सुझाव है श्ौर है वेजोड । उपेक्षित 
नारीवर्ग कभी भी, कही भी अपने इतने उज्ज्वल रूप में उपस्थित नहीं हुआ था जितना फि इसमें 
सजग रूप से समादृत्त है। इससे जैन-नारी के समस्त श्रगों पर उत्तम प्रकाण पडा है, एंसा 
हमारा झाज का दावा है । 


ञ' 


(५) विहार--इस खड के लिये सामग्री हमे अत्यधिक प्राप्त हुई । विहार के साहित्य मर्द 
हमे पूर्ण योगदान मिला किन्तु अधिकाण सामग्रो जैन उंस्कृति के भन्वेषण से रिक्त थीं, ऋत एस सर 
के प्राय सभी निवन्ध श्रो जै न-सिद्धाल्त-भवन आरा के तत्त्वाववान में नि्भित हुए है । यो सो प्राण परमए 
सामग्री का सकलन हो भवन द्वारा ही किया गया हैं । 


इस प्रकार ग्रन्थ सपादित किया गया । हमने इसमें ऋपनी सारो लगन कोर खा वो से रद्धिए 
किया है, इसका भावी महत्त्व-यकायन तो समाज के हाथो में है । सवारन में की प्रे« रसुशाहइगए८ ४ 
गोरावाला एम० ए०, साहित्याचार्य, कागी, श्री प० के लायचन्द्र जो सिद्धान्दगान्त 
काशी शझौर जैन सिद्धान्त भवन, झारा के हम पश्ामारों भरे रगा ली स्व या में पर्य मे 
विफास झौोर निर्माण को पय-रेखाएँ वनतो रही १ 


दे 


बुं० प॑० घरदादबाई प्रसिनतदन-प्रन्य 


; इसी प्रकार ग्रन्य की पाइुलिपि प्रस्तुत करने में ज॑त कालेज, आरा के प्रतिभासम्पन्न तृतीयवर्ष 
(हिन्दी झानमें) के छात्र निरजीवी श्रीराम तिवारी को भी नहीं भुलाया जा सकता । प्रूफ सशोधन में 
भरी सररपा प्रेस के सुयोग्य व्यवस्थाण्क श्री जुगलकिमोर ज॑ न बी० एस ० सी०, से पर्याप्त सहायता मिली है। 


एस ग्रन्य झा सुद्रण-फार्य झडियन नेशन प्रेस, पटना में सम्पन्न किया गया है । फलत दूर 
रहने के कारण हम अपना पूरा समय श्र शक्ति इसमें नहीं लगा सकी है । शीघ्र प्रकाशित होने का 
प्रेय इंडियन मैशन प्रेस, पटना, प्रकाणन-विभाग के मैनेजर श्री कालीकान्त झा को है, हम आपके 


झामारो है । 


हमें इसकी बेहद सुक्षी है, यहाँ नारी के द्वारा नारी की अर्चना हो रही है । भौर सब तो 
माँशत्री की श्रात्मिक प्रेरणा की भवित दे! प्रसाद से हम इस गुरुतर कार्य को पूरा कर सकी है । 


पन्त में एक झास्यावान, व्यापक सत्य, शिव झौर सुन्दर का दर्शन कर यह भ्न्य माँश्री के 
वरदू कर कमलो में अभ्रपित है । 





जयतु का5पि देवी मा-चन्दा ! 





जयतु कछपि देवी भा-चन्दा ! 
भूत्तितती अ्रद्धेव पविन्ना, 
या लोकाचरणीय चरित्रा, 
या सरस्वतों सुर-सरस्वती-- 
सिन्धु-मेघया. विन्दति नन्‍दा ! 
जयतु काइपि देवी सा-चन्दा ! 


कोटि -जे न-बाला-विश्वासः, 
यस्या: स्नेहों भित्यमकास:, 
या स्वकीय-निःसीस-फकरुणया-«- 
सिडचति निखिल-जनानु्‌ स्वच्छन्दा ! 
जयतु फाईपि देवी मसा-चन्‍्दा ! 


सत्यमेव या चिर-तपस्विनी, 
सत्यमेव या श्रुव-मनस्विनी, 
या स्वर्ग कल्पयति भूतले-- 
कल्प-लता-कल -कुसुम -मरन्दा! 
जयतु फा$पि देवी सा-चन्दा' ! 


सेवा-न्नत -वारिणी चदान्या, 
शिक्षा-सत्न-शालिनी,.._ मान्‍या, 
या सदुशी सुखदुशखयो, सदा-- 
तिष्ठति शान्तिमयी नि स्‍्पन्‍्दा ! 
ज़यतु का$पि देवी सा-चरन्दां [ 


ब्र० पं० चन्दाबाई-प्रभिनन्दन-प्रस्य 


लोक-शास्त्रयोदेंधती . न्यायम्‌- 
या क्षणमपि सहते नाश्म्यायम्‌, 
सकल  कलास्वमलासु यदीया-- 


भवति विद्युदिव प्रगतिरमन्दा ! 
जयतु फाईपि देवी सा-चन्दा' ! 


तृणमिंव या मनुते जगदेतत, 
तसवये यवलम्य॑ कि रे तत, 


ज्ञानसयी.. सर्वेर्नेनस्पतामू-«- 


साञ्जलिसिः सा परमसानन्दा ! 
जयतु फष्पि देवी मा-चन्दा ! 


“न रामनाथ पाठक 'प्रणयी' 
साहित्य-व्याकरणाचार्ये 


माँश्ी चन्द्राबाहजी : जीवन फॉकी 


उस दिन यमुना बोली थी और करील हेसा था-- 


ग्रायाढ़ का महीना है, द्वितीया का चाँद बादलो के अ्वगुठन में अ्रपना मुह छपाये लज्जा से 
नत है । घरती पर श्यामवर्ण की घटाएँ मेंडरा-मेंड़रा कर गुरु ग्जेन के साथ बरस रही है | नभोमण्डल 
तमसाच्छन्न है, यमुना उमगती हुईं बढ़ रही है । वृन्दावन की इस समय श्रपूर्व छठा है । गगवस्पर्शी सोध- 
मालाओं के प्रतिविम्ब कालिन्दी में झिलमिल कर रहे हैं । सन-सन करता हुआ पवन का झोंका तट से 
खिलवाड करता हुआ आँखमिचौनी कर रहा है । यमुना हड-हड कुल-कुल कल-कल करती हुई तेजी से 
झागे वढ रही है । लहरो के झँचल हिलते हे, बुलबुल्ले उठते हैं और लीन हो जाते है । यमुना व्याकुल- 
सी हो अग्रसर होती है और तटवर्ती करील के झाड से लिपट जाती है, उसे अपने बाहुओों में कस लेती 
है । झाड की कठोर छाल से अपने कमनीय कपोलो को हौले-होले रभस करती है। डालो पर झूम जाती 
है और झूलते हुए कण्टको को दुलराती है, सहलाती है, चूमती है, पुचकारती है, वक्ष में भर कर उन्हें 
अपने परिरंभण में लीन कर लेना चाहती हैं। सहसा भेंवरों के अघर से उसकी वाणी फूट निकलती है । 


“वत्स ! ये झक्नाएँ, ये वृष्टि-धाराएँ, यह मेघों का विप्लवी घोष, ये कडकती बिजलियाँ श्रव 
मुझसे सही नही जातीं । जहाँ वृन्दावन-विहारी वनमाली ने नारियों की लोक-मर्यादा स्थापित की थी, 
जहाँ की स्त्रियाँ प्रगतिशील और जागरूक मानी जाती थी , मातृत्व और पत्नीत्व जहाँ पनपे, फूले और 
फले थे , नारी-समाज ने मेरे ही कूल पर स्थित जहाँ मधुपुरी में जैन-सस्कृति, वैदिक-सस्क्ृति और 
बौद्ध-सस्कृति का सरक्षण किया था, झ्राज वहीँ मेरे कूल पर ललनाओं के सुहाग-सिन्दूर घोये जा रहे हैं । 
विवाह की हल्दी जिनके हायो से छटी नही, जिनकी लाह की चूडी का रग भझ्रव भी जगमग कर रहा है, 
वे ही तरुणी बालाएँ मेरे घाठ पर आकर चिल्लाती, सिर पीटती, पछाड खाती भझपना सिन्दूर, श्रपनी 
चूडियाँ मुझे सौंप जाती है । मेरे लाल, भ्रव तुम अनुमान कर सकते हो कि नारी-समाज की यह दयनीय 
स्थिति मेरे अन्तस्‌ को कितना आलोडित कर रही है ! 


अ्ज्ञान और अशिक्षा से झुलसी नारी का ककाल मेरे रोगटे खडे कर देता है । वे मानव है, 
समाज का एक शअ्रविच्छेद्य भ्रग है, उन्हें भी मनृष्प की तरह जीवित रहने का अभ्रधिकार है, इस वात को 
शायद आज की दुनिया का आदमी नही जानता । ” 


ब्र० प॑ं० चन्दाबाई-प्रभिनन्‍्दन-प्रंन्थ 


मुस्कुराते हुए करील ने कहा--महाभागे ! संसार भ्रपनी गति से निरन्तर चलता रहता है । 
नारियो की दीन-दशा आपका सिरदर्द क्यो वनी हुई है ” देख नही रही हो कि समस्त विद्व आनन्द 
पाने के लिए ही ऊँच-नीच, घटिया-बढिया सभी तरह के काम करता है। किसीके कार्य मे किसी को 
भी दखल देने का अधिकार नही । हमें अपनी दुनिया को देखना है, उसीकी उन्नति करना है। इस 
मानव जगत्‌ से हमें कुछ लेना-देना नहीं है । नारियाँ चाहे और अन्धकूप में चली जायें पर हमे 
अपनी मौज अपनी मौज-बहार को नही छोडना चाहिए । चलो, उदासी को छोडो, वाय्‌ के साथ केलि करें । 


रोते हुए यमुसा--/लाल | से समझ गयी, तुम स्वार्थरत हो । श्रहकारी पुरुष दिखिजय की अभिमानिनी 
भुजाओ के भरोसे नारी की कोमल भावनाझों का अनुभव नहीं कर सकता है । मेरे ही जल से पुष्ट 
और वद्धित जब तुम्हारी यह हालत है तो साधारण नरो की बात ही क्या ? सच यह है कि नारी 
की मसृण भावना एवं मर्मव्यथा का पुरुष-हृदय अनुभव नही कर सकता है । में नारी होने के कारण 
श्रार्यावर्त की नारियो की दुर्देशा से परिचित हूँ, उनके दु ख मेँ दु खी हूँ । वत्स !” विधवाश्रो पर सासुथो, 
ननदो और परिवार के अन्य व्यक्तियों द्वारा कैसे-कैसे अत्याचार हो रहे हे, शायद तुम नही जानते । 
उनका दर्शन अश्युभ समझा जाता है, वे राक्षसी और डायन शब्दों द्वारा सम्बोधित की जाती है | वाल- 
विवाह, अनमेल विवाह, वृद्ध-विवाह, कन्याविक्रय, दहेज, पर्दाप्रथा, अशिक्षा, अन्धविश्वास भ्रादि ने नारियो 
की रीढ को तोड दिया है । उन्हें पशुवत्‌ जीवन व्यतीत करने के लिए वाघ्य कर दिया है। मर भौर 
नारी दोनों ही समाज के भ्रग है, जब तक एक अ्रग सरोग रहेगा, तब तक समाजरूपी शरीर स्वस्थ 
नही माना जायगा | झ्त मानव-जगत्‌ के कल्याण के लिए नारियों की अवस्था में शीघ्र सुधार होने 
की आवद्यकता है | हमारा जीवन भी मानव-जगत्‌ से सम्बद्ध हे । हमारी मोज-वहार भी मानव- 
जगत्‌ की उन्नति के बिना समव नही है ।” 


गम्भीर मुद्रा में चिन्तन करते हुए करील---महाभागे ! घबडाने की प्रावश्यकता नही । इसी वृन्दावन 

से बावू नारायणदास रईस के घर कल एक कन्या जन्म लेनेवाली है। मेरा विश्वास है कि यही कन्या 
क्रागे चलकर नारी जाति की सबसे बडी सरक्षिका होगी ।” 

भ्रचानक हवा का झोका, फिर लहर पर लहर, बुलवुले पर बुलबुले ! यमुना सिसकियाँ 
भर कहने लगी--'मेरे लाल ! तेरे मुख मे घी-शक्कर | सुना करती थी कि वृन्दावन देवभूमि है, 
पुण्यभूमि है । क्‍या सचम्‌च मे इसी वृन्दावन को वह गौरव प्राप्त होगा ?” 

करील का भाह्वाद फूट पडा और आननन्‍्दविभोर हो श्रगडाई लेता हुआ हँसा--“मैया की 
गोद कभी सूनी नहीं हो सकती । जहाँ सतयुग में केदारराज ने ऐसी अति तपस्विनी और योगपारगत 
वन्दा नामक कन्या प्राप्त की थी, जिस ब्रह्मचारिणी वाला के नाम पर इसका नाम वृन्दावन पडा है, 
वहाँ क्या नारी जाति की उद्धारक, हित॑पी वाला का जन्म लेना सभव नहीं ? आज मेने वीणावारी 
नारद के मुस से यह सन्देश सुना है कि अलिकुल-गुजित, कोकिल-कूजित और मुझ से वेप्दित ना 
वृन्दावन में वाबू नारायणदास अ्रग्रवाल के घर एक शक्ति जन्म ले रही है, जिसमे वुन्दा की तपत्या । 


बुदबुदों श्ौर फेनो के बहाने हास्यफेन उग्लती हुई यमुना हड-हड-हड-हड बरती हुई झागे 


बढी । उसके मुस पर झानन्दाश्षु श्रमी भी विद्यमान थे | कुलकुल कलक्ल - 
४ 


माँधी चन्दाबाईजी : जीवन ऋाौँकी 


बह शाशव भी कसा था-- 


विक्रमान्द १९४६ की आबाढ शुक्ला तृतीया की शुभवेला भारत के नारी इतिहास मे चिर- 
स्मरणीय रहेगी । इस दित बाबू नारायणदासजी श्रग्रवाल के यहाँ श्रीमती राधिकादेवी की गोद में एक 
अद्भुत कलिका विकसित हुई थी । यह कलिका कितनी सुल्दर, कितनी सुघड, मानो विधाता ने अपने 
हाथो से इसे गढ कर भेजा है । राधिका देवी अपनी इस पुत्री के सौम्य मुख और गम्भीर भ्राकृति को 
देखकर फूली न समाती । इसी कारण इसका नामकरण-सस्कार भविष्यवेत्ताओ्रों ने खूब सोच-समझ 
कर किया और गुणानुसार नाम रखा चन्दाबाई । 


दिन बीतते हैं, महीने आते और जाते है । राधिकादेवी की गोद की यह कलिका दिन-दिन 
खिलती और निखरती जा रही है । सुन्दर भर गौरवर्ण के चेहरे पर घुघराले वाल, उभरे और चौडे 
ललाट पर भव्यता की प्रतीक रेखाएँ एवं भ्रधरो पर गम्भीर हास्य समूचे वातावरण में मिश्री घोलते 
है । माता श्रपनी पुत्री की बाल-क्रीडाओ को देखकर सुख-सागर में निमग्न हो जाती है, पिता पुत्री के 
सुलक्षणो को देखकर अपने कुल को धन्य समझते है । 


महीने बीतते है, वर्ष आते-जाते हे । यह सुकुमारी कन्या गोद से पालने पर, पालने से 
श्राँगन मे । प्रथम घुटनो के बल, फिर अस्फुट ध्वनि में ताथेई के सुर पर लडखडाती हुई चलती है । 
गम्भीर आकृति को देखकर माँ को कभी-कभी आइचर्य होता है। अन्य बालिकाओं के समान मचलना, 
हठ करना, रोना और जमीन में लोट जाता यह नहीं जानती । चलती है तो पैरो को तोल-तोल 
कर, बोलने के लिए जिह्ना सुगवुगाती है, पर दाँतो का आधार न मिलने से वाणी अ्रघरो में ही भ्रवरुद्ध 
रह जाती है । माँ ने कभी स्वप्न में भी यह नही सोचा था कि इस नेत्रपुत्तलिका की वाणी में ऐसा 
जादू होगा, जिसे सुनकर लाखो नही, करोडो मन्त्रमुग्ध हो जायँगे । 


बाबू नारायणदास सम्पन्न जमीन्दार, प्रतिभाशाली एवं ग्रेजुएट विद्वान थे । आपने अपनी 
कर्मठता और सेवावृत्ति से वृन्दावन की जनता को अपने वश में कर लिया था | सन्‌ १६२१ में जनश्रिय होने 
के कारण आप यू पी घारासभा के सदस्य निर्वाचित हुए, परन्तु कुछ समय के पदचात्‌ ब्रिटिश शासन- 
प्रणाली से असन्तुष्ट होकर आपने अपने पद से त्यागपत्र दे दिया तथा जीवन के श्रन्तिम क्षण तक देग- 
सेवा में सलग्न रहे । आपके ज्येष्ठ पुत्र श्री जमनाप्रसाद वी एस -सी, एल एल वी तथा लवबुपुत्र श्री 
जशेन्दुप्रसाद हैं । चरित-नायिका चन्दाबाईजी के अतिरिक्त श्री केशरदेवी और श्री ब्रजवाला देवी ये दो 
गुणवती पुत्रियाँ भी है । 


पाँच वर्ष की अवस्था मे वालिका चन्दावाई का विद्या-सस्कार सम्पन्न किया गया । वैष्णव 

परिवार में जन्म लेने के कारण रामायण और गीता धर्मग्रन्य इनके लिए श्रद्धा और भक्ति की वस्पु 

बने । माता-पिता ने गणेश के पूजन सहित अ-्झआ, इ-ई, क-ख-य-घ का उच्चारण कराया । छुम्ायबुद्ध 

होने के कारण अल्प समय में ही हिन्दी, हिसाव और आवश्यक धर्मझास्तर का परिज्ञान आप्त कर लिया । 

एक बार शिक्षक ने जो कह दिया, वह जिह्ला पर सदा के लिए अकित हो गया, एक वार पट्टी पर 

खीची लकीरे सदा के लिए मस्तिष्क पर खिंच गई । पढानेवाले छात्रा को सरस्वती का अवनार मानते 
प्‌ 


ज्र० पं० चनदावाई -अभिननन्‍दन-प्रस्य 


जब वृन्दावन में यह समाचार पहुँचा तो चरित -वायिका के पिता ने सिर पीट लिया, माता, 

, माता, 
पछाड खाकर भूमि पर गिर पडी । हा भगवान्‌ , वारह वर्ष की इस अविकसित कली का क्‍या होगा ? 
श्रभी दूध के दाँत भी नहीं गिरे हैं | हाथो की हल्दी, पाँवो का महावर श्रस्मी ज्यो-का-त्यो आाद है । 
प्रभो ! क्‍या विपत्ति का यह पहाड़ इसी वाला पर ढहने को था । हाय निर्देयी विघाता, तुझे इस 
कलिका को कुचलते हुए दया ने आई ! 


चन्दावाई भी एक यहरी निशर्वास छोडकर कटे हुए वृक्ष के समाव ग्रिर पडी । वहुत देर 
ठक दुख का स्पर्श न हो, इसलिए भ्रक्ृषति ने उन्हें चेतनाशून्य रखा । सच है विपत्ति का पहाड उन्हीं 
पर गरिरता है, जो उसे उठाकर भी सीना तानकर खडे रहने की क्षमता रखते हे । कायरो पर विपत्ति 
का साया भी नहीं पडता । दुख तो वह खराद है जिस पर चढकर ही व्यक्ति अनमोल वनता है । 
जब हादशवर्षीय भ्रवोध वालिका को होश आया, चेतना लौटी तो उसकी भाँग का सिन्दुर पोछ दिया 
गया झीर हाथ की चूडियाँ तोड दी गई । 

चिस्तन और ज्ञान की भ्रागार वह वाला विचारने लगी कि--निश्चि-दिवा-सी घूमती सर्वेत्र 
विपदा-सम्पदा' जीवन का सत्य पहलू है ! ममत्व के इस नीड में श्रव मुझे प्रश्य वही मिलेगा, इस 
सीड के सुनहले तिनको को अग्नि के एक ही स्फुलिंग ने भस्म कर दिया | मोह की निशा अच विध- 
टित हो गई। अ्तएव नवीन प्रकाश के इस अनन्तनभ में अब स्वत्तन्त विचरण कर सकूगी। अब मेरा 
परिवार समस्त विश्व होगा । में अपनी जैसी अनन्त वालाओ को अपती सहेली और पुत्री वनाऊंगी, 
उनके शोकातुर हृदय को शान्त करूँगी, शारवासन दूगी और निर्मित करूँग्री दु ख॒ में ही छुल का गंगव- 


चुस्‍्वी प्रासाद । 
मोह-श्रखला की कडियाँ तडातड टूटने लगी । इन्द्रियों के वन्धन खुलते लगे, स्पर्श-रस-गन्ध- 


स्वर के द्वार उद्घाटित होने लगे और ज्ञान-ज्योति भीतर ही भीतर भ्रज्ज्वलित होने लगी । ज्ञानी 
राजधि स्वनामधन्य बावू देवकुमारजी ने अपनी अनुज-वघ्‌ को आरा बुलाया और लगे ज्ञात की वर्षा 
करने । जैसे उत्तम बीज योग्य भूमि और जजत्न पाते ही अ्रकुरित हो जाता है, ऊुशूला अवस्था की मिट्टी 
कुम्हार और चाक का सयोग पाते ही घडे के रूप में परिणत हो जाती है, उसी प्रेकार चृरित- 
नायिका चन्दावाई जो भी उक्त बाबू साहवे का सहयोग एवं पृज्य वंर्णी नेमिसायरजी महाराज के धर्मो- 
पदेश को पाकर अपनी ज्ञानपिपासा को शान्त करने की ओर अग्नसर हुई । सस्कृत भाषा, जो विश्व 
की समस्त भाषाओं में घनी और समृद्ध है, के अध्ययन की ओर प्रवृत्ति की । श्रनुभव किया कि चारी 


जाति के उत्थान का कार्य प्राचीन संस्कृति और साहित्य के गहन अध्ययन, झनुशीलन और पाण्डित्य 
बिना समव नहीं । अतएवं ज्ञानार्जत करता और जीवन को साधनाशील बनाना आवश्यक है | श्री वावू 
अनुजवबू की इस ज्ञान-तल्लीनता को देखकर कहा--उपेक्षित श्रौर तिरस्छुंद 


देवकुमारजी ने अपनी अनु े 
नारी जाति को उन्नत वनाने के मलए यही लिख दिया है विधि ने विधान 
दीप जछ गया जीवच में-- 

अठारह वर्य की अवस्था मे श्री वा० देवकुमारज 


कि अहर्निश के मानवीय सम्बन्धो में राग-द्वेष की रगड ही 
्ट 


है के सम्पर्क से चन्दावाईजी ने अनुभव किया 
दुख का कारण है । क्ोब, मान, माया, 


माँशी चन्दाबाईजी : जीवन फाँकी 


लोभ का सृक््म सब सर्वेव्यापी है , झाज की सारी समस्याएँ इन्ही को लेकर के है । सबसे अधिक 
प्रवलता मान की है, वर्तमान में इसीके कारण नर और नारी दोनो ही सतप्त है । बाबू साहब जो ज॑न- 
धर्म का उपदेशामृत देते हे, यह सत्य और कल्याणकारी है । अब विधिवत्‌ ज॑नधर्म में दीक्षित हो 
जाना ही मेरे लिये मगलप्रद होगा । वीतरागी, हितोपदेशी और सर्वज्ञ देव ही शरण हो सकते है, उनकी 
वाणी ही सप्तारहपी मरुभूमि में विविध तापो से सतप्त जीवो को शान्ति दे सकती है । अनादिकाल 
से यह जन्म-मरण की परम्परा चली आ रही है, इसे दूर करने का साधन इस धर्म को घारण करना 
ही है। अतएव वर्णी श्री नेमिसागरजी और उक्त वाबू साहब के समक्ष जिनमन्दिर में जाकर दोक्षान्वय 
क्रिया पूर्वक पैतृक धरोहर मे प्राप्त वेष्णव धर्म को छोड ज॑नधर्मानुयायी बन गई । 


बचपन की ज्ञानपिपासा पुन जाग्नत हो गई । ज्ञान-बुद्ध ही ससार में झ्रागे वढ सकता है, 
ऐसा निश्चय कर चरितनायिका ने सस्क्ृत-साहित्य, दर्शन, धर्मशास्त्र का अ्रध्ययत विधिपूर्वक करना 
आरम्भ किया । उस समय आज के समान नारी-जिक्षा का प्रचार नही था, अत श्रच्छे शिक्षक एवं 
अन्य साधनों का मिलना अत्यन्त दुर्लेभ था । पर्दा-प्रथा इतनी अधिक थी, जिससे किसी शिक्षक से 
सम्भ्रान्त कुल की ललना का श्रध्ययन निन्‍दा और, भर्त्सेना का विषय वने बिना नहीं रह सकता । 
श्रारा नगर जमीन्दारो की प्रमुख बस्ती है, यहाँ मुगलकालीन प्रयाएँ ध्वस रूप में आज भी किचित्‌ 
शेष हे । आज से ५० वर्ष पहले तो विधवाओ को शिक्षा देना सभी जगह अशुभ समझा जाता था, 
फिर आरा की वात ही क्या । श्री चन्दाबाईजी को श्रध्ययन में ऐसी अगणित कठिताइयो का सामना 
करना पडा, जिनसे जूझने की शक्ति विरलो में ही होती है । 


आरम्भ में धर्मशास्त्र और जैनसस्कृतसाहित्य का अध्ययन तो श्री वर्णी नेमिस।गरजी हारा 
आरम्भ किया गया । आपने थोडे ही समय में रत्वकाण्ड श्रावकाचार, तत्त्वाथंसूत्र, द्रव्य सम्रह, परीक्षा- 
मुख, न्‍्यायदीपिका, चन्द्रश्रभुचरित आदि ग्रन्थो का अम्यास कर लिया । शिक्षकों का समुचित साहाय्य 
नही मिलने पर भी आप सतत अध्यवसाय में सलग्न रहती । हिन्दी भाषा में अ्रनूदित व्याकरणो शौर 
कोषो की सहायता द्वारा आपने लघुसिद्धान्त कौमुदी का अध्ययन आरम्भ किया । व्याकरण शास्त्र के 
नियम जब गुरु के साहाय्य बिना हृदयगम करने में कठिन मालूम पडे तो आपने परीक्षा के दिनो में 
वृन्दावन रहने का निश्चय किया । पितृगृह में पर्दाप्रथा कम भी थी, तथा वहाँ शिक्षक भी उपलब्ध थे। 


काशी के समान वृन्दावन भी सस्क्ृत शिक्षा का केन्द्र रहा है। अतएव आप दो-चार महीने 
वर्ष में वृन्दावन रहकर ही लघुसिद्धान्त कौमुदी और सिद्धान्त कौमुदी का अ्रध्ययन्न करती रही । कुछ 
ही समय में आपने राजकीय सस्क्ृत कालेज काशी की पण्डित परीक्षा उत्तीर्ण कर ली, जो शआराज 
शास्त्रीय परीक्षा के समकक्ष कही जा सकती हूँ । जैनदशन और धर्मशास्त्र का श्रध्ययन भी उत्तरोत्तर 
बढता जा रहा था । क्रमश सर्वार्थसिद्धि, गोम्मट्सार जीवकाण्ड, पञ्चाध्यायी, समयसार, लव्विसार आदि 
प्रल्यो का स्वाष्याय भी आरम्भ कर दिया गया। ज्ञानावरणीय गल-गल कर गिरने लगा, आत्मा विशुद्ध 
प्रतीत 'होने लगी । ज॑नन्‍याय के अ्रष्ययन ने आत्मज्योति को प्रज्वलित कर दिया, जीवन मे न्ञानदीप 
जल उठा और उसके आलोक से हृदय का कोन/-कोना आलोकित होने लगा । भीतर-बाहर कही अरन्ध 
कार का नाम भी नही था। ज्ञानदीप की लौ को बुझाने में प्रयत्ननील सभी शक्तियाँ वृझ चुकी थी, 


रे है। 


स्र० पूं० चन्दावाई-भभिनन्दन-प्रन्य 


श्रत्त मार्ग के काँटे पुण्य वन गये थे । वर्षा ऋतु में जैसे जल किसी गड्ढे में एकत्रित होता रहता 
है, उत्ती प्रकार इनमें सिमिट-सिमिट कर ज्ञावरामि एकत्रित हो रही थी । स्थाह्वाद न्याय के अव्ययन 
ने विविव दर्गनो से भी अभिज्ञ वना दिया था । द्रव्य, गृण, पर्याय और स्वभाव का ययारय॑ अनुमव कर 

लिया था। आपकी अ्रदुमुत प्रत्तिमा और प्रद्वर पाण्डित्य के समक्ष वडे-वरडे विद्वान भी मूक द्वो जाते हे । 


श्री वावू देवकुमारजी अपनी अनुजवथू को इस विद्वत्ता से अत्यन्त प्रसन्न थे । उनकी मह- 
त्वाकाक्षा अपनी इस वधू को सर्वेश्रेष्ठ विदुपी, समाजसेविका और साहित्यकार वनाते की थी । अपनी 
उपत श्ाकाक्षा को मूर्तिमान दोते देखकर उन्हें नो हपनुभव हुआ, उत्तका आस्वादन कोई भुक्त-भोगी 
ही कर सकेगा । ज्ञानदीप के जलने से जीवन का चन्धफार विलीन हो गया, जिससे चन्दावाईजी श्रव 
माँश्री चनने लगी । सम्यर्दर्शन या आत्मख्यात्ति के उत्पन्न होते ही ब्रत, उपवास, पुजा-पाठ, दान आदि 
सत्कार्यों की प्रवृत्ति निरन्तर वढने लगी । इच्छियों की झवित को जर्ज॑रित करने के लिए तीस वर्ष को अवस्था 
से ही एक वार भोजन करना आरम्भ कर दिया । प्रज्वलित ज्ञानदीप की ज्योति जीवन में दिव्य 
आलोक विकीर्ण कर मार्गे को प्रशस्त बनाने लगी । 


मिरखा इस घरतीतल को-- 

ज्ञानदीप के प्रज्वलित होते ही इस वसुन्धरा की ओर माँती चन्दावाईजी की दृष्टि गई । 
स्वेत्र दुख और द॑न्य देखकर उनकी अन्तरात्मा दिलमिला उठी । उन्होने देखा कि नारी सघन छुलो 
को अपने में समेटे सिसकियाँ भर रही है । उसे कोई पूछुनेवाला नही, वह पैर की जूती समझी जाती 
है, वासना-यूति का सावन सानकर उसके साथ वाना तरह के पाशविक अत्याचार किये जा रहे है। 
क्या नारी इसी प्रकार भारकीय यातनाएँ भोगती रहेगी ? विचारों की अतल गहराई में प्रवेश कर 
उन्होने निश्चय किया कि सेवा के क्षेत्र में पदार्पंण कर में अवश्य ही नारी-जाति को सान्‍्त्वना प्रदान 
करूँगी । इसी उद्देश्य को लेकर आपने प्रेरणा करके सन्‌ १६०७ में आरा में ही श्री बावू देवकुमारजी 
से एक कन्यापाठशाला की स्थापना करायी और स्वय उसकी देख-रेख करने क्गी । वहुत दिनोतक 
दोपहर में स्वय एकाघ घण्टे अध्यापन-कार्य भी करती रही । आप मुहल्ले की भ्रौढ अवस्थावाली वहनो 
को श्री शान्तिनाथ मन्दिर पर बुलाकर स्वाघ्याय करात्रो, नियम देती तया श्राविका के कत्तेव्य-मार्गे का 
परिज्ञान कराती । आपका यह सेवान्रत तव तक चलता रहा, जब तक आरा नगर की समस्त वहनें 
साक्षरा और पधमेंशास्त्राभिज्ञा न वन गई । 


लोक-सेवा का अस्यास पहले अपने नमर से ही किया । आपने वेदना-सतप्त नारी-जगत्‌ के 
अज्ञान को दूर करने का निश्चय किया और ज्ञान का अलख जगाने के लिए सेवा के विभिन्न मार्गों 
को अपनाया । अनेक पञचकल्याणक प्रतिष्ठाओ में जामिल होकर महिलाओ को सगठित किया । अब 
आपका कार्यक्षेत्र आरा नगर और बिहार प्रान्त हो नही था, किन्तु समस्त ग्रार्यावर्त था। आपने केवल 
जैनघर्मानुयायी शोकार्त महिलाओ के ही आँसू नही पोछे, किन्तु ब्रिना किसी भेद-भाव के समस्त 
नारियो के ग्ाँसू पोछे, उन्हें सान्त्वना दी । 

झ० भा० दि० जैन महिला-परिपद्‌ की स्थायवा कर उसके सयठन को सुदूंढ बनाया । अनेक 
विधवा वहनों को जिनका आाश्रय-मीड नष्ड हो चुका था, आजीविका से लगाया । अपाग, दुखी, रोगी 
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मानवों की तन-मन-धन से सेवा की । आपका ह्वार सबके लिए सर्वदा खुला था, कोई भी दुखी अपनी 
आवश्यकतानुसार आपसे हर वस्तु पा सकता था । 


इस बीसवी हाताव्दी का वह दशक, जिसमें देश ने एक जोर की अगडाई ली और विदेशीय 
शासन-सत्ता की कडियाँ तडातड टूट रही थी, माँश्वी की लोकसेवा में अपना महत्वपूर्ण स्थान रखता 
है । यो तो इस दशक में सभी बुद्धिजीवी भारत माँ को वन्धचन-मुक्त करने की चेष्टा कर रहे थे सभी 
का त्याग और बलिदान भारत के स्वातन्त्य-आ्रन्बोलन के इतिहास में अपना निजी स्थान रखता है । 
पर माँश्नी की मूक-सेवः देश के किसी भी नेता से कम नहीं। यद्यपि श्राप जेल नही गईं, पर 
आपने कितने भाई-बहनो को स्वातन्त्य-प्रानदोलन में भाग लेने की प्रेरणा की है। सन्‌ १६२० से आपने 
चर्खा चलाना आरम्भ किया तथा देश के स्वतन्त्र होनें तक अपने इस अनुष्ठान को करती चली भआाईं। 
खहर पहनने का नियम आज तक ज्यो का त्यो चक्ा आ रहा है| खटर का प्रचार करना, काँग्रेस 
तथा देश के श्रन्य आवश्यक कार्यों के लिए चन्दा एकश्नित करना, अ्रहिसा-सत्य आ्रादि सिद्धान्तो के प्रचार 
के लिए स्वय निबन्ध लिखना और उनका वितरण करना, देशभक्ति और देशसेवा की भावना को प्रत्येक 
व्यक्ति के हृदय में जाग्रत करना प्रभुति अनेक कार्य मॉश्री करती रही हैं । उनका प्रत्येक कार्य स्वे- 
जनहिताय और सर्वजन-सुखाय होता है । वे अपने किसी भी कार्य द्वारा किसीको भी कष्ट नहीं देना 
चाहती हे । 

भारतीय नारी अपनी सस्क्ृति के आदर्शानुसार पातिन्नत की रक्षा करती हुई अपने जीवन 
को सुखी और सम्पन्न बना सके, इसके लिए माँश्री सतत चेष्टा करती रहती है । आपने अपनी वाणी द्वारा 
अनेक अ्वसरो पर शिक्षा से दूर रहनेवाली नारी को सावधाव किया है । सन्‌ १६२१ में कानपुर मे 
सम्पन्न हुए भा० दि० जैन महिला-परिषद्‌ के १० वे अधिवेशन के अध्यक्षपद से भाषण देते हुए आपने 
कहा-- अविद्या राक्षसी ने हमारी बहनो को मनृज्यत्व से वचित कर रखा है । जो हमारी वृद्धा माताएँ 
नारी-शिक्षा की अवहेलना करती है तथा पढने-लिखने का कार्य केवल पुरुषो का समझती हे, वे सच- 
मुच में भ्रन्धेरे मे हे। दिशा भूली हुई हे, हमारा विद्वास है कि शिक्षा जितनी पुरुषों को 
आवश्यक है, नारियो को उससे कही अ्रधिक । भावी सन्‍्तान को सुयोग्य और शिक्षित वनाने का भार 
माताझ्रो के ऊपर ही है । जब तक माताएँ ज्ञानी और आचरणनिष्ठ नही, सनन्‍्तान कभी भी ज्ञानवान्‌ 
ओर सदाचारी नहीं वन सकती है । शिक्षित नारियाँ घर की देखभाल और प्रवन्ब जितने सुन्दर ठय 
से कर सकती हे, भ्रशिक्षिता नही । शिक्षा वह जादू है, जो थोडे ही समय में मनुष्य को वदल देती 
है, पशु भी शिक्षा पाकर नम्न और सभ्य वन जाते हे । श्रतएवं घर की वहु-वेटियो को शिक्षित वनाना 
पुण्यक्ृत्य है । समाज का अतीत गौरव शिक्षा के द्वारा ही प्राप्त किया जा सकता है। नारियो मे स्वार्य 
और कलह की भावना निस्गंत पायो जाती है | एक घर में अनेक पुरुष साय-साय रह सकते हूं, 
पर स्त्रियाँ जहाँ एक से श्रधिक हुईं वहाँ कलह आरम्भ हो जाता है। विषय और कपाय की प्रवृत्ति, 
जिसके कारण समस्त मानव-समाज तचस्त है, शिक्षा द्वारा ही नियन्न्रित की जा सकती है । सत्श्िक्षा 
द्वारा ही मानव शारीरिक मानसिक और आध्यात्मिक उत्वान कर सकता है । विववा बहनों की समस्या 
का एकमात्र समाधान शिक्षा ही है । शिक्षिता ववकर ये वहभे आजीविका सम्पन्न करती हुई आत्मो- 
द्वार कर सकती हे ४” 
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पू्या माँश्री नारी-समाज की सेवा केवल बातो से ही नहीं करती, जैसे कि आज कल के 
नेता केवल भाषण देकर ही अपनी सेवा की इतिश्री समझ बौठते है, वैसे वह मात्र भाषण नही देती, 
किन्तु सक्रिय सेवा के क्षेत्र में भाग लेती है। समाज को जब जिस प्रकार की आवश्यकता होती है, उस 
समय उसी प्रकार की सेवा करती है । शिक्षा, साहित्य, समाज और व्यक्ति की विभिन्न दृष्टिकोणों से 
नाना प्रवृत्तियो द्वारा सेवा करती आ रही है । 


चल पड़ी आत्मगृुण पाने को-- 


- जीवन की दिव्य तपस्या ही व्यक्ति के व्यक्तित्व का विकास करती है । लोक-सेवा का कार्य 
भी सम्यक्‌ रूप से तभी सम्पन्न हो सकता है, जब आत्मा की भश्रनुपम शक्तियाँ आ्राविर्भूत हो 
जाये । धर्मश्राण भारतवर्ष में साधना-सम्पन्न व्यक्ति के प्रति ही जनसाधारण की श्रद्धा हो सकती है। 
यो तो इस देग में सत्यासी और साधुओ की कमी नही है, पर ऐसे सनन्‍्यासी बहुत ही कम हैँ जो 
जनसाधारण को अपना सकें, उनके सुख-दुख को हलका कर सके । अत माँश्री भी अ्रात्मगुणो को 
आविर्भूत करने के लिए सचेष्ट हो गयी । आगम का निरन्तर छ सात घटो तक स्वाध्याय करते रहने 
पर भी आत्मजिज्ञासा ज्ान्त नही हो रही थी । कहावत प्रसिद्ध है कि गुरु विन ज्ञान न होय' श्र्थात्‌ 
आत्मसाधक गुरु की सत्सगति बिना भेदानुभूति का होना कठिन-सा है । अतएवं आप पूज्य श्री१०८ 
आचार्य शान्तिसागर महाराज के पादमूल में जाकर आत्मशोधन करने लगी । 


आत्मशोधन के लिए गृद की सगति के अतिरिक्त तीर्याटन भी एक प्रवल साधन है । तीर्थों 
के पवित्र-रज-कगों के स्परशमात्र से आत्मा के बन्चन टूट जाते हे, ज्ञान का भाण्डार खुल जाता है और 
आत्मा विभाव-परिणति का त्याग कर स्वभाव-परिणति को गहण करता है । 


माँत्री को भी तीर्ययात्रा से विशेष रुचि है। आपने निर्वाण-भूमियो, तीर्थकरों के जन्म, 
निष्क्रण, तप और केवलज्ञान से पवित्र स्थानों की क्षेत्रमगल मानकर अनेक वार वन्दना की है । 
इन यात्राओं में आप त्यागी, ब्रती, मुनिराज, ऐलक, क्षुल्लक, आयिका आदि की सत्मगति से भी लाभ 
उठाती है । स्वाध्याय की अनेक शकाओ का समाधान भी ज्ञानियो के सहयोग से इन यात्राओं में ही 
कर लेती है । सर्वश्रयम आपने सन्‌ १६०८ में श्री बा० देवकुमारजी तया ज्न्य परिवार के सदस्यों 
के साथ दक्षिण भारत के तीर्थों की यात्रा की । इस यात्रा में श्री बा० देवकुमारजी पुरुषों में और 
माँश्री स्तियों मे भाषण देती थी, झाप लोगो के भाषणों का कन्नड में अनुवाद श्री नेमिसागरजी वर्णी 
(भट्टा रक चारुकीत्ति) करते थे । आप लोगो की प्रेरणा से दक्षिण भारत में अनेक उल्लेख योग्य सास्क्ृतिक 
कार्य सम्पन्न हुए । इनमे मे अधिकाश कार्ये आज भी दूनी प्रगति के साथ सम्पन्न हो रहे हैँ । श्रीज॑न- 
सिद्धान्त-मवन आरा के स्थापन कौ प्रेरणा बावू देवकुमारजी को दक्षिग भारत से ही प्राप्त हुई थी । 


श्री बा० देवकुमारजी माँश्री के भाषण को छितकर सुनते थे, क्योकि अपनी ब्रनुजययू के 
भायण को पर्दा-प्रवा की कट्टरता के कारण सामने बैठकर नहीं सुत सकते ये । उस बाला में लबघ- 
बेलगोवा, मूटविद्री, मैसूर, बेगनूर, कार्कल झ्रादि विभिन्न स्पानों के मन्दिरों सौर मूत्तियों के दर्भन 
कार गर्मो की निर्जरा के साथ अपने अनुभव को बटाया । 
श्र 
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इस यात्रा से वापस लौटकर ग्रिरनार, सम्मेदशिखर, सोनाग्रिर, पावापुर, राजगृह, पपौरा, 
चन्देरी, देवगढ, चम्पापुर, महावीर॒जी आदि भारत के समग्र जैनतीर्थों की कई वार वदना की है । 
इन यात्राओं द्वारा श्रजित लोकानुभव से लोकसेवा के कार्यों मे माँश्वी को पूर्ण सफलता प्राप्त हुई है । 


विकार सम्यर्दु प्ट को भी चलायमान कर देते हे, अतएव माँश्नी ने विकारो को दूर करने 
के लिए आचार्य जान्तिसागर महाराज के कटनी, ललितपुर, मथ्‌रा, दिल्‍ली, उदयपुर, फलटन श्र प्रताप- 
गढ में सम्पन्न हुए चातुर्मातों के अवसर पर महीनों रहकर आगम के अ्रम्यास के साथ आत्म-साधना 
भी की हैँ । इन स्थानों मे कायोत्सर्ग की साधना हिमाचल सी अचल, देह से विदेह और' प्रोज्ज्वल, 
निराकुल, अविकल आनन्दानुभूति मे सलग्न हो सामायिक क रती रही हैं । गुरु के समक्ष ध्यान का 
अम्यास करने के कारण दुनिवार वदलवेला, दुर्धषे शीतकाल, कँपानेवाली वायुएँ, प्रचण्ड ग्रीष्म एव 
वर्षाबन्दी आपके आत्मध्यान मे वाबक नहीं बनती, प्रत्युत साधक वनती हे । जब आध्यात्मिक शक्ति का 
विकास हो गया तव सन्‌ १६३४ में आचार्यश्री से उदयपुर (आडग्राम) में कात्तिक सुदी पूर्णिमा को 
प्रात काल € बजे सातवी प्रतिमा के वृत ग्रहण कर लिए । थो तो माँश्री श्रावक के दे निक षट्कर्मों का 
पालन सन्‌ १६०६ से ही करती झा रही थी तथा अन्य झ्ावर्यक ब्रत-नियमो का भी पालन करती 
थी, परन्तु श्रव ब्रतो को दुृढ करने के लिए आचार्यश्री के समक्ष नियम ग्रहण कर लिया । 


साँश्री की प्रवृत्ति उत्तरोत्तर विशुद्ध होती जा रही है । वे दूढ-ढूंढ कर क्रोध, मानादि 
शत्रुओं का परित्याग कर समतापूर्वक विनशवर ससार की वास्तविकता को हृदयद्भम कर रही है । 
आपकी प्रत्येक क्रिया एक सच्चे श्रात्मशोधक के रूप मे होती है | सातवी प्रतिमा के ब्नरत होते हुए भी 
आपकी साधना आयथिका से किसी भी तरह कम नहीं है। आरम्भ, परिग्रह का त्याग करके भी सेवा 
के क्षेत्र में शरगे दिखलायी पडती हे । आज हमारे देश को ऐसे ही सन्‍्तो की श्रावश्यकता है जो 
ससार--क्षरीर-भोग से निविण्ण होकर जनता के दुख-दर्द को कम कर सके । जो अहकार और ममकार 
से अलग हटकर विश्व के समस्त प्राणियो की बिना किसी प्रलोभन के सेवा कर सके, ऐसे ही महात्मा 
देश को हर क्षेत्र में उन्नतिशील वना सकते है । महात्मा गान्धी ऐसे ही सन्त पुरुष थे, जो स्वय शुद्ध 
होकर विश्व को शुद्ध करना चाहते थे। हमारी माँश्नी भी इसी प्रकार की साध्वी हे जो समस्त विश्व 
को सुखी बनाने में सलग्न हे । कन्या, तरुणी और वृद्धाओ को अपनी पुत्री समझती हे, उनके अ्रपार 
वात्सल्य का आश्रय भाण्डार सबके लिए समान रूप से खूला है। आज ६४ वर्ष की अ्रवस्था में भी माँख्री 
के मुख-मण्डल पर ब्रह्मत्रयें का वह दिव्यतेज विद्यमान है, जो मानवमात्र को पूत और प्रभावित किये 
बिना नही रह सकता । धर्तेक दर्शक उनकी पावन चरण रज को अपने मस्तक पर आरोहण किये विना 
नहीं रह सकते । 


सिर्माण किय जिसपरन्दिए-- 


लोकसेवा में प्रवृत्त हो जाने पर भी माँश्वी ने अनुभव किया कि इस पचमकाल में समीचीन 

निष्काम जिनभक्ति से बढकर अन्य पुण्यवन्ध का कारण नही है । धर्म की स्थिति जिनमन्दिरों पर 

ही अ्वलम्बित है | शभ्रहँन्तो की प्रतिकृति वीतराग प्रशान्तमुद्रा ही आत्मविशुद्धि का एकमात्र साधन है । 

अतएव जिस स्थान पर आवद्यकता हो जिवालय का निर्माण करना चाहिए । यद्यपि श्री जैन-वाला- 
श्रे 


ब्र० पं० चन्दाबाई-झभिनन्दन-पग्रन्थ 


विश्राम के विद्यालय-भवन के ऊपर एक भव्य जिनालय आपकी प्रेरणा से श्रापकी ननद श्रीमती नेमि- 
सुन्दरजी ने स्थापित किया था, तो भी आपके हृदय में जिनमन्दिर-निर्माण की पावन-भावना अहनिश 
प्रादुर्भत होती रही । एक दिन आपने निश्चय किया कि राजगृह के द्वितीय पहाड रत्तगिरि पर कोई 
भी दि० जिनालय नही है । यात्री पहाड पर ऊपर पहुँच कर उस स्थान पर दिगम्बर जैन-मन्दिर त 
होने से एक वडी कमी का अनुभव करते हे । श्रतएवं इस स्थान पर जिनालय निर्माण करना झ्रावश्यक 
है । श्रापके उक्त निदवय के श्रनुसार नवाव साहब को एक हजार रुपये नथराना देकर ऊँची जमीन 
खरीद ली गई और कुछ दिनो के पश्चात्‌ भन्विर बनने का कार्ये झ्रारम्भ हो गया। यद्यपि पीछे लोगो 
के भडकाने से मन्दिर वनवाने के लिए स्वीकृति देने में नवाब साहब ने आनाकानी भी की, जिससे 
मुकदमा भी लडना पडा । मुकदमा में हार जाने पर तवाव साहब को जमीन देनी पडी और जिना- 
लय का कार्य आरम्भ कर दिया गया । लगभग दो-तीन वर्षों में भव्य मन्दिर तैयार हुआ भर सन्‌ 
१६३६ में पचकल्याणक प्रतिष्ठा भी धूमधाम से सम्पन्न कर दी गयी । माँश्री ने इस मन्दिर के पूजन- 
पाठ के स्थायी प्रबन्ध के लिए कुछ रुपये अलग निकाल दिये है, जिनके ब्याज से मन्दिर के पूजन का 


प्रबन्ध किया जा रहा है । 


आरा में ४० शिखरबद्ध जिनालयो के होते हुए भी मानस्तम्भ की कमी खटकती थी । भापने 
विचार किया कि आरा तीर्थभूमि है । नन्‍्दीश्वर ढीप जिनालय, सम्मेदशिखर जिनालय, सहस्रकूट जिना- 
लय एवं बाहुबली जिनालय ने तो श्लारा के गौरव में चार-चाँद लगा दिये है | यदि यहाँ एक भव्य 
कलापूर्ण मानस्तम्भ का निर्माण और कर दिया जाय तो आरा निश्चय तीर्थ बच जायगा। श्री सम्मेदा- 
चल की यात्रा के लिए आनेवाले यात्री भाई भारा के दर्शन कर अपना भहोभाग्य मानते हे । 
अतएव माँश्री ने सन्‌ १६३६ में मानस्तम्भ की नीव डाली और एक ही वे में रमणीय सगमरमर 
का भव्य मानस्तम्भ तैयार हो गया । इस मानस्तम्भ में बारह सौम्य मूत्तियाँ उत्कीर्ण हैं, जिनके 
दर््षन मात्र से आत्मा भ्राननदविभोर हो जाती है | मेने अब तक कई मानस्तम्भो के दर्शन किये हे, जो 
इस मानस्तम्भ की श्रपेक्षा विशाल और विरादू हैं, पर इतने सौम्य नहीं । इसकी रमणीयता चित्त 


को आह्लादित किये विना नही रह सकती । 


श्री जैन-वालाविश्राम स्थित वाहुबली स्वामी का मन्दिर भी झ्ापकी प्रेरणा का ही फल है । 
उत्तर भारत मेँ एकमात्र बाहुबली स्वामी की यह १३ फुट ऊँची प्रतिमा श्रवण-वेलगोला स्थित गोम्मट 
स्वामी की स्मृति जाग्नत किये बिना नही रह सकती । 


वालाविश्वाम के सम्मुख बाहरी बगीचे मेँ स्थित श्री शान्तिनाथ जिन-मन्दिर, जो कि सन्‌ 
१६३४ के भूकप से जर्जरित हो गया था, का जीर्णोद्धार आपने श्रीमती चम्पामणिदेवी घ० प० स्व० 
बा० घरणेन्द्रचन्रजी को प्रेरणा देकर कराया | उक्त देवीजी एक नवीन जिनमन्दिर वनवाना चाहती 
थी, पर आपने उन्हें समझाया कि जीर्णोद्धार में भी उतना ही पुण्य है, जितवा नवीन मन्दिर बनवाने 
रे आपकी सतृप्रेरणा पाकर वीस हजार रुपये लगाकर उक्त चैत्यालय का जीर्णोद्धार कराया 


में । अतएव 
गया । साथ ही सहस्तकूट चैत्यालय का भी निर्माण किया । माँश्री ने प्रेरणा करके कितने ही जिना- 


लयो का जीर्णोद्धार कराया है । 
श्ड 


साँधी चन्दाबाईजी : जीवन क्लॉँकी 


आपने पावापुर, गुणावा, कुडलपुर आदि तीर्यस्थानो में जिनबिम्व भी विराजमान किये हे । 
माँश्री उन्ही स्थानों पर जिनमन्दिर और जिनमूत्तियो की श्रावश्यकता बतलाती हे, जहाँ जैनवर्मावल- 
म्वियो का निवास हो । उनका विचार मृत्तियों की अपेक्षा मूत्तियुजको को उत्पन्न करना है। आज पुजा- 
रियो का अभाव है, पूजा करने की प्रवृत्ति समाज मे नही के बराबर है, अ्रतएव पुजारी उत्पन्न होने की 
आवश्यकता है । 


गीत सुनाया इस धरती का-- 


साहित्य जीवन्‌ की व्याख्या है । साहित्यकार अपनी रचना में विश्व के सुख-दु ख, आशा- 
निराशा, भय-निर्ममता एवं अश्रु-हास का स्पष्ट स्पन्दन अ्रकित करता है | वह इस धरती का सन्देश 
सुनाता है, बिखरी और प्रताडित मानवता को वठोरता है और करता है स्वयभू बनकर इसी धरती 
पर स्वर्ग की स्थापना । माँश्ी ने भी सहिलोपयोगी साहित्य का सृजन कर चिर सत्य और चिरसुन्दर 
की आधारभूमि पर स्थित हो नारी को शिव-हित का सन्देश सुनाया है। आपने नारी के श्रन्तस्तल की 
उस वीगा का वादन किया है, जिसका मधबुर रव आज भी समस्त दिशाओं में कर्णगोचर हो रहा है । 
सदियों से पददलित नारी आपके द्वारा रचित साहित्य में जीवनोत्यान श्रौर कर्त्तव्य की प्रेरणा पाती 
है । वह अपने जीवन की ययायत्रा से अभिज्ञ बनकर दायित्व और अधिकार की भावना से परिचित 
होती है । 

माँश्री कया-कहानी, निवन्‍्ध और कविताएँ लिखती है । जैन कन्याशालाओ में श्राविका के 
झाचार-व्यवहार का परिज्ञान करानेवाले साहित्य का प्राय अभाव था । अ्रतएव आपने इस कमी को 
दूर करने के लिए कई सुन्दर शिक्षाप्रद पुस्तकों लिखी है । उपदेश-रतमाला, सौभाग्य -रत्तमाला, निवन्प- 
रत्नमाला, आदर्श कहानियाँ, आदर्श-निवन्ध और निवन्धदर्पण प्रमृति श्रापकी प्रसिद्ध रचनाएँ हैं । इनका 
उद्देश्य जीवनोययोगी लौकिक और घामिक वियर्षों पर प्रकाश डालता है । आपकी निवन्ध-विपयक 
रचनाओ के अध्ययन से महिलाओो के शरीर में श्रटूंट स्वास्थ्य, भुजाशो में विजयिनी शक्ति, हृदय में 
साहस, शौर जीवन में तथोमयी साधना के भाव छत्पन्न होते हे । भारतीय संस्कृति श्लौर सभ्यता की 
गन्ध सर्वेत्र मिलेगी । 


बहुमुखी प्रतिभा होने के कारण आप लेखिका, सपादिका, कहानीकार और कवियित्री होने 
के साथ सफल पत्रकार भी हैं । सन्‌ १९२१ से आज तक भा० दि० जैन महिला-परिषद्‌ द्वारा सचालित 
जैन-महिलादर नामक पत्र का सम्पादन बडी योग्यता के साथ करती झा रही है । इस पत्र की विशे- 
पता यह है कि इसमें स्त्रियो द्वारा लिखित रचनाएँ हो स्थान पाती हैं, जिसके फलस्वस्प समाज में 
आज अनेक अच्छी लेखिकराएँ और साहित्यकार उत्पन्न हो गयी है । आपके हारा लिसी गयी सपादकीय 
टिप्पणियाँ, सम्यादिका को डाक, प्रश्नोत्तर, शकासमाधान ग्लीर सम्पादकीय निवन्ध अत्वविक महत्त्वपूर्ण 
होते हैं । सामयिक राजनीति, धर्म, समाज से सम्बद्ध विययो पर लिखी गयो टिप्पणियाँ भारतोय नारो- 
समाज के लिए पय-प्रदर्शन का कायें करती हे । श्रभी हाल में प्रकाशित वर्ष ३१ झक १ में आपका 
“भारतोय सस्क्ृति की यह अवहेलना कैसी ” ? ठिप्पणों नारी के कत्तेव्य और दावित्व का परिनान 
तो कराती ही है, साथ ही भारत-सरकार को, जो कि विदेशी सरकार के अनुकरण पर चलन रही हैं, 


श४ 
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कत्तेंव्य का वोब कराती है । कोई भी राष्ट्र अपनी प्राचीन सस्कृृति की अ्रवहेलना कर भ्रागे नहीं वढ़ 
सकता है । सस्कृति ही जीवन है, यही राष्ट्र की रीढ है | अभ्रतएव सरकार को नारी के सत्तीत्व के 
साय रूप-सौन्दर्य की प्रतियोगिता कर आर्य-सस्क्ृति को धक्का लगाने की चेष्ठा नहीं करनी चाहिए । 
इस्ती प्रकार हिन्दू-कोड-विल, हरिजन मन्दिर-प्रवेश और घामिक ट्रस्ट विल पर ऊहा-पोहात्मक विचार 
व्यक्त कर जैनत-तारी-समाज के समक्ष कर्त्तव्य मार्ग को निर्धारित किया है ! मैठर को सजाना, हेडिग 
देना, विचारो को प्रमावोत्पादक ढग से रखना आदि बातें महिलादर्श से अवगत की जा सकती है । 
माँशत्री इस धरती की वातो को ही जनता के समक्ष रखती है, वे भ्राकाश-पाताल के कुतावे नहीं 
बाँधतो । 

पुस्तकों लिखने और पत्र-सथादन करने के अलावा जैन एवं ज॑नेतरपत्रो, अभिननन्‍दन- 
ग्र यो मे आपके साहित्यिक, आचारात्मक, दाशंनिक और उपदेशात्मक निवन्ध निरन्तर प्रकाशित होते 
रहते है । प्रेमी अभिमन्दन ग्रन्थ में “धर्मसेविका प्राचीन जैन देवियाँ” शीर्षक खोजपूर्ण निवन्ध में शिला- 
लेखो, ताम्रपत्रो एवं प्राचीन साहित्य के आधर पर धर्म-अचार मे सहयोग देनेवाली श्राचीन जैँउ- 
नारियो का इतिहास भ्रापने बहुत ही सुन्दर ढग से श्रकित किया है । इस निवन्ध के अध्ययन से नारी-समाज 
की प्राचीन कीत्तिपताका का पता सहज में लग जाता है । इसी प्रकार वर्णी-अभिनन्दन-अन्य मे 
प्रकाशित जैन पुराणों के स्त्रीपात्र” निवन्‍्ध जैन साहित्य भ्रौर सस्कृति की दृष्टि से महत्त्वपूर्ण है । इसमें 
नारी-यात्रो के व्यक्तित्व की सुन्दर अभिव्यजना की गयी है । अ्रजना और राजुल की मूक वेदना को 
इतने मर्मस्पर्शी ढय से अंकित किया है, जिससे पाषाण हृदय भी कहुणा से झाई हुए विना नही रह 
सकता । ये नारी-पात्र केवल विरह से ही सन्तप्त नहीं हे, किन्तु आत्म-साधना की श्राँच में अपने 
समस्त विकारो को भस्म करते हुए दृष्टिगोचर होते हे । इस प्रकार माँकत्री लगभग तीन युगो से इस 
धरती का मचुर गीत सुना रही हे । आपको स्वरघ्वनि में मिठास के साथ ओज भी है ! 


तिमिर मिटदाकर ज्योति जलाई-- 
दासत्व की शखला मे जकडी, घूषट में छुपी, अज्ञान और कुरीतियों से प्रताडित नारी की 
दशा पर आप निरन्तर विचार करती रहती हे । आपका विश्वास है कि समस्त सामाजिक रोगों की 
रामवाण औपधि गिक्षा है। यदि नारी का भज्ञान दूर हो जाय तो निग्चब उसका इंल हूद हो सकता 
है, वह स्वतन्त्र आजीविका प्राप्त कर घमंमाधन करती हुई प्रतिष्ठा लाभ कर सकती है । भोये हुए 
श्रात्मगौरव को शिक्षा द्वारा ही पा सकती है । 
जिन विधा वहनों की आज समाज में नगण्य स्थिति है, जिनके साथ पश्मु जैसा व्यवट्टार 
किया जाता है, उनकी स्थिति भी जिक्षा के द्वारा ही सुबर सकती है । थिक्षित होकर ही नारियाँ 
जीवित मानवो को पक्ति में स्थान पा सकती है । गतएव ऐसे विद्यामन्दिर रबान-स्थास पर स्थापित 
होगें चाहिए, शितर्म विधवा बरहने। के साथ कुमारी कन्याएँ भी शिक्षा पा सके । 
झरने उस उद्देश्य को पूर्ति के लिए माँत्री ने प्रेरणा करके अनेक बत्यातद्िपालारं हतातिः 
कापमी है । आये फरकमलो दारा उन्देर को क्यागमतिश्यरों पाठतावा, अजमेर की हमातादयाता 
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जया रोहतक के श्राविकाश्रम का उद्घाटन हुआ है। माँश्री नारियो को उच्चकोटि की सास्कृतिक शिक्षा 
देने के लिए एक सर्वागपूर्ण शिक्षामन्दिर सन्‌ १६१० से ही खोलना चाहती थी । आपकी इस विचार- 
धारा के स्निग्ध-सीकर आपके कुटुम्बियो और हितैषियों पर भी पडे, पर कुछ निर्णय न हो सका । 


सन्‌ १६९२१ में आप श्रपने परिवार के साथ श्री सम्मेदशिखर की यात्रा के लिए गईं | समग्र 
पहाड की वदना करने के उपराच्त श्रीपार््व॑ग्रभु की टॉक पर आकर माँश्वी ने सब लोगो से नियम लेने 
को कहा । आदेशानुसार श्री बा० निर्मेलकुमारजी, श्री बा० चक्रेदवरकुमारजी ने भगवान्‌ के समक्ष नियम 
लिये तथा श्री बाबू निर्मेलकुमा रजी ने कहा--“बहूजी (चाचीजी), भाप भी यह नियम ले लीजिए कि 
एक वर्ष में महिलाश्रम की स्थापना कर दी जायगी ” | नियम ग्रहण कर झ्राप लौट आई और इसी 
वर्ष नगर से दो मील की दूरी पर घनुपुरा गाँव के अपने ही बगीचे में अपने परिवार के सहयोग से 
श्री जैत्-बाला-विश्ञाम ( जैन-महिला-विद्यापी5) की स्थापना की । आपकी प्रेरणा से झ्रापकी ननद 
श्रीमती नेमिसुन्दर बीबी ने लगभग बीस हजार रुपये लगाकर विद्यालय-भवन और उसीके ऊपर लगभग 
दस हजार रुपये लगाकर चैत्यालय का निर्माण कराया । 


इस सस्था में उच्चकोटि के लौकिक शिक्षण के साथ धामिक शिक्षण भी दिया जाता है । 
माँश्नी का विश्वास है कि जो शिक्षा झात्मज्ञान से रहित है, वह जीवन के लिए मगलमय नहीं हो 
सकती, क्योकि घव के बिता मनुष्य ऊँचा उठ सकता है, विद्या के बिना बडा बन सकता है, पर झात्म- 
बल के बिना सर्वधा हीन और पग है। भात्मबोध-रहित शिक्षा पाखण्ड है । श्रतएव धामिक शिक्षा प्रत्येक 
छात्रा को लेना अनिवाय है । यह सस्था असत्‌ से सत्‌ की ओर, तिमिर से ज्योति की श्रोर, भौर 
मृत्यु से अ्मरत्व की ओर महिला समाज को ले जा रही है । इसमें पजाब, गुजरात, महाराष्ट्र, तमिल- 
नाड, कर्णाटक, उत्तर प्रदेश, मध्यप्रदेश, मध्यभारत, राजस्थान, बम्बई, मद्रास, दिल्‍ली, काठ्ियावाड 
आदि स्थानों की विधवाएँ, कुमारी कनन्‍्याएँ एवं उपेक्षित या परित्यक्त अथवा विद्याव्यसनी सघवाएँ 
शिक्षालाभ ले रही है । यह सस्था ३१ वर्षों से नारी-जगत्‌ की सेवा कर रही है । 


आरा-पटना रोड पर नहर के पुल से कुछ ही कदम आगे बढने पर धर्मकुज नामक स्थान 
में यह विद्यामन्दिर स्थित है । यहाँ पहुँचते ही धवलवसना, हसवाहिनी और वीणावादिनी सरस्वती 
झागन्तुको का स्वागत करने के लिए प्रस्तुत रहती है । छात्रावास और विद्यालय-भवन की विशेषता 
ईट-चूने से बनी भव्य इमारत में नही है, किन्तु रक्त-मास से निर्मित साध्वी माँश्री के व्यक्तित्व के आलोक 
से आलोकित होनेवाली अगणित बालाओ के उत्यान में है। माँश्ली नें इस सस्था मे अपना तन, मन, 
धन, सब-कुछ लगा दिया है | चाँदी के दुकडो मे आपके त्याग का मृल्याकन नहीं किया जा सकता 
है । सक्षेप मे यह सस्या जैन-समाज की महिला-शिक्षा-संस्थाओ में अ्रद्धितीय है | इसमें न्यायतीयं, 
साहित्यरत्न भोर शास्त्री तक की शिक्षा दी जाती है| छात्राएँ प्राइवेट मैट्रिक की परीक्षा भी देती है । 
मिड़िल तक नियमत शिक्षा दी ज़ाती है। सस्या का अ्रन्तरग और वहिरग सारा प्रवन्व माँत्री के ऊपर 
ही है। यो आपकी श्रनुजा श्रोमती प्‌० ब्रजवालादेवीजी भी सस्वा के छार्यों में महायता पहुँचाती हूं 
प्र समस्त दायित्व झापके उपर ही 
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दे माँत्री ने अपने दृढ़ अध्यवसाय द्वारा जैन महिला-समाज के तिमिर को दूर कर ज्ञाव- 
ज्योत्ति प्रज्जलित की है । भ्राज भी अनेक वालाएँ अपनी जिज्ञासा को शान्त कर विवेकिनी, सदा- 
भचारिणी और सम्यक्त्ववती वन रही है । 


अक्षण्ण रहे संस्कृति हमारी-- 

जैन-सस्कृति भ्रक्षुण्ण रहे--इस वीसवी सदी का भौतिक वातावरण उस पर अ्रपना भैभाव 
से डाल सके, इसके लिए माँश्ी सतत चेष्टा करती रहती है । समाज में जब विधवा-विवाह के प्रइन 
को लेकर एक हल-चल मची थी, स्थितिपालक और सुधारक पा्टियाँ जोर पकड़ रही थी, उस समय 
माँशत्री ने पुरातन सस्क्ृति की महत्ता बतलाते हुए वक्तव्य प्रकाशित किया था । आपने बतलाया था 
कि पातिक्नत ही नारी के लिए अमूल्य निधि है, इसे खोकर भारतीय नारी जीवित नहीं रह सकती । 
इच्धियजन्य सुख कभी भी तृप्ति का साधक नहीं वन सकता है | जो समाज में विधवा-विवाह का प्रचार 
करना चाहते है, वे धर्म और समाज के शत्रु हैं , जैननसस्कृति से भ्रपरिचित है, उन्हें ब्रह्मचयं की 
महत्ता मालूम नही । सुधारको को समाज-शुधार करना है तो उन्हें ऐसी क्रान्ति करनी चाहिए, जिससे 
विधवाएँ उत्पन्न ही न हो । वालविवाह, वृद्धविवाह, जो कि विधवाओ की सख्या वढा रहे हैं, ठुरत 
बन्द होने चाहिए । शिक्षा, जो कि नर भौर नारी दोनो के लिए ही विकास का साधन है, मिलवी 
चाहिए । सुधारक रोग का इलाज नही करना जानते है, वे रोगी को विष देकर मार डालना चाहते 
है । भ्रतएव समाज को सावधान हो जाना चाहिए । बहनो से हमारा यह अनुरोध है कि वे इस अवसर 
पर दृढ रहें, ससारिक प्रलोगनो में पडकर प्रपने धर्म को न भूलें । यह शरीर तो अनेक बार भाष्त 
हुआ है, पर धर्म का मिलना कठिन है । अ्तएव धर्म और सस्कृति के महत्त्व को समझकर सुधारकों 


के चक्कर में न पडे । 


माँश्री के उक्त वक्तव्य ने जैत समाज को एक बल प्रदान किया । सुधारको को श्रपनी 
गलती समझ में आ गई और उक्त आन्दोलन रुक गया | समाज की एक बडे सकट से रक्षा हो गई । 


झ्रभी हरिजन मन्दिर प्रवेश विल को लेकर समाज में एक हल-चल मची । श्री १०८ आचार्य 
श्री शान्तिसागर जी महाराज ने बम्बई धारा-सभा में उपस्थित उक्त बिल के रह हो जाने तक 
अल्नाहार का त्याग कर दिया | पूज्य आचार्य महाराजकी विद्ुुषी शिष्या उक्त माँश्री ने जैन सस्कृति 
पर भ्रचानक भागे हुए इस धर्मसकट को दूर करने के लिए खूब दौड-धूप की । आपने अपने कई 
सम्पादकीय वकक्‍तव्यों द्वारा जैन महिलादर्श में उक्त बिल को रद करने की झ्रावेश्यकता पर जोर दिया 
तया संगठित होकर जैन-समाज को सामूहिक प्रयत्त करने के लिए ललकारा | आप इसी उद्देश्य को 
लेकर कई बार स्वय दिल्‍ली गईं और वहाँ राष्ट्रपति डा० राजेन्द्रमसाद तथा प्रधानमन्त्री प० जवाहर 
लाल नेहरू से भोंट की भौर उक्त विल के सम्बन्ध में यथार्थ निर्णय करने के अधिकार की माँग की! 
आपने दुढतापूर्वक निर्मम हो कहा कि जैनघर्म स्वतन्त्र धर्म है, यह वस्तु-स्वभाव का विवेचेन 'करता 
है । इसके प्रवर्तक कोई देव नही है, यह श्रमादिकालीम है | सेवेदा समय-समय पर तीर्थकरों 'का जन्म 
होता रहता है । ये वीर्थंकर अपनी साधना द्वारा स्वय शुद्ध, बुझ झौर हिंतोपदेशी बनकर पथश्रव्द 

श्ष 
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जनता को स्वभाव का उपदेश देते है । हिन्दूघर्म के अ्रन्तर्गत ज॑नधर्म को कभी नही मानाजा सकता है । 
यह सर्वेथा स्वतन्त्र है, अतएव हिन्दुओं के लिए बने कानून जैनो पर लागू नहीं होने चाहिए । 


हरिजन जैनमन्दिरों को पूज्य नही मानते, श्राज तक कभी भी उन्होने जैन-मन्दिरों मे जाकर 
दर्शन, पूजन नहीं किये हे और न उनके आराध्यो की मूत्तियाँ जैनमन्दिरो में हैं । श्रतएवं हरिजन 
मन्दिर-प्रवेश बिल जैन्ों पर लागू नहीं होता चाहिए । 


माँश्नी की उक्त बातो का राष्ट्रपति और प्रधानमन्त्री पर गहरा प्रभाव पडा, फलस्वरूप 
हरिजन मन्दिर-प्रवेश बिल से जैनमन्दिर पृथक्‌ कर दिये गये । इस प्रकार जैन-सस्क्ृति को अक्षुण्ण 
बताये रखने के लिए श्राप स्वंदा प्रयत्नशील रहती हैं । मुनिधर्म की इतनी श्रद्धालु हैं कि प्रतिवर्ष 
महीना-दो महीना मुनियो को अ्रवध्य भ्राहार दान देती हैं । चातुर्मास प्राय मुनियों के निकट व्यतीत 
करती है । दि० जैन-सस्कृति के विरुद्ध कही से भी जब झ्ावाज सुनाई पडती है, उस समय झाप उसका 
प्रबल विरोध करने के लिए प्रस्तुत हो जाती है । स्थानकवासी श्रौर तारणपन्थियों ने मूतिपूजा के 
विरोध मे जब द्रैक्ट छपवाये थे, तब आपने सयुक्तिक उनका मु हतोड उत्तर दिया था। आगरम विरुद्ध 
जो भी लिखता है, आप उसका उत्तर देती हैं । श्रागमानुकूल जैन-सस्क्ृति के सरक्षण में श्राप सदा 
तत्पर रहती हैं । कल्याणकारी दि० जैनघर्म का प्रचार भ्रधिक हो सके, इसके लिए भ्राप सदा चेष्टा 
करती रहती हैं । 

१६४८ में सर्चलाइट मे एक समाचार छपा था कि जार्ज बनर्डि शाँ जैन मत का 
उत्थान! नामक पुस्तक लिख रहे है, इस कार्य में योगदान देने के लिए उन्होने महात्मा गान्धी के पुत्र 
देवदास गान्धी को बुलाया है तो आपने विचार किया कि इस कार्य में सहयोग देनें के लिए किसी 
झग्रेजी भाषा के ज्ञाता जैन विद्वान को अवश्य भेजना चाहिए । इस उद्देश्य की पृत्ति के लिए आपने 
तत्काल जैन समाज के श्रीमानो और धीमानो के पास पत्र लिखे | आपने निकटवर्ती व्यक्तियों से कहा 
कि जैन समाज से सहयोग न भी मिले तो भी में अपने पास से खर्च देकर किसी अच्छे धर्मशास्त्रज्ञ 
विद्वान को भेजूंगी, जो ज॑नधर्म की श्रच्छी जानकारी डा० शाँ को करा सके । 


माँश्री जैनधर्म और जैन-सस्कृति की अल्षुण्णता के साथ उसके प्रचार और प्रसार की भी 
सतत चेष्टा करती रहती हैं । आपके द्वारा प्रोत्साहन और प्रेरणा पाने के कारण ही आपकी दोनो 
बहने श्रीमती केशरदेवीजी और श्रीमती न्नजवालादेवीजी ने विधिवत्‌ जैनधर्म घारण कर लिया है । 
झाप दोनों भी ज॑नधमम की सच्ची अनुयायिनी, धर्मात्मा और आत्मजिज्ञासु हे । यृहस्थ के द॑निक पटू- 
कर्मो को सम्पन्न किए बिना आप दोनो जल भी ग्रहण नही करती हैं । दोनो ही नियमो का पालन कर 
रही हैं । परिवार के अतिरिक्त श्रन्य भ्रनेक व्यक्तियो को भी जैनधर्म पालने की प्रेरणा आपसे प्राप्त 
हुई है । श्रनेक वैष्णव परिवार जैनधर्मानुयायी बन गये हे तथा जैनमन्दिर झौर जिनविम्बोका निर्माण 
भी किया है । 
तसीलकंठ हो मे रा-- 

पूज्या माँश्री की भावना सदा यह रहती है कि विश्व का सब दुख चाहे मुझे प्राप्त हो 
जाय, पर विश्व सुखी रहे । जगत्‌ के सभी जीव-जन्तु आनन्दित रहें, कोई किसी को कप्ड न दे, वर, 
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पाप, अभिमान ससार से दूर हट जायें । झ्ापकी भावना महाभारत मे प्रतिपादित राजा रन्तिदेव कौ 
भावना से बहुत कुछ अशो में मिलती-जुलती है । कहा जाता है कि राजा रन्तिदेव बडा ही दानी, 
परोपकारी और समाजसेवी था । राजा ने अपनी सारी सम्पत्ति दान में लगा दी थी, जिससे वह स्वय 
दरिद्र बन गया था । शारीरिक श्रम करके राजा अपनी आजीविका करता था । एक समय राजा 
के देश में दुष्काल पडा, परन्तु राजा ने अपनी सेवा, त्याग और बलिदान के द्वारा प्रजा की इतनी 
सेवा की, जिससे प्रजा को दुष्काल का तनिक भी कष्ट नही हुआ । 


राजा रन्तिदेव के त्याग और वलिदान की चर्चा सर्वेत्र फैल गई । विष्णुभगवान के दरवार में भी 
यह चर्चा पहुँची । विष्णुभगवान्‌ भक्त की परीक्षा लेने के लिए आये । राजा कई दिनो का भूखा था और 
झाज किसी प्रकार आधा सेर सत्तू पा सका था, राजा ने इस सत्तू को तीन भागोमों वाँट दिया, एक भाग स्वय 
अपने लिए, दूसरा रानी के लिए और तीसरा पुत्र के लिए रखा । इतने में भिक्षुक का रूप धारण कर 
भगवान्‌, रन्तिदेव के द्वार पर आये और भ्नात्तंस्वर में कहने लगे--वच्चा ! आठ दिनो से कुछ भी 
खाने को नहीं मिला है, भोजन दो । राजा ने अपना हिस्सा भिक्षुक को दे दिया । अतृप्त मिक्षुक 
बोला-“राजन्‌ ! जिस प्रकार ग्रीष्मत्‌ में तपी हुई भूमि में थोडा-सा पानी पड जाने से और अधिक 
गर्मी उठती है अथवा तीत्र प्यास लगने पर थोडा जल पी लेने से, प्यास और बढ जाती है, उसी 
प्रकार इस श्रन्न के खाने से मेरी क्षुघा श्ौर बढ गई है, मेरी वेदना अ्रधिक वढती जा रही है, जिससे 
मेरे प्राण निकलनेवाले हे ।” 


भिक्षुक के इत वचनो को सुनकर राजा ने रानीवाला हिस्सा भी दे दिय। । इतने पर भी सिक्षुक 
तृप्त नही हुआ, अत पुत्रवाला हिस्सा भी दे देना पडा । इस आहार को पाकर विष्णुभगवान्‌ बहुत 
प्रसन्न हुए और राजा रन्तिदेव को देन देकर कहने लगे--वत्स ” में बहुत प्रसन्न हैँ, तुम बडे भारी 
परोपकारी हो, वरदान मांग लो । 
राजा नम्नीभूत होकर बोला-- 
न कामयं5ह गतिमीश्वरात्पराम्‌ अष्टंधियुक्ताम्‌ अपुनर्भवा वा । 
आरति प्रयच्चेखिलदेहमाजाम्‌ू आतिस्थिता येन भवन्त्वदु.खा ॥॥ 
अर्थात्‌--में वैकुण्ठवास नही चाहता, स्वर्ग-मोक्ष नही चाहता, डिन्तु विश्व के समस्त दु सखी 
प्राणियों का दुख मुझे प्राप्त हो जाय, जिससे सभी दुखी जीव सुखी हो जायें । 


इस उदाहरण में चाहे सार हो या नही, पर इतना सत्य है कि माँश्री की भावना उपर्युक्त 
राजा रन्तिदेव की ही है । वे ढु खी अवलाशो के दुख का स्वयं पान कर उन्हें सुखी बनाना चाहती 
है । वे स्वय विश्व के दुख का विषपान कर ससार को अमर वना देना चाहती हे । उनकी भावना 
निम्न है-- ु 
नील कण्ठ हो मेरा ! 
तिमिर मिठे, हो मधुर सवेरा | 
किरणों के उज्ज्वल प्रकाश से-- 
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घर-घर नव-जीवन वरसे, 
युग-युगान्त तक घरती पर हो-- 
सदभावों का सुखद वसेरा ! 
तिमिर मिटे, हो मधुर सवेरा 
भगे कलुष भज्ञान-गहन चिर, 
नारी की चेतना जग्रे फिर, 
जन-जन का मन-हृदय बने रे, 
त्याग-तपस्था-त्रत का डेरा ! 
तिमिर मिटे, हो मधुर सवेरा ! 
सुखी रहे सब तृण-तृण, कण-कण, 
सुखी रहें, चेतन निरचेतन, 
जग के दुख का गरल' पान कर 
भ्रविकल 'न्तीलकण्ठ” हो मेरा ! 
तिमिर मिटे, हो मधुर सवेरा ! 


““नेमिचन्द्र दास्त्री 





रर्‌ 


चन्दाट्ठगं 


(चद्धाष्टकम) 


तवोपुम्न, व्वग्ने निट्ठ, साहू सद्धा दह्मावई । 
खमासारं परात्यज्ज वन्दे चन्दं ल़िमादरं ॥ 
(तप पृता, ब्रत्ते निष्ठा, साध्वी श्रद्धा-दयावतीम्‌ । 
क्षमासारा, परार्थज्ञा, वन्‍दे चन्द्रां श्रीमातरम्‌ ॥।) 
अर्थात्‌--तपस्या से पवित्र, ब्रत-साधना में सलग्न, साध्वी, श्रद्धामयी, दयावती, क्षमासार 
औौर परहिते रत “चन्दावाई' माँत्री को प्रणाम करता हूँ । 


22 है छः 
वीर धम्मसमासत्तं धम्माचरणतप्परं॑ । 
धस्मप्पिश्न॑ धस्ममई, वन्दे चन्दं' लिसादरं ॥ 
(_ वीरघर्मसमासक्ता,  धर्म्माचरणतत्पराम्‌ । 
धर्मप्रिया, धर्ममयी, वन्दे 'चन्द्रा श्रीमातरम्‌ ॥।) 
अर्थात्‌--बीर' धर्म की उपासना में सलग्न, धर्माचरण में तत्पर, धमंप्रिया और धर्ममयी 
चन्दाबाई' माँश्नी को प्रणाम करता हूँ । 


थे 
पजावईस्‌, दिव्वासूं रक्‍तभूझ्ं॑ सईगति ॥ 
भानताणं आलोगमई वन्‍्दे 'चन्द' स्रिमादरम्‌ ॥॥ 
(प्रजावतीसु दिव्यासु रत्नभूता सतीगतिम्‌ । 
अन्तानामालोकमयी वन्दे चन्द्रा' श्रीमातरम्‌ ॥॥) 

अर्थात्‌--दिव्य महिलाओ में रत्नस्वरूपा, सतीशिरोमणि, भूली-भटकी नारियो के लिए ज्योति- 
स्वरूपा चन्दावाई' माँश्री को प्रणाम करता हूँ । 

>22 शी 222 
वालवेहव्व दड्ढान्तम्भाणसे वीर साहणं । 
साहेज्जईं चिर॑ णित्त वन्दे चन्द' ख्रिमादरं ॥ 

(वालव धव्यदग्धान्तर्मानससे_ वीरसाधना-- 

साधयन्ती चिराज्नित्य वन्दे चन्द्रा' श्रीमातरम्‌ ॥) 


र्र२ 
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अर्थात्‌--वालव धव्य-सदग्ध मन को वीर' की साधना में प्रवृत्त कर निरन्तर भ्राध्यात्मिक 
और झात्यन्तिक उत्थान की ओर जानेवाली चन्दाबाई' माँश्ी को प्रणाम करता हूँ । 


छ 204 2.2 
समणोपासियं भत्त॑ दिक्खित्न॑ बह्मचालिणं । 
जेणाअ्रम्ेहि णिस्नादं वन्‍्दे जेणं ल्लिमादरम्‌ ॥॥ 
(अश्रमणोपासिका भकक्‍ता, दीक्षिता ब्रह्मचारिणीम्‌ । 
जैनागमेषु निष्णाता वन्दे जैना श्रीमातरम्‌ ।।) 
अर्थात्‌--अ्रमणोपासिका, भक्‍ता, दीक्षिता, ब्रह्मचारिणी एव जैन श्लागमो में निष्णात ज॑न माँश्री 
को प्रणाम करता हूँ । 


छे 8 के 
पचालिणीय सिक्‍्खाए, साहित्तस्थ घिहाइणी । 
परबोहिणीय नाईण साझा जिदु णो चिर ॥। 
(प्रचारिणी च शिक्षाया , साहित्यस्य विधायिनी । 
प्रवोधिनी च नारीणा माता जीवतु नश्चिरम्‌ ॥) 


श्र्यात्‌--छ्षिक्षा को प्रचारित करनेवाली, साहित्य की रचयित्री तथा नारी-जगत्‌ को प्रवुद्ध 
करनेवाली हमलोगो की भाँश्री दीर्घाय्‌ हो । 


ध्क 22 रे 


देसघम्मसमाजाणं सेइश्ा उपशभालिणी ॥। 
सम्पादिश्ना लेखिश्ाय माझ्मा जिवदु णो चिर॑ ॥॥ 
(देश-घर्म-समाजाना सेविका उपकारिणी । 
सम्पादिका लेखिका च माता जीवतु नद्चिरम ।।) 


श्र्यात्‌--देश, धर्म और समाज की सेविका, परोपकारिणी, सम्पादिका तथा लेखिका हमलोगों 
की माँश्री दीर्घायु हो । 


रे 224 के 


धम्मउज्जे घनुउरे आराकखे नयरोहसे । 
सर्णे निहाइ जेणेशं, विहाइ जिणवन्दण ॥॥ 
हितलत्य जेणबालाण विज्जापीठस्य जम्मआ । 
जाइब्ो कलुणादीणा साझा जिश्नदु णो चिरं ॥॥ 
(धर्मकुञ्जे घनुपुरे आराल्ये नगरोत्तमे ॥ 
निधाय हृदि जैनेश विधाय जिनवन्दनम्‌ ॥। 
हितार्थ जैनवालाना विद्यापीठस्य जन्मदा । 
ज़ातीयकरुणादीना माता जीवतु नश्चिरम्‌ ॥) 


593 
अब 


ब्र० प॑० चन्दाबाई अ्रभिनन्‍दन-प्रन्थ 


” अर्थात्‌ृ--आरा शहर के धनुपुरा महल्ले के धर्मकुज मे--भगवान्‌ “जिन” को हृदय में सस्थापित 
कर, जैनबालाझो के हित के लिए, ज॑नबाला-विद्यापी5ठ की स्थापना कर जातीय करुणा की साक्षात्‌ 
कान्तिमती मूत्ति बनी हुई हमलोगो की माँश्री दीर्घायु हो । 


2० धै रे 


झरइंचणापज्जाणस्स सद्धालुस्स पुडस्सणों । 
सद्धाइ हि गेण्ह एसो सद्धे ! सद्धाभिणन्द्ण ।/ 
(अकिचनापज्ञानस्थ श्रद्धालो सन्ततेमेंम । 
श्रद्धया हि गृहाणतत्‌ श्रद्धे ! श्रद्धासिनन्दनम्‌ ।।) 
भ्र्थात्‌--हे श्रद्धे | श्रकेिचन और श्रवोध परन्तु श्रद्धालु मुझ सतान के इस श्रेद्धामिनन्दन को 
श्रद्धा से स्वीकार करो । 
“-भी रझ्जन सुरिदेव, साहित्याचाय, साहित्यरत्न 
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माँ चन्दाबाई 


नारी की गरिमा का पूर्ण विकास माता के रूप में होता है। मातत्व मे सभी कोमल और 

सुकुमार भावों का समावेश है । कोमल और मधुर भावों से समाविष्ट मातृत्व का यह गौरवमय रूप- 

सार्ववुगीन झौर सार्वदेशिक है । यह चिरन्तन है, अविनाशी है। सभी सम्य जातियो शौर सभी धर्मा- 

न ने मातृत्व के इस कोमल भौर मघुर रूप का दर्शन किया है, उस पर अपने को न्योछावर 
या है। 


हमारी सस्कृति मातृत्व में मानव हृदय की सर्वोच्च गरिमा का दरन करती है। माँ श्रनेक 
रुपो में अ्रपनी सतान के प्रति ममता प्रदर्शित करती है, उसका कल्याण-साधन करती है । वह जग- 
ज्जननी के रूप में सृष्टि करती है, लक्ष्मी के रूप में वैभव देती है, सरस्वती के रुप मे विद्या देती 
है, शक्ति के रूप में बल और ओज का सचार करती है भौर असुर-ताशिनी के रूप में रक्षा करती 
है । भ्राज भी हम माँ के इन रूपो को भूल नही सके हे । 


सतान को जन्म देनेवाली नारी 'माँ' कहलाती हैं, सतान का पालन करनेवाली नारी 'ाँ 
कहलाती है, सतान को विद्या-दान कर सर्वगुण-सम्पन्न करनेवाली नारी माँ” कहलाती है भौर सतान 
का मगल-साधन करनेवाली नारी माँ कहलाती है । भ्राज घोर अ्रविद्या और शअज्ञान के युग में सतान 
फो जन्ममात्र देनेवाली माताओ की कमी नही है, उनका पालन-पोषण करनेवाली माताझो की भी 
कमी नही हू । अपनी सतान का मगल-साधन करनेवाली माताश्रों की सस्या भी कम न होगी । 
किन्तु, दूसरो की कोख से उत्पन्न हुई सतान को विद्या-दान करनेवाली माताएँ क्तिनी है ? सबो की 
सेतान को श्रपना समझकर उनका कल्याण करनेवाली माताएँ कहाँ मिलेंगी ? 


इन प्रइनो के उठते ही हमे माँ चन्दावाई का ध्याव हो प्राता है। माँ चन्दायाई का ध्यान 
भाते समय हम यह भूल जाते है कि वे स्वर्गीय बाव्‌ देवकुमार जन की भनुजवंधू, बावू निर्मलकुमार 
जन की चाची, भ्रथवा विहार प्रान्त की आरा नगरी की निवासिनी, या जैन-वाला-विश्वाम को सचालिवा 
हैं। हमारे झागे जो वात ज्वलन्त रूप में रहती है, चह यह है कि वे माँ है -वह माँ, जिसमें माँ 
का स्वार्थ नही है, किन्तु ममता है, वह माँ, जिसमें माँ की सकी्णता नहीं है, किन्तु विधालता हूं, 
वह माँ, जिसमें झ्राधघुनिक युग फी माता की झविद्या नही है, किन्तु विद्या का पावन प्रवाश हैं, श्राउट्ल 
को परम पवित्रतां है, धर्म के प्रति परम निष्ठो है, कत्तेव्य के प्रति सतत जागरकता हें । 


४ रंप 


श्र० पं० चन्दाबाई अभिननन्‍्दनसन्ध 


माँ चन्दावाई उन नारियों की परम्परा में है, जिन्होंने धर्म और करत्त॑व्य-भावना की प्रभ्यु- 
न्नति के लिए अ्रपने जीवन का उत्सर्ग कर दिया है, अपने आप को समरपित कर दिया है| वे भारत की 
धर्मप्राण, त्यागमूत्ति, मातृत्वस्वरूपिणी नारियो की परम्परा में हूँ । मातृत्वमूत्ति चन्दाबाई त्याग की प्रतिमा 
है । उच्च और सम्पन्न कुल मे जन्म लेकर भी उन्होने जिस पावन-पथ को अपनाया है, वह सर्वथा 
हमारी उच्च सस्क्ृति के श्रनुकूल है । महाकवि कालिदास के शब्दों में -- 


मुणालिकापेलवमेवमादिभिव्नत॑ स्वम “ज्जु ग्लप्यन्त्य” हनिशम्‌ । 
तप दारीर॑ कठिनौरुपाजित तपस्विना दृरमधश्चकार सा ॥। 


माँ चन्दाबाई तपस्विनी है विद्यादात्री तपस्विनी, सेवापरायणा तपस्विनी भौर कल्याणमूत्ति 
तपस्विनी ! वे ब्रताचारिणी हे उन्होने नारी-समाज-सेवा का ब्रत उठाया है, मानव-सतान-सेवा का 
पावन श्रनुष्ठान अ्रहण किया है 


आज, जब हमारी नारियो के भागे भातृत्व का प्राचीन श्रादर्श धूमिल होता जा रहा है, 
माँ चन्दाबाई नूतन भाद्दं उपस्थित कर रही है । विलासितापूर्ण समाज को, श्रतिहिसापूर्ण समाज को, 
भ्राचरण-हीन समाज को वे एक नया सदेशा दे रही है कथन से नहीं, अपने आचरण से, अपने कम से ! 


सम्पन्नता के गृह में तपस्था का दीपक एक अलौकिक ज्योति प्रसारित कर रहा है । इस 
ज्योति ने ऐश्वर्य का दर्प चूर कर दिया है, लक्ष्मी को नतभस्तक बना दिया है। यह तपस्या साधारण 
तपस्या नही, एक नारी की तपस्या है, एक माँ की तपस्या है । यह एक माँ की साधना है। प्रत्येक 
नारी को इस तपस्या, इस साधना के दर्शन करने चाहिए, प्रत्येक माता को इस भ्रालोक से भ्रपना 


अन्तरतम झलोकित करना चाहिए । 


माँ चन्दाबाई माँ मात्र है वे जैनियो की माँ है, हिन्दुओं की माँ हैं, सबो की माँ है । 
वह उसी माँ का लघुरूप है, जिनके सबंध में कहा गया है - 


या देवी सर्वभूतेषु क्षान्तिर्पेण सस्थिता 
नमस्तस्प नमस्तस्या नमस्तस्या नमोनम" ! 


““ब्रिवेणी प्रसाद, बी० ए० 


२६ 


उन्नत व्यक्तित्व 


हिमालय की हिमघवल गगन स्पर्शी चोटियो का जब-जब स्मरण आता है, हृदय श्रद्धा से 
नगराज के प्रति नत हो उठता है। हिमालय की करुणा जब श्रगणित निर्भरों भौर सरिताओ के रूप 
में विगलित होती है, हमारे देश की श्रन्यथा बजर भूमि हरित शस्यो की उर्वेर जननी बन बौठती है । 
हिमालय उत्तर दिशा में जाने कितनी दूर अपनी विराठता को लेकर खडा है । 


«« और जब में माँतश्री से भेंट करता हूँ, मुझे लगता है में हिमालय से उदान्त 
व्यक्तित्व के पास ही खडा हूँ । माँ ने भी ज्ञान की जो जल-राशि बहाई है, उसके स्पशेमात्र से विभिन्न 
जनपदो की वालिकाएं प्रान्तीय सकीर्णता तथा भ्रज्ञान की वजर भूमि से उठकर अपने हृदय में सरस 
शान की निर्भरिणी बहाती हैं । किन्तु माँ ने हिमालय के व्यक्तित्व की उचाई को चुरा लिया है, वह 
स्वय हिमालय हैं ऐसा नही कहा जा सकता । हिमालय को देखकर सश्रम होता है, हममें भय का 
सचार होता है, हम लघुता का अ्रनुभव करते हैँ, किन्तु माँ का दर्शन ! हमारे हृदय में तरल श्रद्धा 
भर जाता है, हमें भ्रभय वरदान देता है, हमें लघुता से महत्ता की ओर, क्षुद्रता से उदात्तता की 
ओर ले जाता है । 


माँ के व्यक्तित्व की सबसे बडी विशेषता यह है कि उन्होंने निष्कप दीपशिखा की भाँति 
झपने जीवन को तिल-तिल कर जलाया है--मात्र इसलिए कि ससार को--भारतीय नारी-समाज को--- 
अखड प्रकाश मिल सके । विजन वन-प्रान्तर के श्रन्धकार को चीरते हुए किसी शहीद के स्मारक पर 
जब एकाकी दीप मृसकराता है तब उससे प्रकाश की जी शुभ्र रश्मियाँ विकीर्ण होती हैं, वैसे ही दीप 
ग्रहोत्सव का दृश्य माँ का चरित्र हमारे सामने रखता है । ,  प्रन्तर इतना ही है कि माँ 
स्वय यहाँ जीवित शहीद हैं और अपनी ही कामनाओों की समाधि पर वह पवित्रता की दिव्य 


रा्मियाँ बिंखेर रही है । 


माँ--एक भारतीय नारी जिसे पुरुष समाज झवला की सजन्ञा से विभूषित कर अपने को 
गौरवान्वित समझता है । लेकिन माँ ने अपनी सुप्त दक्तियो को उद्वुद्ध किया । किस कठिन साधना 
से उन्होंने सामाजिक कुरीतियो का विरोध करते हुए शिक्षा प्राप्त की, इसकी जब-जब कल्पना करता 


२७ 


है० पँ० चन्दावाई अ्रभितन्दनप्रस्थं 


हैं---तब-तब यह सोचने लगता हूँ, ज्ञानाजेन के लिये समय और उम्र का कोई प्रतिबन्ध नहीं-- 
आवश्यकता है मात्र लगन की, सच्चे भ्रध्यवसाय को, अज्ञान-निद्रा से जाग्रत होने की । 

उत्तिष्ठत, जाग्रत, प्राप्प वरान्निबोधत' और जिस साधक की आ्राँखो के सम्मुख यह उद्‌- 
बोधन---वाक्य झूलने लगेगा वह निरचय ही साधना के उच्चतम स्तरों तक पहुँचने में समर्थ हो सकेगा, 
इसमें तनिक सन्देह नही । माँ के सामने ऐसी कोई उदात्त प्रेरणा अवध्य रही होगी । 


लेकिन देश में तो ऐसी बहुत-सी महिलाएँ हैं, जिन्होने कालेज की ऊँची-से-ऊँची 
शिक्षा प्राप्त कर ली है, फिर भी उतके स्मरण से हमारे हृदय मे कोई स्पन्दन क्यो नहीं होता ? हम 
उनके प्रति कृतज्ञता का अनुभव क्यो नहीं करते ? इसके पीछे एक कारण है । माँ ने शिक्षा प्राप्त 
की, वे स्वयं जगी, केवल इसलिए नही, कि जगकर वे भ्रन्यान्य शिक्षित महिलाओो की तरह झपने अशि- 
क्षित बहनो के ऊपर हेँसें, वल्कि इसलिए कि भज्ञान के अन्धकक्ष में सोयी हुई इन बहनो को भी 
जगा सके । . झौर माँ के चरित्र का यह सामाजिक पक्ष ही उन्हें प्रन्यान्य 
शिक्षित भारतीय महिलाओ से एक पृथक्‌ भूमि पर बिठा देता है | « लेकिन नही, एक भौर 
विशिष्ट श्रन्तर है--देश की अन्य शिक्षित बहनो का दृष्टिकोण बहुत दूर तक भारतीय परम्परा से 
विच्छिन्न हो जाता है । दूसरी श्रोर माँ ने शिक्षा में, साधना में, अपनी भारतीय सस्क्ृति की मर्यादा 
और परम्परा को सर्वथा भ्रक्षुण्ण रखा है । यही नही, उन्होने भारत की प्लियमाण नारी सस्कृति को 
एक नव दीप्ति प्रदान की है। 'जैनबाला विश्वाम”, उनका जीवन्त कीत्तिस्तम्भ है भौर शभ्रगेष शतान्दियों 
तक उनका जयगान इस विश्वाम को केन्द्र मान कर देश के एक कोने से दूसरे कोने तक गृजरित' 
होता रहेगा । 
माँ के त्याग के कारण आरा जैसे नगर में ऐसी विद्ञाल और विशिष्ट सस्था का निर्माण 
सम्भव हो सका है । अनेक दीन-दुखियो को और निराश्चित बहनो को उन्होने आर्थिक साहाय्य देकर 
इस जीवन में श्रर्थ के सच्चे सदुपयोग का मार्ग प्रदर्शित किया है । भगवान महावीर ने अ्रपरिग्रह का 
जो ज्वलत लोक-सग्रही लक्ष्य भारतीय समाज के सम्मुख रखा था, माँ उसी लक्ष्य की प्राप्ति में 
सदा सलग्त रहती है । 


सत्य और अहिंसा के द्वारा वह जीवन की कठिन,से कठिन समस्याओं से मुक्ति पा लेती 
हैं । सत्यवादी अहिंसक के चरित्र की सबसे बडी विशेषता यह होती है--बवहुमुखी मितव्ययिता--- 
आचरण की, व्यवहार की, भाषण की । गाँधी जी कितना कमर बोलते थे । माँ के भाषणों की सक्षिप्तता 
उनकी अपनी विशेषता है। वे जो कुछ बोलती हे, उसमें सत्य की तीखी धार रहती है और वह उनके 
हृदय की गहराइयो से निकलता है । अपने प्रवचनों में वे भपनी पाडित्य का प्रदर्शन भी नहीं करती। 
हृदय की श्रभिव्यक्ति चुने हुए साधारण शब्दों के साध्यम से वे कर देती हे--न किसी प्रकार के 
झलकरण का मोह उनमें है और न किसी प्रकार से बातो को लपेटने का वाह्याडवर । 


माँ की भ्रहिसा कायरजनो की अहिसा नही है उनमे भोजपुर का वीरत्व भी प्रचुर मात्रा 
मे है। पिछले वयालीस के श्रान्दोलन में जब गोरो का दमन-चक्र गाँव को, अपनी शक्ति से अपरि- 


२८ 


उच्चत व्यक्तित्व 


चित निरीह जनता को रौदता हुआ आरा नगर की श्रोर चला आ रहा था तब माँ ने जिस धैर्य के 
साथ आश्रम की बालिकाझ्रो को नगर-स्थित एक सुरक्षित भवन में पहुँचा दिया, वह उनके मानसिक 
शौर्य का परिचायक है | 


आज के दिक्षित ससार में ज्ञान तथा आचरण के बीच गहरी खाई खुदी हुई है, 'पर उपदेस 
कुसल बहुतेरे' के दर्शन तो सडको पर, गलियों और बाजारों मे स्वेत हसो के रूप मे हर समय हो 
सकते है लेकिन ऐसे व्यक्ति जिन्होंने ज्ञान को व्यावहारिक रूप प्रदान किया है, जिन्‍्होने शिक्षा को 
आचरण भें ढाल दिया है, बडी कठिनाई से मिल पाते हैं । माँ उन विरल रत्नों में से है जो यह 
मानते हे कि आचरणहीन ज्ञान पाखड का ही दूसरा नाम है । फिर उनके अनुसार वह ज्ञान भी 
निरर्थक है, जिसके द्वारा मनुष्य में चरित्न-वल नही झा पाता । अग्नेजी शिक्षा पर प्रकारान्तर से उनका 
यही आरोप है कि उसके द्वारा हमारी नौतिकता का विकास अवरुद्ध ही रह जाता है । 


सेवा और सादगी माँ के जीवन का मूलमत्र है । उनका समस्त जीवन सेवा की उज्ज्वल 
कहानी रहा है । उनके वस्त्रो की शुभ्रता दूर ही से उनकी सादगी की घोषणा करती है । उनकी 
भ्रावश्यकताएँ कम हैं और कम-से-कम में वे अपना खर्च चला लेना चाहती हें । 


गाँव के मेरे आँगन में तुलसी की एक वेदिका है । सध्या समय घी का एक लघु 
दीप वहाँ जल उठता है । तुलसी का वह पौधा अपनी दिव्य सरल सुरभि वातावरण में बाँटने लगता 
है । वह कितना सुपरिचित है, पर कितना महान्‌ । माँ को देखते ही घर की तुलसी की वह 
स्तिर्घ छाया स्मरण हो झाती है ।_. स्वर्ग या निर्वाण क्या किसी परलोक की वस्तु है, नही 
उन्हें तो मनुष्य भ्रपने सदाचार के द्वारा इसी जीवन में पा सकता है। ऐसे ही साधको में माँ की 
गणना की जायगी । . . वे तो सहज विश्वास के साथ कवयित्री के साथ कह सकती है--- 


पथ मेरा निर्वाण बन गया। 
प्रति पा शत वरदान बन गया ॥॥ 
माँ के चरणों मे मेरी विनम्न श्रद्धाजलि । 
““प्रो० शिवबारूक राय, एस० ए० 


शाप को वरदान तुमने कर लिया ! 


शाप को वरदान तुमने कर लिया 

रो रही थी जिन्दगी जो श्राँसुओ में, 

आँसुओ को गान तुमने कर लिया।। 
९ 


सोचती होगी नियति, आहत हुईं तुम, 
मूत्तें, मानों, वेदना का ब्नत हुईं तुम, 
अ्रव गिथिलता-व्याप्ति, सूनापत निरतर,' 
मौन को श्राह्मान तुमने कर लिया! 
शाप को वरदान तुमने कर लिया !! 
र्‌ 
स्नेह कुठित रह गया था, राह दे दी, 
कर्म को निज भावना की थाह दे दी, 
कह चुके थे सब कठिन पत्थर कि जिसको, 
मूत्ति को भगवान तुमने कर लिया! 
शाप को वरदान तुमने कर लिया ।। 
३. 
रह गया हारा-धका-सा चाँद ऊपर, 
कौन “चन्दा' दूसरा यह श्राज भू पर ? 
ज्योत्सना-सी शुत्र निजता' प्रस्फुटित कर, 
नरक को निर्वाण तुमने कर लिया ! 
शाप को वरदान तुमने कर लिया।! 
रो रही थी जिन्दगी जो आँसुओ में 
आँसुओं को ग्रान तुमने कर लिया 


““तन्मय बुखारिया, एम० ए० 


लोकीत्तर मातृत्व 


स्याह्गाद विद्यालय काशी का भव्य भवन अनायास ही अपने दाता स्व० बाबू देवकुमारजी 
रईस झारा तथा उनके घर के प्रति दर्शक को श्रद्धावनत कर देता है | सन्‌ “२८ में जब में विद्यालय 
का लघुतम विद्यार्थी होकर काशी आया तो गगातीर पर स्थित इस विशाल भवन की महत्तम छत 
पर खेलते-पढते हुए मेरे में, एक जिज्ञासा तब तब सिर उठाती थी जब-जब उसके मध्य में स्थित बावू 
प्रभुदास के जिनमन्दिर पर पडती मेरी दृष्टि उसके शिखर तक चली जाती थी | सन्‌ २६ के प्रारम्भ 
में जब साथियों के साथ में भी कलकत्ता परीक्षा देने जा रहा था तो एक भाई ने कहा कि आरा 
उतरोगे ?” इसे सुनते ही मेरी सुपुप्त जिज्ञासा जाग पडी । मेने साथियो से आग्रह किया कि एक 
दिन पहिले चला जाय और जाते समय ही आरा उतरा जाय । फलत परीक्षाथियों के दो दल बने 
झौर म॑ जाते समय आरा उतरनेवाले' दल के साथ आरा पहुँचा । 


प्रात काल दर्शनादि से निवृत्त होकर जब हम वन्दना के लिए निकले तो पीछे के द्वार से 
देवाश्रम (कोठी) पहुँचे । चैत्यालय के दर्शन करने के बाद कौतृहलवश कोठी के विविध सुसज्जित 
कमरो को देखा, और देखा वहाँ पर भी लगे स्व० वाबू देवकुमारजी के तैलचित्र को | उस घर की 
राजसी व्यवस्था और सात्विक वातावरण को देखकर मन्त में आया “आप काशी-नरेश से किस वात 
में कम है ? थदि उन्होने काशी विश्वविद्यालय को भूमि दी थी तो आपने भी तो एक विद्यालय को 
भूमि तथा भवन दिया था ? ” इन विचारों में विभोर जब में बाहर जाने को ही था तो एक साथी 
ने कहा “डे बाबू बुला रहे हे । में विना विचारे ही उघर चला गया जिधर साथी जा रहे थे श्रौर 
हमलोग उस पुरुष-चन्द्र के सामने पहुँच गये जिसकी विद्यालय-विषयक भ्रभिरुचि तथा चिन्ता उन प्रइनों 
से फूट पडी थी जो उन्होने हमारे साथी छात्र-स्थविर प० परमानन्दजी से किये थे । श्रत में इनसे 
अधिक प्रभावित हुआ था और वाहर भाते ही मेने साथियों से जाना कि यही वावू निर्मेलकृमार रईथ 
थे तथा साथियों से कहा कि बाकी दछ्"ुंच फिर करेगे, पहिले विश्वाम' चलें । वह श्रवव्य दर्शनीय 
होगा, शअन्यथा बडे बाबू” वहाँ जाने की क्‍यों पूछते । 


हमारे सस्ते-ऊँचे-तेज इक्के घनुपुरा की तरफ जिस वेग में जा रहे थे उसी वेग से मेरी 

कल्पना तव तक देखे विद्यालयो श्रौर कन्याशालाओ को मानस चित्रपट पर लाकर पुछुती थी---/विश्वास 

ऐसा होगा २” इस चघलचित्र का अन्त न था। विश्लार्मा के ऊपर इसी वद् द्वारा निभित दि० जैन 

सिद्धान्त भवन! ऐसी सरस्वती की मूति झवदय होगी, यह कल्पना आते-भाते ही इक्का एक बन्द लोहे 

के फाटक के सामने रुक गया । झाप कहाँ ने झाये हे, दर्शन करेगे? पहरेदार के इस प्रव्न ने स्वप्न 

तोड दिया और मे साथियों के पीछे-पीछे फोटक में घुस गया । मेरी सथर कस्‍्पनाएँ छाफूर हो पवी । 
३३ 


ब्र० पं० चन्दाबाई अ्भिननन्‍्दनग्रत्य 


यह विश्राम तो सबसे विलक्षण था । इसका विद्यालय, उसके ऊपर स्थित जिनालय, छाोत्रालय, उद्यान, 
क्रीडास्थल, भ्रधिष्ठात्री कुटीर-सब ही अ्रपने ढग के थे । दर्शन करके जब कक्षायृहों का चक्कर लगा 
रहे थे तब सुन पडा-शास्त्रीजी, ये लोग बनारस विद्यालय से आये हे इनसे कहिये, ये छात्राओं से 
पूछें ।। पल-भर में परीक्षाथियों को परीक्षक बनानेवाले को जानने के लिए ग्रीवा घुमाते ही देखा 
कुन्देन्द्रु तुषार हार घबवला श्वेत वस्वावृत्रा' माता चली झा रही है । वे निकट श्रायी, प्रणाम किया 
झौर सबके पीछे दुबक कर बैठ गया । मेरे साथो छात्र-स्थविर परीक्षा लेने मे व्यस्त थे और विश्राम 
के मुख्याध्यापक प० के० भुजवाली शास्त्री विविध छात्राओं का परिचय देने मे । सेरा मन 'भवन से विश्राम 
पहुँचते पहुँचते शरीर तथा चैतन्यापन्न इसप्त सरस्वतीमाता के विषय में संकडो प्रइन पूछना चाहता 
था पर सकोच क्या, लज्जावश न में एक भी बात पूछ सका और न सुन सका ) इस प्रथम दर्शन के 
समय की एक ही बात याद है श्रौर वह है “ये मेरी पत्नी है ” शास्त्रीजी ने एक छात्रा का परिचय 
कराते कहा था । इस वाक्य ने भी विश्राम , माताजी और भन्य वातो के कारण उत्पन्न आश्चर्य को 
बढाया ही था । हमलोगो ने दात्राश्रों को फल बेँटवाने के लिए कुछ रुपये दिये और चल दिये । मार्ग 
में पता लगा कि माताजी ही बाबू निर्मलकुमारजी की चाची तथा इस विश्राम की सस्थापिका विद्ुुषी- 
रत्न पण्डिता चन्दाबाई जी है । इस अति सक्षिप्त परिचय ने जिज्ञासा को प्रज्वलित ही किया पर 
भविष्य का भरोसा करने के सिवा चारा ही क्‍या था । 


तेरह वर्ष बाद सन्‌ /४२ की गर्मी में एक मित्र की बरात में भारा पहुँचा । मध्यात्न से 
मध्यरात्रि तक का समय प्रमुख वैवाहिक विधियों के साक्षी रूप से बीता । सोते समय पू० भाई० प० 
कैलाशचन्द्रजी ने कहा-ब्रह्मचारिणी प० चन्दाबाईजी कल आश्रम श्राने के लिए कह गयी हे ।' यद्यपि 
छात्रावस्था समाप्त हुए तीन वर्ष हो चुके थे | “४० के व्यक्तिगत सत्याग्रह में उत्तर प्रदेशीय कांग्रेस के 
मत्नी का कार्य तथा जेल-जीवन के कारण सकोच भी उचित मात्रा को प्राप्त हो चुका था तथापि महिला 
सस्था में जाते थोडी हिचक तो थी ही । फलत विश्राम और उससे भी बढ़कर उसकी सस्थापिका 
सचालिका विषयक जिज्ञासा का सवरण करना ही पड रहा था। भाई की उक्त सूचना ने अपनी वर्षो 
पुरानी जिज्ञासा का समाधान करने का अवसर दिया और हम कल प्रात विश्ञाम चलकर ही नवनिर्मित 
गोम्मठेश की पूजा करेगे यह निश्चय करके हम सो गये । 


झगले दिन प्रात हम विश्राम पहुँचे । वहाँ के प्रशस्त एवं प्रशान्त वातावरण को देखकर 
मन में श्राया कि यह शिक्षा सस्था ही नहीं अपितु मालिनी तीराश्नम' है | भ्रन्तर इतना ही है कि 
कुलपति कण्वऋषि के स्थान पर यहाँ कुलमाता गौतमी (त्र प चन्दाबाई) हे । फलत इस नारी तप- 
स्थली पर दुष्यन्तो के सचार की सभावना ही नही है । यही कारण है कि यहाँ की स्नातिकाएँ ब्रह्म- 
विवाह' करके अपने शिक्षाकुल की गुणयरिमा को बढा रही है । वे आादरशों-पुत्री, धर्मपत्ती तथा सफल 
माता होकर समाज तथा देश के उज्ज्वल भविष्य की पुष्ट नीव को डाल रही है । दूसरी शोर वे विघवा 
बहनें है, जिनकी दृष्टि से उनकी श्रविष्ठात्री के रूप में चलता-फिरता आ्रादर्श क्षणभर के लिए भी श्रोझल' 
नही होता है। वे सुनती है कि--उनकी वडी माजी (त्र प घन्दावाईजी) बाल-विधवा हैं। यें जन्मना 
वैष्णव है । जैनाचार तथा शान उनका सासरे में ही प्रारम्भ हुआा था । यह कहना कि वे सासरे के 
जैन चातावरण से ही प्रभावित होकर जेती वन गयी पूर्ण सत्य न होगा । सच तो ग्रह है कि ज्यो- 


घ््ए 


के 


लोफोत्तर मातृत्व 


ज्यों इनका अव्ययन बढता गया त्यो-त्यो परीक्षा-पअ्रधान माताजी की श्रद्धा वैदिक मान्यताओ्रो से हट कर 
जैन दृष्टि पर बढती गयी । स्वय विक्षिता होकर उन्होने अनुभव किया कि वैधव्य महाव्रत ज्ञान तथा 
साधना के बिना नहीं निभ सकता । यही भावना थी जिसने इस पवित्र आश्रम की नीव माता चन्दावाई 
जी से रखवायी । 


सबसे वडी भआारच्यंकर वात तो यह है कि ज्यो ज्यो आश्रम का कांये बढता गया, त्यो त्यों 
भाताजी की ज्ञान-सयम सावना भी वढती गयी है । इस प्रकार आश्रम तथा माताजी का मिकेट परिचय 
पाने के बाद मनमें आया “धन्य हूँ ये बहनें और कन्याएँ, जिन्हें ऐसी सेवापरायण-विदुषी-त्रती माता 
की छाया सरव्वेद। प्राप्त है ।/ 
तीन वर्ष बाद सन्‌ “४५ की होली पर पुन एक अन्तर्जातीय बरात में आरा जाने का मौका 
झाया । लोक मूढता के किले पर स्थितिपालक प्रहरियों का जमघट था । फलत जाति के नाम पर 
बलि होने वाले धर्म तथा यौवन को वचाना सभव न हुआ | और यह बरात होली का स्वाग ही रही । 
भाताजी से मिलने की इच्छा ने सकल्प का रूप इसलिए धारण किया कि अवकी वार में स्व० वाबू 
देवकुमारजी के कनिष्ठ पुत्र वाबू चक्ेश्वर कुमार, बी एस -सी , बी एल के निकट परिचय मे आया । 
मेने देखा कि सगे भतीजे होने पर भी इनको अपनी छोटी वहू' के प्रति अग्राध आदर तथा श्रद्धा 
है । “घर का जोगी जोगना आन गाँव का सिद्ध” लोकोक्ति यहाँ बिलकुल अआन्त कैसे हुई ? इस शका 
का निराकरण तब हुआ जब अगले दिन में प० नेमिचन्द्र शास्त्री, साहित्यरत्न, आदि के साथ विश्वाम 
बन्दनार्थ तथा माताजी से मिलने गया । उस विवाह की चर्चा आ ही गयी जिसकी स्वाग-बरात में में 
गया था । अपने बडो के सामने विवाद या अधिक बोलना बुन्देला शालीनता के विरुद्ध है फलत में 
मौन ही रहना चाहता था, किन्तु पूछे जाने पर भी उत्तर न देना श्रशिष्टता होती, श्रत मेने साक्षा- 
दृष्टा की हैसियत से वस्तुस्थिति का वर्णन कर दिया । माताजी पूरी कथा सावधानी से सुनती रही । उनकी 
प्रशान्त मुख मुद्रा पर उस समवेदना की छाया स्पष्ट थी, जिसके अश्रधिकारी वह वर-बघू थे जिनकी 
सुकुमार भावनाओं और सम्मान की रूढि-अन्ध समाज ने होली की थी । वोली “ठीक है, प्रोफेसर 
साहेव ? आपके जीवन में नया कार्य प्रारम्भ हुआ, भ्राप युवक हे, इसलिए श्राप इसे होली का 'कोष्टली 
स्वाग' कह कर टाल सकते है । मेरी दृष्टि दूसरी है। हमारा अहिसा-दवा का दावा कब चरितार्थ होगा । 
कितनी निर्देयता हुईं । विचारी लडकी-लडके का क्या हाल होगा ? मेरी प्रतिमा मुझे इस वियय में 
चुप किये है । पर अन्धपरम्परा ही धर्म नही है यह तो कह ही सकती हू” ।” कितनी वेदना श्रीर 
विवेक इन छाब्दो में था ? आखिरकार अध्ययन और अनुभव में इतना ही तो अन्तर है । मेरे मन 
ने गोम्मटेश का ध्यान करते हुए कहा--'माताजी !” आप शतायु हो । आपका साधारण प्रयत्त 
समाज को जितना जगा सकता है उतना तथोक्त सुधारकों के महा झ्ान्दोलन सकडो वर्ष में नहीं कर 
सकते हे ।” 
'४भ की जुलाई के द्वितीय सप्ताह में आरा कॉलेज के माचार्य का तार मिला--“वदि इंति- 
हास की प्राध्यापकी श्रभीष्ठ हो तो प्रार्यनापत्र भेजे । बेकारी के जमाने में विद्रोहों का यह आह्लान 


कैसा ? कुछ समझ में नआया। पू० भाई के सिवा अपने राजनैतिक शभनिभावज्ञ सान्ययर 
५ रे 
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बावू सम्पूर्णाननद जी तथा श्रीप्रकाशजी से मत-विनिमय किया । इन दोनों ने भी पू० भाई 
के मत का समर्थन किया । श्रौर में जुलाई के तीसरे सप्ताह में आरा जा पहुँचा । वहाँ पहुँचने पर 
पता लगा कि मुझे काशों से खीचने की योजना के सूत्रधार श्री बाबू चक्तेध्वरकुमारजी तथा प० 
नेमिचन्ध शास्त्री ज्योतियाचार्य को माताजी का भी समयंन प्राप्त था। 'विधिरेव तानू कुरुते यात्षर नव 
चिन्तयति ।/ इस घटना से समझ में भाया | मेरे जीवन का यह १५ मास का भ्रक्षेपक्त जहाँ भव 
झनेक दृष्टियो से बडा ही महत्वपूर्ण और मधुर है वही इसका इसलिए भी विश्ञेप महत्त्व है कि इस 
श्रन्तराल में मुझे माताजी को बडे निकट से जानने का मौका मिला । 


बिहार का आादे -ब्रात-बहुल जलवायु मेरे पित्तप्रवण सस्थाव के अनुकूल नहीं पडा, पेट खराब 
हो गया, शरीर दुर्वल हो गया । इस प्रसग से मुझे जो स्नेहसिक्त उपदेश और थाग्रह माताजी से मिले, 


उन्होने वताया कि यह हृदय कितना विशाल है । यही कारण है जो ये एक, दो नहीं सैकडो की सफल 
माता बन सकी हँ। 


मेने देखा कि माताजी को सस्था-निर्माण में ही दक्षता प्राप्त नही है अपितु झाप व्यव्ति-निर्माण 
में भी पारगत है । श्रीमती ब्रजवाला देवी को समाजसेवा के क्षेत्र में लाना माताजी का ही काम है । 
इसमें सन्देह नहीं कि ब्रजवाला देवी की सफलता अपनी योग्यताशों के वल पर ही हुई है किन्तु गोविन्द 
को बताने वालें गुर की वरावरी कौन कर सकता है । माताजी श्राश्रम की सब-्ुछ होते हुए भी 'जल 
में भिन्न कमल है, क्योकि ब्रजवालादेवी ऐसी उनकी सहायिका हे । सक्षेप में यही कहा जा सकता है 
कि साताजी की श्रात्मकथा यह बतलाती है कि किस प्रकार एक वाल विधवा विषय-वासना के झकोरों 
को टालती हुई श्रादर्श विदुपी तथा समाजवेन्री हो सकती है ! समाज की विविध प्रवृत्तियो की प्रेरक 
तथा प्रतिष्ठापक होकर भी भ्रनासक्त और ब्रती रह सकती है । और वैघव्य ऐसे अभिशाप को भी लोक- 
कल्याण के वरदान में परिवर्तित करने वाली कवियों की भ्वला कितनी सबला है । 


मिरवच्य मातृत्व की प्रतिष्ठापक माताजी चिरायु हो और उनकी सेवा-साधना वर्धमान हो । 


काज्ञी विद्यापीठ “- श्रो० खुशालचन्द्र गोरावाला, एस० ए० 
बतारस 





डरे 


वर्मशीला आविका-रत्न 


इस बूद्धिवाद के अततिरेकपूर्ण युग में शिक्षित व्यक्तियों मे पवित्र श्रद्धा तथा सयम के प्रति 
श्राकर्षण शून्य सरीखा होता जा रहा है। वाणी से चरित्र ((४7४80०७/) रक्षण के बारे में भ्ग- 
णित बार उच्चारण होता है, किन्तु उसका जीवन से तनिक भी सपके नही रहता है । महापुराण मेँ 
भगवज्जिनसेन स्वामी ने लिखा है कि सम्राट भरतेश्वर ने अपने स्वप्तो में एक यह भी स्वप्न देखा 
था, कि एक व क्ष है, जो बिल्कुल शूष्क हो गया है । उसका फल भगवान ऋषभदेव ने बताया था, कि 
आगे पुरुष तथा स्त्री-समाज में सदाचार में शिथिलता उत्पन्न होगी । उनके महत्वास्पद दब्द ये है -- 


पूसा स्त्रीणा च चारित्रच्युति शुष्कद्र॒मेक्षणात्‌ ७६,४१ ॥॥ 


आ्राज यही बात दष्टिगोचर हो रही है । श्राध्यात्मिक अधियारी के इस समय में ऐसे सौभाग्यशाली 
नर या नारी बिरले हे, जिनका लक्ष्य समीचीन श्रद्धामूलक ज्ञान और सदाचार का पालन हो । सपन्न 
परिवार से सम्बन्धित व्यक्तियो की प्रवृत्ति तो धर्मं से और विमृुख होती जाती है, ऐसे विशिष्ट जड- 
वाद से जर्जरित जमाने में उनका दर्शन दुलंभ है, जो अपने श्रध्यात्मवाद के प्रदीप को प्रदीप्त रखते 
हुए मार्गे-अष्ट लोगो का पथ-प्रदर्शन करते है । 


ऐसी विशिष्ट आात्माओ मे पण्डिता चन्दावाईजी का नाम झादरपूर्वक लिया जा सकता 
है । अपने पतिदेव बाब्‌ धर्मकुमारजी का छोटी अवस्था में ही निधन होने के उपरान्त इनने 'धर्म' को 
ही अपना जीवनाधार मानकर उसके लिए अपने आपको उत्सगें कर दिया । इसीसे आर्तध्यान को बढाने 
वाली सामग्री को उन्होने कुशलतापूर्वक झआत्मकल्याणकारी और घर्मष्यान का केन्द्र बना लिया । 
वैष्णव परिवार में जन्म घारण करने वाली इन महिला के हृदय में जिन वाणी माता की उज्वल और 
आदर्श भव्ति का अद्भुत विकास हुआ । इनने स्वाध्याय के द्वारा ग्रयो का मामिक बोध प्राप्त क्रिया 
और सप्तम प्रतिमा के ब्रत घारण कर इस दुर्लभ मनृष्यजन्म की विशिष्ट निधि से अपनी आत्मा को 
समलकृत किया । देव, ग्रु, शास्त्र में इनकी प्रगाढ भक्ति है। १०८ चारित्र-चक्रवर्ती श्राचार्य श्री शाति 
सागर महाराज के समीप इनने अनेक ब्रत धारण किए, और उनको अनेक बार आहार दान देने या 
अपूर्वे लाभ लिया । 


सन्‌ १६४८ के अगस्त में आचायें जान्तिसागर महाराज ने वम्बई सरकार द्वारा हरिजन- 
मदिर प्रवेश कानून को जैनियो पर लागू करने के प्रतीकार निमित्त लगमग ८० वर्ष की अ्रवस्या में 
श्५ 
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ग्रन्न त्याग कर दिया । आचार्येश्री का अभिप्राय यह है कि हरिजन वर्ग हिन्दू समाज का अगर है । 
जैनधर्म एक स्वतत्र घर्म है, श्रत ज॑न-मदिर के सम्बन्ध मे अन्य लोगो को अधिकार देने से भविष्य 
में अनिष्ट की आशका है । आगम भी इसका विरोधी है । इस सम्बन्ध में स्वच्छदता के भक्तों द्वारा 
विविध वाधाओ के उपस्थित किये जाने पर भी पडिताजी ने गुरु और धर्म की भव्तिवश अधिक श्रम 
और उद्योग किया, ताकि आचार्य महाराज रो प्रतिज्ञा पूर्ण हो जाय। घर्म और उतस्तके आयतनो पर 
आपत्ति झाने पर चन्दावाईजी और इनके धामिक परिवार ने सदा समाज का सहयोग दिया है । मार्ग 
दर्शन भी किया है । 


अमृतचन्द्र सूरि ने लिखा है कि पहले रत्तत्रय की ज्योति द्वारा अपने जीवन को प्रकाशित 
करो, पश्चात्‌ अन्य कुमार्ग रतो को सत्पव में लाने का प्रयत्त करो । पडिताजी ने ऐसा ही कार्य 
किया है । उनके पवित्र व्यक्तित्व के कारण आरा का जैनवाला विश्राम ज्राज समस्त भारत की उच्च 
कोटि की महिला सस्वाओ में ग्रिना जाता है । एक दिन राष्ट्रपति राजेन्द्र वावू ने हम से चर्चा करते 
हुए झारा के वालाविश्वाम और वहा पर विराजमान भगवान्‌ बाहुवलि की मनोज्ञ मूर्ति का सम्मानपूर्वक 
उल्लेख किया था । 


दैव दुविपाक से प्राप्त वैघव्य को सयम से सपुक्त कर पडिताजी ने इस युग के कुधील समर्यक 
व्यक्तियो के समक्ष अपूर्व आदर्श उपस्थित किया है, उनके समीप रह कर कितनी वहिनो ने उनसे ज्ञान 
झर सदाचरण का प्रकाश पा अपनी आझात्माको उज्वल न किया है ? आज समस्त भारत में पण्डिताजी के 
सद॒युणो और समाज सेवा का सन्‍्मान के साय स्मरण किया जाता है । आयें परपरा में इनकी अगाह 
श्रद्धा और भक्ति है। आज विधवा वबहिनो को जहाँ असयम की ओर गिराने का रास्ता हमारे अष्ट- 
चरित्र भाई दिखाने में अपने को कृतकृृत्य मानते है वहा इसने सदा शील और सयमपूर्ण जीवन व्यतीत 
करने की प्रेरणा दी है। विधवा विवाह सम्बन्धी कानून जब ग्वालियर राज्य में लयभग १४ बर्षे पूर्व 
बनने लगा, तब पडिताजी और स्वर्गीय विदुषीरत्न भूरीवाईजी इदौर ने सुन्दर लेखों द्वारा महिला- 
समाज को जगाया था । आज जो हमारी वहिवो में जागूति और साहित्यिक सुरुचि का विकास हुआ 
है, उसमें पडिताजी के द्वारा सम्पादित जैन महिलादर्श द्वारा उल्लेखनीय प्रेरणा प्राप्त होती रही है । 
विरोध और कलह के पक से पत्र को बचाते हुए सर्वेप्रिय बनाना आपकी कार्य-कुशलता तया स्याहाद- 
गर्भिणी नीति का परिणाम है । झनेक वड़े २ धनिको के परिवारों मे वीतराय जिवनेन्द्र के शासन की 
महत्ता अकित करना, जिससे घर्मचक्र अवाधित यति से प्रवर्धभान होता रहे, इनकी अपूर्वे तथा 
महत्वास्पद सेवा है । 

ऐसी ज्ञान, शील, संयस एवं विवेक समन्वित झादश महिला का सम्माव करना जिन शासन 
के मर्मझो का कर्तव्य है । पचाध्यायी में लिखा है कि युण एवं ब्रतालकृत सहिलाओशों का ययोचित सम्मान 
करना चाहिए । हमारी हादिक मन कामना है कि जिन घर्मे के ग्रसाद से आदरणीय पडिता ज्ह्मचारिणी 
चन्दावाईजी दीघ॑जीवी हो, अधिक से झविक स्व तथा पर कल्याण में तत्पर रहें । 


सिवनो, मध्य प्रदेश । --सुमेरुचन्द्र दिवाकर, बी० ए०, एल० एल० बी० 
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जैन महिला-रक् पं० ब्र० चन्द्ाबाई 


जिन शब्द जि जये' से बना है , इसमे नक्‌ प्रत्यय है। जो प्राणी दोषो को जीत लेता है, 
वह ज॑न है । यदि कोई नारी सम्यक्‌ रूप से जैनघर्म का पालन करती है तो वह निश्चय से पूजनीय 
है। स्त्रियाँ स्‍्व्मावत ऋषिका है, सरस्वती हैं, जितेन्द्रिय है और हे सयम तथा शील का पाठ पढ़ाने 
वाली उपदेशिका । स्त्रियों के मूर्ख रहने, दुराचार की ओर जाने एवं ब्रतोपवास से च्युत होने मे समस्त 
दोष माता-पिता या अन्य अभिभावकों का है । सरस्वती रूप नारी को यदि थोडा भी सहयोग प्राप्त 
होता है, तो वह निश्चय से सरस्वती बन जाती है । नारी का कोमल हृदय शिक्षा भर ज्ञानाजेन करने 
के लिए योग्य क्षेत्र है । पुरुष उतनी जल्दी ज्ञान को ग्रहण नहीं कर सकते हैँ, जितनी जल्दी नारी । 
नारी की उदात्त प्रवृत्तिया सयम, ज्ञान और शील को पाने के लिए सदा प्रस्तुत रहती हैं । हाँ, सहयोगी 
कारणो के अभाव में सुष्ठु प्रवृत्तियों का आविर्भाव होने से रह जाता है। भारतीय साहित्य में ऐसे अनेक 
उदाहरण झाये हे, जिनमें नारी की गरिमा और महत्ता बतलायी गयी है । एक सदाचारिणी नारी अनेक 
गुरुओ की अपेक्षा कम समय मेँ ज्यादा अ्रध्यात्म सिखला सकती है । 


आत्मा अनन्त शक्तिशाली है, इसका कोई लिज्भ नही । यह स्वभावत॒ सिद्ध, बुद्ध, शुद्ध और 
निष्कलक है । व्यवहार नय की श्रपेक्षा भ्रात्मा की वर्तमान पर्याय अथुद्ध हो गयी है। भ्रत कोई भी 
नारी सम्यक्‌ प्रकार से जैनधर्म को घारण कर स्व्रीलिज़ु का छेद कर स्वर्गादि सुखो को प्राप्त कर मनुष्य 
भाव घारण कर निर्वाण पा सकती है । जैनागम में नारी को पुरुष के समान ही अ्रधिकार प्राप्त है । 
वह न्याय, धर्म, व्याकरण आदि का अध्ययन, मनत, चिल्तन कर अपने ज्ञान को बढा सकती है । चारो 
अनुयोगो का स्वाध्याय कर सकती है । कोई भी नारी जैनधर्म का पालन करने से पवित्र हो जाती है, 
उसकी आत्मा निखर आती है, सक्लेशता दूर हो जाती है और वह लौकिक और पारलौकिक भश्रम्युदयो 
को प्राप्त कर लेती है । इस युग के धर्म-प्रवर्तक आदि तीर्थंकर ऋबमदेव ने नर और नारी दोनो के 
धर्म-धारण करने का समान अ्रधिकार प्रदान किया है। नारी श्राविका के उत्तम ब्रतो का पालन कर तप- 
स्विनी वन जाती है । 


श्रीमती चन्दाबाई ऐसी ही धर्मात्मा जैत-महिलारत्न है, जिन्होंने जैनधर्म को अपने जीवन में 
उतार लिया है। वैधव्य अवस्था का सदुपयोग किस प्रकार करना चाहिये, इसे आप भली भाँति जानती 
हैं। भारतीय नारी विधवा हो जाने के बाद अनाथ ही जाती है, उसका दोनो परिवारों में से किसी 
भी परिवार भे सम्मानजनक स्थान नही होता । पर इतना सुनिश्चित है कि जब विघवा नारी घर्मात्मा 
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त्रु० पं० चन्दाबाई पभसिननन्‍्दन-प्रत्य 


बन गयी हो और सासारिक विलासिताओो का त्याग कर दिया हो, तब निरचय ही वह देवी बन जाती 
है। श्रीचन्दाबाई ऐसी ही देवी है, इनके जीवन से कोई भी व्यक्ति शिक्षा ले सकता है। ब्रह्मचर्य और 
त्याग में कितनी शक्ति, कितना ओज और कितनी महत्ता होती है, यह आपके जीवन से प्रकट है | 
झपरिचित से अपरिचित व्यक्ति भी आपके दशेन कर प्रभावित हुए बिना नहीं रहेगा । आपके दिव्य 
तेज के समक्ष विश्व के पाप, वासना, विकार और दोब जल कर राख हो जाते है । 


श्रीचन्दावाईजी ने आरा में जैन-बालाविश्वाम की स्थापना कर भारत के कोने-कोने से भाने 
वाली सहस्नो वालाओ को सुशिक्षित वनाया है । आपके द्वारा सचालित आश्रम निरचय ही नारी-समाज 
का अस्युत्यान करनेवाला है । यहाँ सस्क्ृत, हिन्दी और दर्शन भ्रादि का उच्चकोटि का शिक्षण दिया 
जाता है । 


श्रीचन्दावाईजी ने धर्म को अपने जीवन मे उतार लिया है । वे आहारदान, औषधदान, 
विद्यादान और अभयदान सदा देती रहती हैँ । आरा में जैन कॉलेज, जैनस्कूल, आयुर्वेद चिकित्सालय, 
पुस्तकालय, घर्मेशाला, मन्दिर जीगॉद्धार तथा दीनजन पालन आदि के लिए श्री बावू हरप्रसाद दासजी 
ने एक धामिक ट्रस्ट श्रापकी ही प्रेरणा से स्थापित किया है। यद्यपि इस वात को आरा के कतिपय व्यक्ति 
ही जानते हे, परन्तु उक्त वाईजी यदि प्रेरणा न देती तो समवत इतना परोपकारी ट्रस्ट स्थापित नहीं 
हो सकता था । आपकी ही प्रेरणा से म॑नासुन्दर घर्मशाला बनायी गयी है। सच वात यह है कि आरा 
की जैन-जागृति का सारा श्रेय श्री चन्दावाईजी को है । 


जैन महिलारत्न चन्दाबाईजी जगत्‌ के जीवमात्र की भलाई चाहती हे, ससार के जितने प्राणी 
हैं, सव आनन्द और सुख से रहें, किसी को कभी भी कष्ट न हो यही उनकी कामना है। ज॑नधर्म 
का अहिंसा सिद्धान्त उनके जीवन में व्याप्त है, वे साध्वी है, दिन में एक वार भोजन करती हे, परिग्रह 
सीमित है । ससार के बन्चन भूत आरम्भ का त्याग है । उनका जीवन त्याग, तपस्या शौर ब्रत का 
आगार है । वे सभी तरह से नारी जाति का उत्थान, मगल और उन्नति चाहती है । पातिन्नत धर्म का 
प्रचार घर-घर में हो, सभी भाई-बहन ब्रह्मचय का पालन करे और विषय-कषाय घटें, यही उनकी 
भावना रहती है । आ्रात्मचिन्तन, स्वाध्याय और प्रभुभक्ति उतके अहनिश के कारयें है । 


विववा बहनों को दयनीय स्थिति झाज भारतवर्ष की अवनति का प्रधान कारण है । जैन 
जनता भारत का एक अभिन्न श्रग है, परन्तु इसमें विववाझ्रो को उपेक्षा की दृष्टि से नही देखा जाता 
है । इस समाज में विधवाओ का सम्मान है, उनके लिए शिक्षा-दीक्षा का प्रवन्ध है । इसका मूल कारण 
जौन-जगत्‌ मे श्रीचन्दावाई जैसी कत्तेंन्ययरायग, त्यागशीला देवियों का अस्तित्व ही है। हम इस 
प्रकार की परोपकारिणी देवी की दीर्घायु की कामना करते है । 


आरा। “--महामहोपाध्याय पं० सकल नारायण हर्मा 
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श्री जेनवाला विश्राम और पूज्य श्री माताजी 


आरा का जैन वालाविश्नाम भारतवर्ष में नारी जागरण का एक शअ्रद्धितीय प्रतीक है । शिक्षा, 
सस्कृति, सदाचार और विमल विचार का आ्राधार लेकर शुद्ध आदर्शंवाद को व्यवहारोपयोगी वनाने का 
उद्देश्य ही इस सस्था की नीव है और आज यह नि सकोच कहा जा सकता है कि अपने महान मड्भल- 
मय उद्देश्य में इस सस्था ने अ्रवग्य ही आशातीत सफलता प्राप्त की है। देश के भिन्न-भिन्न राज्यो 
की कन्याएँ यहाँ शिक्षा पा रही है । छहर के कोलाहल से दूर सर्वथा शान्त तपोवन में शिक्षा का 
वातावरण सहज ही मन को आकृष्ट करता है । प्राकृतिक सुषमा का इतना प्रसन्न वातावरण शायद 
ही अन्यन्न कही मिले । और कन्याओ्रो को समस्त आधुनिक दिक्षा का मार्ग प्रशस्त कर के भी उन्हें 
प्राचीन सस्क्ृति की उपासना और तदनुकूल जीवन-यापन की शैली का सुमघुर समन्वय यहाँ सहज रूप 
से उपलब्ध है । यहाँ की वाटिका के वृक्षों मे, लता-पत्र भर पुष्पो में, भोजनालय, शिक्षण मन्दिर में, 
देवमन्दिर भ्रादि में सर्वन्न एक दिव्य सौन्दर्य का साम्राज्य है जो हमे जीवन के सत्य, शिव, सुन्दरम्‌ की 
झोर अपने सहज रूप में श्राकृष्ट करते है । 


सौन्दर्य के साथ ही पवित्रता की इस आनन्दमयी साधना के मूल में हे पृज्या श्रीमाताजी श्री 
विदुषीरत्न ब्र० प० चन्दावाई जैन । जिसे एक बार भी माताजी के पावन दर्शनो का सौभाग्य प्राप्त 
हुआ है वह स्वय अनुभव करता है कि माताजी का व्यक्तित्व दिव्य धातुओं से निर्मित है । उनकी 
सरलता, शुश्नता, दिव्यता विश्वाम' के कण-कण में व्याप्त है और उससे प्रभावित हुए बिना कोई रह 
नही सकता । उनके कार्य की अनेकानेक दिशाएँ है पर मुख्यत साहित्य निर्माण, स्त्री शिक्षा-प्रस।र, नारी 
जागरण एव सस्क्ृति-सरक्षण विशिष्ट हे । समाज, धर्म और साहित्य की सेवा में आपने अपने को खपा 
दिया है श्रौर निरन्तर अनवरत अथक भाव से अपने उद्देश्य की सिद्धि में सलग्त हे । एक वाक्य में 
कहना चाहे तो कह सकते हैँ कि माताजी एक आदर्श भारतीय साध्वी माता की दिव्य प्रतीक है । 
झापकी वाणी और झ्ापका आचरण एक है और परमहस स्वामी रामकृष्ण देव ने 'साथु” की यही 
परिभाषा की है । माताजी सही और पूरे भ्र्थ में साध्वी है । 


जिस प्रकार पूज्य मालवीयजी महाराज का हिन्दू विः्वविद्यालय, गुरुदेव का शान्तिनिकेतन, 
शिवप्रसाद गुप्त का काशी विद्यायीठ, गाधीजी का सेवाश्रम, मौरा वहन का गोलोक' रमण, मह॒यि का 
तिझवन मलय आश्रम, और योगी अरविन्द का पाण्डिचेरी श्राश्नम है उसी प्रकार पूज्य माताजी श्री 
चन्दाबाई का जैन का बाल।विश्वाम है । आरा की भारत भर में दो ही चस्नुओ से स्थाति है--वे है-- 


इ्े६ 


श्र० पं० चन्दात्राई असिननन्‍दन-प्रत्य 


जैन सिद्धान्त भवन तथा जैन वालाविश्वाम और श्रत्युक्ति नही है कि दोनो की प्रेरणा पृज्य श्रीमाताजी 
से प्राप्त हुई है। पूज्य माँजी के कारण ही आरा तीये वन गया है--तीर्थी कुर्वन्ति तीर्थानि' । माँजी 
की साधुता, आध्यामिकता, उदारता, सरलता, सौजन्य, उच्च सस्क्ृति, त्याग, वैराग्य, चुश्नचरित्र 
झादि का प्रभाव सहज ही सब पर पडता है । विश्वार्मा में कला का जो मंगलमय विन्यास हुआ है, 
वहाँ के प्रत्येक पदार्थ में, समस्त वातावरण में माँजी के दिव्य स्पशे की अनुभूति होती है । 


ऐसी पूज्य माँजी के पावन चरणो में हम अतिशय श्रद्धा और भक्ति के साथ सहत्त-सहस्त 
प्रणामाञ्जलि निवेदन करते हे और भगवान से प्रार्थना करते हे कि माँजी भारत की आध्यात्मिक 
एवं सास्क्ृतिक अम्युत्यान के लिये युग-युग जीती रहे । 
॥ वन्दे मातरम्‌ ॥ 


ओऔरगाबाद, गया । “--भृवनेश्वरनाथ मिश्र 'माधव' एम० ए० 
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श्री माननीय राष्ट्रपति आ० राजेन्द्प्रमाद तथा भू० पु० विहार राज्यपान श्री त्रणे साहब के साथ 
श्री जैनत-वाला-विश्वाम आरा में माँश्री 





माँशी की तपोभूमि- श्री जेनबाला-विश्ञाम : कॉफी 


अपने विशाल वरदहस्तों से श्रभयदान प्रदान कर कल्याण और उन्नति का मार्ग प्रशस्त करने 
वाले तपीनिधियों के समान तपस्था मे निरत, नैसगिक शान्तिमय वातावरण की मुग्धकारी निस्तब्धता 
को भग करने मे सतर्क, मन्‍्द पवन के झोकों से पुलकित पत्रावलियों के द्वारा नव प्रस्फुटित हरिताकुर 
मञ्जरियों के मधुर मकरन्द का वितरण करने वाले रसालवृक्षो से परिवेष्टित, उस रम्य निकुज्ज में 
पदार्षण कर कौन सहृदय एक वार आन्तरिक उल्लास की लहरियो मे मग्तन हो जायगा ! शील और 
सौन्दर्य का प्रतीक वह शान्तिकुटीर, उत्साह और आनन्द से परिपूर्ण वह छात्रालय, ज्ञान और कला का 
भाण्डागार वह विद्यालय, सुबमा और शान्ति का आगार वह देवालय, गौरव और गरिमा का उन्चायक 
वह मानस्तम्भ, त्याग और तपस्या की वह विशालमूत्ति, एक साथ देखकर स्वय मानवता भी गवें से 
सिर ऊँचा करने का साहस करती है । 


जिस पृण्यस्थल का एक-एक रजकण किसीके पदतल का स्पर्श कर पुलकित हो रहा हो, जिस 
तपोभूमि का प्रत्येक पादप चुपके-से प्रवेश करते हुए समीर के कानो मे किसी का पवितन्न सन्देश भरकर 
उसे विश्व मे बिखेर देने के लिए प्रेरित कर रहा हो, जहाँ के सुमन किसीके आचरण को स्वस्थ कर 
धीरे-धीरे विहस रहे हो, जहाँ भ्रमर-पुञ्ज अपने मधुर राग में किसीकी तपर्चर्या की कहानी गानगाकर 
दूरस्थ कलिका को आँखे खोलने के लिए उकसा रहे हो , वहा की कमतीय कान्ति किसी मनुष्य को 
अनायास ही भावाकृष्ट कर ले तो क्या आइचर्य ? 


श्री जैन-बाला-विश्राम (जैन-महिला-विद्यापी5) आरा, केवल हमारी जाति या हमारे देग के 
गौरव की ही वस्तु नही, सारी मानवता के गौरव का प्रत्यक्ष प्रमाण स्वरूप है। जब तक विश्व के 
किसी भी कोने से ऐसी सस्या अपने दिव्य प्रकाश से आलोक वितरण करती रहेगी, मानवता का विनाग 
ग्रतभव है । इसकी समुचित व्यवस्था और शिक्षा-पद्धति का जितना गौरव करे, थोडा है। इसके अऊक 
में गतिशील अशुमाली अपना सारा सचित स्वणिम व भव लुटाकर भी तुप्त नहीं हो पाते और अधिक 
उपार्जन के लिए अस्ताचल के उस पार की यात्रा करते है । शशाक अपना सारा रजतकोय प्रदान कर 
भी नित्यप्रति अपनी असमर्यता के शोक में घुल-घुलकर विलीन हो जाता है, परन्तु इन्हें यह क्या मालूम 
कि वे उस अक्षय निधि को प्राप्त कर चुके है , जिसकी तुलना मे विश्व की समग्र सम्पत्ति नगग्य है, 
जिसकी विभूति को किसी मानव विभुति ने अपने रक्त से सौचा हो, जिसके विकास ओर संवर्धन में 
गानवता की जननी ने झपना जीवन उत्सर्ग कर दिया हो, जिसकी एक-एक ईद तपस्था वी झरिन में ला 
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भ्र० पूँ० चन्दादाई अभिनन्दन-प्रन्य 


की गयी हो, जिसको दोवाले अविरल परिश्रम और अध्यवसाय के मसाले से चिनी गयी हों, महात्रलंब 
हि कक विनाझलीला भी उसका अन्त करने में समर्य हो सकती हैं, इसमे रन्देह है । माँश्नी जैसी कमेठ, 
उद्योनिवी और विचारनिष्ठ सस्वापिका के द्वारा स्वापित और सचालित सस्या मादव जाति का कितना 
कल्याण कर सकती है, इसका प्रमाण विश्वाम की आजतक की त्तफलताएँ ही है । नारी जाति के उत्थान 
और विकास में इस तपोमूत्ति कमेंठ विश्वाम का क्तिना हाय है, ण्ह प्राय अवबत है । 


किसी व्यक्ति का दुर्भाग्य आचार-निष्ठा के बल पर किसी देन और जाति के सौभाग्य में 
परिणत हो सकता है, इसका उज्ज्वल निदर्णन त्यागभीला माँश्ली के जीवन में मिलता हैं। कठोर नियति 
के प्रसारखण्डो को विदीर्ण कर अजस्थ मन्दाकिनी की जो निर्मेल धारा फूट निकली, वह उत्साह और 
उसग के साथ दुर्गेम मार्गों का अतिकमण कर आज एक विस्तृत और गम्भीर ख्ोतस्विनी के रूप पें 
प्रदाहित हो रही है, जिसके स्वस्थ वक्षस्थल का सहारा लेकर व जाने कितनी प्रताडित आझात्मान्रो ने 
अपनी जीवन-तरी को सफलता-पूर्वेक उस पार लगाने क्या साहस किया । इस ज्योतिपुओ्ज के सतोगूणी 
ससमनंमात्र से उन जिखाओ का निर्माण हो रहा है, जो ससार के कोने-कोने को दीप-मालिका की जगमन 
आमा से प्रकाशित कर देने की योग्वत्ता रखती है । इस शुअ्वसना सरस्वती की वीणा से वह मन- 
मोहक चगीत निःसृत हो रहा है, जिसके प्रत्येक लय की झकार के साव मानवता अपने को झनन्‍्त जीवन 
पथ पर एक यंग आगे पाती है । इस तपोनिधि की दिन-चर्चा से आदर्श और यवार्व से सयुक्ष उस 
समन्वय पूर्ण मार्य का सकेत मिलता है, जिसका अनुसरण कर नारी-जगत्‌ मानव विकास का विधायक व 
अपने उत्तरदायित्व का सफलता के साथ निर्वाह कर सकता है । 


हाँ, तो अब तक मेने पाठकों के समक्ष वालाविश्वाम के सचालन-प्राण के सम्बन्ध में कुछ 
लिखा, अव में उसका दर्शन करा देना भी आवश्यक समझता हूँ । आप पक्‍की सडक से मेरे साय चले 
आइये । आरा-पटना रोड पर नहर के पुल से कुछ ही कदम आये वढने पर वाहुवली स्वामी के मदिर 
का शिखर दिखलाई पडता है । एक बड़ा फाटक अपनी मृक आवाज मे बुलाता है। जैसे हम उसके 
पास पहुँचते हे वह वद्धकपाट हमें इश्चारे से बतलाता हैं कि अभी कुछ दूर आगे और जाम्रों | उसके 
सकेत के अनुसार हम कुछ ही आगे पहुँचते हे कि हमें एक दूसरा बडा फाटक अपनी ओर आमन्बरित 
करना है । हम ज॑से ही भीतर प्रवेश करते है कि दाहिनें हाथ की ओर एक सुरम्य विधान्ति भवन 
हमारी थकावट दूर करने के लिए स्वागतार्थ प्रस्तुत है, उनमें पहुँचते ही हमारी सारी थकावट टूर हो 
जाती है। उन भवन के बीच भाव में विजली का पा लगा है, नीचे एक टेंबुल रखी है और उनके 
चारो ओर चार-पाँच कछुसियाँ पड़ी हुई अतिथियो की वाद जोहती रहती है । इबर-उधर काँच 
की अलमारियों में सुसज्जित घामिक पुस्तक दर्शकों के मन को हरा-नरा कर देती है । इममें 
विश्नान्त होने के अनन्तर जैसे ही आगे वटते है कि दरवानो का निवासस्थान एवं अध्यापक्र-कुटीर पाते 
हैं । सुरम्यास्स्य आराम मे गुजरते हुए कुछ ही क्षणों म॑ श्रीमती पूज्या माँश्वी द्वारा निभित मानियो 
मंद को चूर करनेवाले मानस्तम्भ के दर्घन होते है । इस सुन्दर मानस्नम्भ के चारो शोर जैनवर्म 
महत्वसूचक अनेव' चित्र एवं मूत्तियाँ है । इनके दर्धनमात्र से दर्शकों के हृदय-पठल पर अमिद छाप 
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साँश्ी की तपोभूमि--भो ज॑नबाला-विधाम : झाँकी 


लग जाती है। स्तम्भ के चारो ओर प्राय प्रचलित सभी श्राधुनिक एबं प्राचीन भाषाश्रों में इस सान- 
स्तम्भ का इतिहास भ्रकिंत है । इसके श्रार्च_ प्राचीन द्राविडकला की समता रखते हैं, जैत्त सस्कृति के 
महत्ता-सूचक घंटा, श्खला, तोरण भ्रादि भी इसमें खचित किये गये है । इसका सुन्दर फरों नेत्रो को 
भ्रत्यन्त तृप्ति प्रदान करता है । वरवस मन को रोक कर जैसे ही पीछे की ओर मुडते है कि भव्य 
विश्ञाल और चित्ताकर्पक बाहुबली स्वामी की विशालकाय खड्गासन मूत्ति, जो १४ फुट ऊँचे कृत्रिम पर्वत 
पर विराजमान की गयी है, के दर्शन होते हे । 


मृत्ति के सामने कुछ ही कदम के फासिले पर एक रम्य चबूतरा है, इस पर से दर्शन 
करने पर चित्त को श्रपूर्व आह्वाद मिलता है | क्षणभर के लिए सासारिक बातो को भूलकर दर्शक आनन्द 
समुद्र में मग्न हो जाते हैं । चिन्ताश्रो से मुक्त होकर दीर्घकाल तक एक-ठक दृष्टि से देखते रहने 
की लालसा वनी रहती है । सामने थोडी ही दूर पर स्थित जीते-जागते त्याग और तपस्या का पाठ 
पढाती हुई उन्नत गोम्मट स्वामी की मूत्ति हमें सावधान करती' हुईं प्रतीत होती है । मूत्ति के 
पीछे सीढिया है, जिन पर चढकर प्रतिदिन भगवान्‌ का भ्रक्षालन किया जाता है । वाटिका में होते हुए 
जैसे ही कुछ दूर बढते हे कि मुतीम कुटीर मिलता है | इससे कुछ ही दूर पर विशाल विद्यालय - 
भवन है । सावधाम, यहाँ पर अमरूद, नीवू भर शरीफा के पादप, जो प्राय फलो से नज्रीमूत रहते 
है, आपको अपनी झोर अ्रवश्य श्राकृष्ट करेगे । यदि दोपहर का समय हुआ तो इन वृक्षों की शीतल 
छाया आपको श्रागे नही वढने देगी । देखिये, सामने ही संस्कृत कक्षा स्वागत के लिए भ्रस्तुत है । 


इसके भीतर प्रवेश करते ही दीवालो के ऊपर भ्रनेक भव्यचित्र देखने को मिलेंगे । इन चित्रों 
में पूज्य आचाये शान्तिसागरजी महाराज, पूज्या माँश्री, श्रीमती प ब्रजवाला देवी, विद्यालय-मवन के निर्माता 
बा० धनेन्द्रदासजी, इनकी घर्मपत्नी श्रीमती नेमसुन्दरदेवी, राष्ट्रपिता महात्मा गाघी, भारत के कर्णघार 
प० जवाहरलाल नेहरू एवं अन्य कई गण्यमान्य व्यक्तियों के चित्र हँसते हुए नजर आते हैं ) सामने 
की दीवाल के पास धर्माध्यापक की गद्दी है, पास ही एक लकडी का सनन्‍्दूक है, जिसमें अष्टसहल्री, प्रमेय- 
कमलमारत्त॑ण्ड, सिद्धान्त-कौमुदी एवं गोम्मटसार श्रादि पाठ्य-अन्य रखे रहते हे । इनकी वगल में 
एक काला तख्ता भी रखा रहता है, पूछने पर वह कहते है कि इस पर व्याकरण श्रौर गणित सम्बन्धी 
सन्दृष्टियाँ समझायी जाती है । इसी कमरे में आमने-सामने काँच की अलमारियाँ है । जिनमें छात्राओ्ो 
द्वारा निभित कलाभवन की चीजे रखी रहती हे । इन चीजो में घडी, हारमोनियम, साँप, बत्तक, ऊँट, 
खरगोश, गूडिया, राष्ट्रपिता बापू की मूर्ति, डोली एवं विभिन्न प्रकार के अन्य खिलौने दर्शकों को इतने 
लूभाते हैं कि दो-चार खरीदे बिना घर नही जाने देते । 


सस्कृत कक्षा से दाहिनी और वाई ओर छठी और पाँचवी कक्षा है । पाँचवी कक्षा से कुछ 

ह'ने पर सामने के एक लस्बे हाल में पुस्तकालय है। इसमें लगभग १०-१२ अलमारियो में विभिन्न 

विषयो की पुस्तकों हैं । इन पुस्तको की सख्या लगभग चार हजार और पत्र-पत्रिकाओं की फाइलों को 
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की सल्या लगभग ५०० है। हिन्दी साहित्य को उत्तमोत्तम चुनी हुई लगभग पर्रह-सौ पुस्तक है । 
अन्वेषण कार्य के लिए धर्मशास्त्र, दर्शन, व्याकरण श्रादि की पुस्तक विशेष रूप से एकत्रित की जा 
रही है । इस लाइब्रेरी के श्रतिरिक्त एक धाभिक स्वाध्यायशाला भी है, जिसमें पाँच सौ शास्त्र हे, 
जिनका छात्राएँ स्वाध्याय करती है । इस पुस्तकालय के मध्यमाग में एक वडी टेबुल रखी है, जिसमें 
६-१० दैनिक, साप्ताहिक और मासिक पत्र रखे हुए हे । टेवुल के चारो ओर दस-बारह कुर्सियाँ रखी 
हुई है, जिन पर बैठ कर छात्राएँ समाचारपत्र एवं पुस्तक पढती हे । भा० हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन 
प्रयाग की प्रथमा, मध्यमा और उत्तमा परीक्षा की प्राय सभी पुस्तकों इस पुस्तकालय मे सम्रहीत हे । 
छात्राओं के लिए महिलोपयोगी साहित्य का सकलन भी प्रचुर मात्रा मे किया जा रहा है । 


इधर से हटकर जब सातवी कक्षा में पहुँचते हे तो उसके पास 'शिल्प विभाग! लिखा हुआ मिलता 
है पर वर्तमान में शिल्पविभाग का कार्य अ्रन्यत्र होता है । ऊपर की सीढियो से चढकर जैसे ही छत्त 
पर पहुँचते हैं कि दाहिनी ओर स्वाध्यायशाला अपनी ओर आमन्त्रित करती है, इसके बीच में एक 
लम्बी चटाई बिछी मिलेगी, चटाई के एक किनारे संगमरमर की लम्बी बेच रखी रहती है ! इसके 
पास ही अ्रलमारी में शास्त्रजी विराजमान है । इसका अश्रवलोकन कर ज॑से ही पीछे की शोर मुडकर 
कुछ बढते हैं कि भगवत्‌ चैत्यालय का शिविर दृष्टिगोचर होता है। कुछ झौर आगे वढकर तथा तीन- 
चार सीढी ऊपर चढने पर चैत्यालय के समक्ष पहुँच जाते हें । इसमे मूलनायक प्रतिमा भगवान्‌ महावीर 
स्वामी की है । इसकी परिक्रमा तो बगीचा काटकर सगमरमर की इतनी सुन्दर बनायी गयी है कि 
प्रदक्षिणा करते हुए तन्‍्दनकानन की स्मृति श्राये बिना नहीं रहती । 


यहाँ से उतर कर जब नीचे झा जाते हे तो बाईं ओर की सडक पर थोडा-सा पूर्व की श्रोर 
हटने पर अ्रध्यापत-कला-विभाग दिखलायी पडता है । इस विभाग का कार्य वर्तमान में बन्द है, पर 
इस विभाग के कमरे में चर्खा चलाना, सिलाई करना और ड्राइग श्रादि के कार्यो के साथ दो कमरों 
मेँ लोग्र कक्षाओं का शिक्षणकार्य सम्पन्न किया जा रहा है। लाइब्रेरी के वडे कमरे में ही उत्तमा, 
मध्यमा और प्रथमा का अध्यापन कार्य सम्पन्न होता है । इस विभाग से पुन पानी की ढकौ--कुऐ 
से बोरिंग कर ठकी में पानी चढाया जाता है श्रौर वहाँ से श्राश्रम के नलो मे वितरित होता है, से 
आगे बढने पर छात्रालय नम्बर दो आता है । इसकी इमारत अपने ढंग की निराली है, इसके नीचे 
के भाग में भाण्डारगृह भौर भोजनशाला है, ऊपर छात्राओं के रहने के लिए दो विशाल हाल है, जिनमें 
लगभग ५०-६० छात्राएँ सुखपूर्वक रह सकती हू । आप मेरे साथ सीढियो के द्वारा ऊपर रेवती हाल में 
चले आइये, इसमे दोनो ओर चौकियाँ पडी हे । छात्राएँ इन चौकियो पर विश्राम करती है । प्रत्येक 
छात्रा की सीट के पास एक अलमारी है, जिसमें वे पुस्तकें, कापियाँ एवं श्रन्य पढने-लिखने के सामान 
रखती है । रेवती हाल से निकल कर ऊपर छत पर से ही थोडी टूर पर दूसरा लम्बा विशाल हाल 
है, जिसमे रेवती हाल के समान ही छात्राएँ निवास करती है । 


सीढ़ी के सहारे नोचे उतर कर वीस कदम हो आगे बढ़ते है कि अव्यापिकाओं के बवार्टर 
मिलते है, इन क्वार्टरों से स्टी हुआ छात्रालय न० १ है । इसके भीतर कई प्रकार के वृक्ष एव लताएँ है । 
डेट 
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इसमें तीन कमरे ऊपर ओर तीन कमरे नीचे हें । इन कमरो में ३०-४० छात्राएँ आनन्द-पूरवेक 
रह सकती है । इस छात्रालय मे एक चालीस फुट लम्बा एवं पन्द्रह फुट चौडा बरामदा है, शरे! 
रात में यही तो छात्राग्नो की शास्त्रचर्चा होती है। कभी-कभी यह चर्चा इतनी श्रधिक बढ जाती है, 
जिससे माँश्नी को शका-समाधान के लिए आना पडता है । इससे कुछ ही झागे बढने पर कार्यसम्पादन 
भवन मिलेगा, इसीमे आश्रम की तपस्विन्ती सॉश्री निवास करती हे । वे पहले से ही अतिथि-सत्कार 
के लिए प्रस्तुत है । इस भवन के एक किनारे पर एक दरी बिछी रहती है, जिसके एक ओर एक 
डेक्स रखा रहता है, उसीके चारो ओर चार-पाँच रजिस्टर, दो-चार बहियाँ एवं अन्य आवश्यक कागज- 
पत्र रखे रहते हैं । एक मुनीम जी श्रापको हिसाब करते हुए दिखलाई पडेंगे | झ्ाश्रम की उपसचा- 
लिका श्रीमती प० ब्रजवाला देवीजी भी अतिथि का श्रागमन सुनकर अतिथि सेवा के लिए श्षीघ्र ही 


आ जाती हैं । आपसे मिलने प्र अपूर्व आनन्द आता है। अनेक सामाजिक एवं राजनीतिक बातें आपसे 
सहज में ही मालूम हो जाती है । 


अब आइये , में आपको आश्रम की आस्यन्तरिक बातो का निरीक्षण करा दूँ । आश्रम में 
दो जिक्षाविभाग हे--हिन्दी और सस्कृत । हिन्दी में विहार विश्वविद्यालय के सिलेवस के अनुसार 
मिडिल तक शिक्षा दी जाती है, परचात्‌ श्र० भा० हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन प्रयाग की प्रथमा, मध्यमा 
और उत्तमा परीक्षाएँ दिलायी जाती हे । भ्रनेक छात्राएँ साहित्यरत्न परीक्षा उत्तीर्ण कर चुकी है | इस 
परीक्षा के वाद हिन्दी जैन-कवियो के अन्वेषण और अनुशीलन का भी प्रवन्ध किया गया है । सस्कृत 
विभाग में विहार सस्क्ृत एसोसियेशन भर वगीय सस्क्ृत शिक्षा परिषद्‌ की परीक्षाएँ प्रतिवर्ष दिलाग्री 
जाती है। अनेक छात्राएँ तीर्थ, मध्यमा और प्रथमा परीक्षा में सम्मिलित होती हे और सफलता प्राप्त 
करती हैँ । माणिकचन्द दिगम्बर जन परीक्षालय बम्बई की धामिक परीक्षाओं में सभी छात्राएँ सम्मि- 
लित होती है शौर उत्तम श्रेणी में उत्ती्णता प्राप्त कर पारितोषिक प्राप्त करती हे । ज्ञानचन्द्रिका 
परीक्षा में प्रतिवर्ष यहाँ की छात्राओं को पुरस्कार मिलता है । 


साधारण ज्ञान के लिए शअग्रेजी भाषा का शिक्षण भी दिया जाता है। रत्न परीक्षा देकर 
ही प्रतिभाशालिनी छात्राएँ मै द्रिक, इन्टर और बी ए की परीक्षाएँ देती हे । घरेलू उद्योग-घन्धो की शिक्षा 
पूर्णतया दी जाती है, इसके श्रलावा सगीतकला की शिक्षा के ऊपर भी ध्यान दिया गया है। साराग 
यह है कि कन्याओ को योग्य गृहिणी बनाया जाता है, उन्हे जीवन-सग्राम में कार्य करने के लिए पूर्णतया 
योग्य बनाया जाता है । विधवा वहनो को लौकिक और धाकिक शिक्षण इस प्रकार दिया जाता है, 
जिससे वे अपने चरित्र को उज्ज्वल बनाती हुई जीवन-यातन्ना मे सफल हो । छात्राओं की वक्‍तृत्व 
शक्ति बढाने के लिए प्रतिपक्ष एक सभा होती है, इसमें छात्राएँ तो भाषण देती ही है, पर गाक्षम 
की सचालिका, वयोवृद्धा, श्रनुभवशीला माँश्री एवं लघु मातेश्वरी प० ब्रजवाला देवीजी के तत्वोपदेशों 
द्वारा छात्राओं का विशेष कल्याण होता है । साहित्यिक प्रगति उत्पन्न करने के लिए हस्तलिखित वाला- 
दर्श” नामक श्रैमासिक पत्र भी निकलता है, जिसमे छात्राएँ नाना विषयो पर निबन्ध लिखती है 
कहानियो और कविताओं के द्वारा मानसिक विकास करती हे । यहाँ शिक्षा के साथ स्वास्थ्य पर भी 
पूरा ध्याव दिया जाता है । श्रापको सभी छात्राएँ स्वस्थ और प्रसन्न दृष्टिगोचर होगी । 

प्‌ 


व्र० पं७ ्न्दायाई अभिननन्‍दन-प्रन्प 


समाचारपत्रो द्वारा एवं प्राश्षम की द्विवाधिक रिपोर्ट द्वारा यह मालूम होता है कि इस सस्था 
का समाज-सेवा मे कितना बडा हाथ है। आश्रम से निकल कर अनेक स्नातिकाएँ समाज, साहित्य और 
धर्म की सेवा कर रही हे । इसका मूल कारण यह है कि यह माँश्री की तपस्याभूमि है। तप पूत माँश्री 
इसके सर्वाज़ीण विकास के लिए अ्रहनिश चेष्टा करती रहती है । 


हाँ तो पर्याप्त विलम्ब हो चुका, चलिये श्रव आप मेरे साथ वाहर आइये । पर प्रवेश द्वार 
से थोडी-सी धूल लेकर अवद्य अपने रूमाल में बाँध लीजिये । यह पवित्र रज, माँश्री के चरणों का 
स्पर्श पाकर इतनी शक्तिशालिनी और कल्याणग्रद हो गयी है, जिससे इसके अ्रजन से अ्रज्ञानतिमिर दूर हो 
जाता है, क्रुरीतियों के सस्कार छिन्न-भिन्न हो जाते हे और भारतीय रमणी अपने खोये हुए प्राचीन 
गौरव को पुन पा लेती है। सावधान, इन रजकणों में मल्लिका, वेला, श्रौर चमेली का पराग भी 
मिश्रित है, श्रत सेभालकर रखिये, अन्यथा अ्रमर श्रापको तग करेगे, जिपसे यह गाठ खुल जायगी । 
चलिये, एक बार यहाँ की तपस्विनी माँकी चरण-रज अपने मस्तक पर धारण कर ले, शायद जीवन 
में फिर ऐसा अवसर मिले या नही । उ# चान्ति ! शान्ति !! शान्ति [|| 


“-चकनेभि 





माँश्री की साहित्य-साधना 


जैसे भारतेन्दु का साहित्य हिन्दी-साहित्य के नवोत्यान का ज्वलन्त इतिहास है, वैसे ही माँश्री 
की अजस्र साहित्यिक-घारा मे महिला साहित्य के सुनहले प्रभात का उद्धव और परिपुष्ट होना भी । 
भारतेन्दु के सतत साहित्यिक उद्योगो की हलचल की चेतनता की साकार परिणत हुई माँश्री के धरती 
के गीतो मे, जो एक ज्वलन्त दीपशिखा है । श्रत साहित्यिक पुरुषत्ववाद की अन्तिम विजयश्री पर माँश्री 
ने महिला-साहित्य को अपने व्यक्तित्व का आत्म-निर्माण कर जगाया और सँजोया है, अपने व्यक्तित्व 
के अभयदान से महिला-साहित्य को श्रभिसिचित तथा अनुप्राणित किया है । यह समय के साथ पनपी 
हैं तथा महिला साहित्य को पनपाया है--यह साहित्य-महारथियो का आज का दावा है, कल का नही । 
इनके द्वारा नारी को स्नेह मिला, प्यार मिला, चेतना मिली, उद्धार मिला और साहित्यिक प्रवृत्तियो 
का सम्बल सी । एक साथ इतनी चीजें और सब हृदय के धरातल पर । अत्एव यह सुनिश्चित है 
कि नारी के दग्ध हृदय को इनकी साहित्य-सेवा सतत छाया प्रदान करती रहेगी । 


साहित्य जीवन की सतत गतिशील प्रेरणाओ्रो में से एक है । काल ख़ण्डो में बँदी उसकी 
प्रगति-परम्परा और विकास के इतिहास की भूमि पर रास्ते के दूरी-सूचक मील-पत्थरो को खडा कर 
देना सरल और सुसाध्य है, तथापि एक दूसरे को साफ-साफ पृथक्‌ करनेवाली सीमा-रेखा निर्दिष्ट करना 
असम्भव ही है। कारण, साहित्य की चेतना भूमि खण्डो पर फैली उन फुनगियो की तरह होती है, जो 
झपने विकास और उत्पत्ति की परिधि के बाहर अन्य समग्र-बल्लरियों से इस तरह गुथी रहती है, जिससे 
वह स्पष्ट होकर भी अपने को स्पष्ट नहीं कर पाती । यही कारण है कि जहाँ रीति-युग के आबि- 
भाव काल और वर्तेमान जीवन मे एक लम्बे अ्रन्तराय की खाई है, वहाँ आज के नब्बे प्रतिशत वास- 
नात्मके विक्षोम को लेकर लिखी जानेवाली छायावादी और प्रगतिवादी रचनाओ में रीति-थुग की 
प्रतुष्ति एव बेचैनी साफ वौखलाती हुई दीखती है । युग की प्रमुख साहित्यिक मान्यताओ्रो के रहते भी 
काल के एक छोर से दूसरे छोर को छनेवाली अन्‍न्तर्घाराओ का हमेशा अस्तित्व रहा है । किन्तु जहाँ 
तुलनात्मक श्रेष्ठता के निर्णय का प्रइन हमारे सामने आयेगा, वहाँ साहित्य की श्रेष्ठता इसी आधार पर 
निश्चित की जायगी कि कौन युग सामाजिक जीवन को कितनी प्रेरणा दे सका और कितनी दूर तक 
उसे उन्नत और क्रियाशील वना सका । कहना नहीं होगा कि युग के साहित्य-महारधियों में नारी- 
साहित्यकारों का वरावर स्थान है, क्योकि महिला-साहित्य से सामाजिक जीवन करवटे बदलता है और 
सुधारात्मक प्रवृत्ति की अगडाई में डूबकर साँस लेता है । 

है 


श्र० पं० चन्दाबाई प्रभिनन्‍्दन-प्रस्थ 


साहित्य के सुदीर्घध इतिहास में इस बीसवी शताब्दी के इतिहास का काल अपनी अनन्यतम 
विशेषताओं को लेकर शायद सबसे चमकीला और सबसे सुनहला काल है । युग की श्राथिक, सास्क्त- 
तिक समस्याएँ जितनी ही तीखी होगी, साहित्यकार उतना ही महान्‌ होगा और उसकी कलम से उद्धू त 
कलाकृति भी उतनी ही समर्थ और प्राणवन्त होगी । युग की गति-विधि की धूप-छाँह में ही सत्साहित्य 
का रूप गढा जाता है और इसका निर्माण तब तक स्वप्न और भ्रप ही वना रहेगा, जब तक साहित्यकार 
अपने को तत्कालीन जीवन के मूल्यों की सॉस और उसकी धडकन को पहचान नही पाता । इन वीसो 
तत्त्वों को देखते हुए यह निस्सकोच कहा जा सकता है कि विक्रम की बीसवी शताब्दी का आरम्भिक 
भारतेन्दु युग हमारे साहित्य मे अपना सबसे मौलिक और उच्च स्थान रखता है । लेकिन इसमें भी 
एक अभाव खटकता है, वह है महिला-साहित्य तथा महिलोपयोगी कृतियों की तरफ किसी के ध्यान 
का न केन्द्रित होना । परिणाम यह रहा कि महिला-साहित्य इस उत्थान काल मे पनप नहीं सका और 
यह अगर कुछ दिनो तक अछूता ही बना रहा । 


युग की उष्ण वास्तविकताझो और अ्रस्तव्यस्तताओ ने कतिपय महिला कलाकारो को साहि- 
त्यिक चेतना के घरातल पर जन्म दिया । इन महिला-कलाकारो में माँश्री भी एक हे, जिन्होंने समाज की 
ठडी धमनियों मे जागरण और जागति की तीक्न प्रेरणा उडेली । इनकी विधायक प्रतिभा ने न केवल 
रूढिग्रस्त और भ्रन्धकार में जडीभूत नारी को एक नयी दिशा देकर उसे प्रवहमान किया बल्कि हासो- 
न्मुख समाज को ललकार कर नीति और शझ्ादर्श के मार्म पर लगाया । माँश्नी का साहित्य अन्य महिला 
लेखिकाशो जैसा नही है, उनका आदशें नारी समाज को आगे बढाना और पातितन्नत की भावना को 
पुष्ट करना है । जहाँ अन्य लेखिकाएँ नारी को उच्छे खल बनान। चाहती है, वहाँ माँश्री नारी को सयत 
ओर कत्तंव्य-परायण । यहाँ यह सदा स्मरण रखना होगा कि माँश्री का साहित्य नारी को दब्बू या 
कायर नही बनाता, बल्कि सहकक्‍त सामाजिक चेतना की जागृति कर जागरूकता की भावना उत्पन्न 
करता है । 


यह मिस्सकोच कहा जा सकता है कि युग की इस वेला में जब महिला साहित्य की स्वीकृत्त 
दीवारे गिर रही थी, विश्वास के आधार काँप रहे थे श्र नई शक्तियाँ चुनौती देकर अपना सिर उठा 
रही थी, उस समय भारतीय सस्क्षति से ओत-श्रोत साहित्यिक धारा ही नारी-समाज को जीवन दान 
दे सकती थी । माँश्री ने युग की पुकार को सुना और महिला-साहित्य की दिशा को दूसरी ओर मोड 
दिया । श्रतः आपकी साहित्यिक प्रवृत्ति महिला-हिन्दी-साहित्य का वह प्रथम युग है, जहाँ साहित्य और 
जीवन विश्रान्त हो अ्रनिद्चित दिशा में चक्कर मारनेवाली रेखाओ के समान समानान्तर रूप में दौड 
लगा रहे थे । वारी-जीवन और साहित्य के दो अलग पृथक्‌ यत्रो को फिर से जुटाकर एक विराट कन- 
वास का निर्माण किया और उस पर यथार्थवादी सामाजिक जीवन की ऐसी रेखाएँ अकित की जो अपने 
स्वभाव में अकथनीय तो हे ही, अपनी शक्ति में भी अनन्यतम है ॥ 


अब हमे माँश्वी और उनके साहित्य के कुछ एक महत्वपूर्ण पहलुओं पर विचार कर लेना 
झ्गगत न होगा । माँश्ी के साहित्य में नारी-समाज के नवोत्यान की भावना पूर्ण रूप से प्रतिष्ठित है । 


४८ 


माँश्ती की सांहित्य-साधनां 


जहाँ उन्होंने गम्भीर विचारो का प्रतिपादन कर अपनी अनुभूति-शीलता का परिचय दिया है, वहाँ अभ्रपनी 
शंली को उपदेशात्मक बनाकर आवालवृुद्ध के लिए श्रास्वाद्य वना दिया है । यही कारण है कि हम 
माँश्री को हिन्दी जैन महिला-साहित्य के नवोत्यान का इतिहास कह सकते हे । साथ ही उन्हें एक सीमा- 
रेखा पर जन्म लेनेवाले साहित्यकारों मे परिगणित किया जा सकता है । 


कहना' नही होगा कि माँश्री के व्यक्तित्व की छाप इनके साहित्य पर श्रमिट रूप से पडी 
है | व्यक्ति को दृष्टि से झाप अत्यन्त सरल, उदार और मधुरभाषिणी है। जीवन मे कृत्रिमता और 
. आडम्बर का नाम नहीं । हृदय बाल-हृदय की भाँति सरल और निहछल है, पर इसके साथ ही वह 
एक विचारक की भाँति सरल और गम्भीर भी हैं । कभी वह वालको की-सी बाते करती हे श्ौर 
कभी एक चिन्तनशील व्यक्ति को भाँति , यह इनके स्वभाव की विलक्षणता है । इनके व्यक्तित्व के 
इस पहलू ने इनको मबुर शैली और सरल अभिव्यञ्जना प्रदान की है। यह जो कुछ लिखती हैं, हृदय 
की स्वानुभूति चयन कर, और इसीलिये इनके गम्भीर निवन्धो, कहानियो मे उपदेश, मिठास और गम्भीर 
विचारो की त्रिवेणी प्रवाहित होती है । इनके साहित्य मे सहृदयता, सहानुभूति और करुणा की त्रिवेणी 
के साथ आदर्श के कगारों का समस्वय भी यथास्थान मिलेगा। नारीसुलभ कोमल भावनाओं में चचलता 
नही, सौम्यता और गम्भीरता है, फलत इनके साहित्य का घरातल पर्याप्त उन्नत है । 


सबसे बडी वात है कि मॉँश्री का जीवन साधना का जीवन है । इन्होने अपने आत्मिक 
आादर्शों के अनुकूल ही अपना जीवन बना लिया है । सामाजिक रूप से सचालन का अनवरत परिश्रम 
तथा आत्मिक रूप से साधना का पथ अनुसरण करना ही उनके जीवन का ध्येय है । उनकी अपनी एक 
विचारधारा है, जो उनके जीवन पर शासन करती है और इनके साहित्य पर भी । इसलिये वह अपने 
जीवन मे, अपने साहित्य में पर्वत की भाँति अ्रचल हें। वह जीवन के प्रत्येक क्षेत्र में जान्‍्त है । 
उनकी दार्शनिक विचारधारा उनके चिन्तन का परिणाम है । वह जीवन के प्रत्येक क्षण मे कुछ न 
कुछ सोचती रहती हे । उनके चिन्तन की स्पष्ट छाप उनके साहित्य पर देखी जाती है । इन सब 
कारणो से महिला साहित्यकारों मे इनका साहित्यिक-व्यक्तित्व अपना एक पृथक्‌ महत्व रखता है । 


इन्होने जो कुछ लिखा नारी उत्थान की प्रेरणा से, इसी कारण उपदेशात्मक शैली का मन्यन 
इनकी रचनाओं मे स्पष्ट लक्षित होता है। यह जो कुछ कहना चाहती हैं, नपे-तुले गब्दों मे कह देती 
हैं । इनका अपना एक अलग शब्दफोब है, जिसमे ऐसे शब्दों का अतलस्पर्शी सागर लहराता है, जो 
प्रत्येक मावव्यञ्जना के साथ मर्मस्यल को छुने की क्षमता रखते है। आ्राचारात्मक और दार्शनिक निववो 
में गहन विचारों को जिस सरलता के साथ रखा गया है, वह प्रत्येक सहृदय को श्रपती ओर आहृष्ट 
कर लेता है । 


अब तक आपके ग्लाठ-दस निवन्ब सग्रह प्रकाशित हो चुके हें। परन्तु मेरे समक्ष पाँच ही 
निवन्ध-सग्रह है, अत मे उपलब्ध निवन्ध-सग्रहो पर ही चर्चा करूँगा । 
कट ४५ 


न्ष० प॑० चन्दाबाई अभिननन्‍्दनग्रन्य 


माँश्री का सबसे पहला निबन्ध-सग्रह उपदेशरत्नमाला है । इसमे लगभग ३० निवन्ध हूँ । 
यह दो भागों मे विभकक्‍त है --अथम में शारीरिक, नैतिक और मानसिक विकास का आदर प्रस्तुत 
करनेवाले उपदेशात्मक निवन्‍्ध और ह्वितीय मे दार्शनिक निवन्ध है । शारीरिक निबन्धो में दिनचर्या, 
भोजनशुद्धि, प्रात कालीत क्रियाएँ, व्यायाम, वस्त्राभूषणों की सादगी, भक्ष्यामक्ष् विचार आदि विषयो 
पर लिखे गये निवन्ध ज्ञानवर्धक होने के साथ सुन्दर और पुष्ट स्वास्थ्य वनाये रखने के लिए अतीव 
उपयोगी है । कन्याओ्रो को शिक्षा प्राप्त करने के ढग को बतलाते हुए आपने लिपि-सुधार पर विशेष 


जोर दिया है, लिखा है-- 


“जो बालिका पुष्ठ और स्पष्ट अक्षर लिखने का अ्रभ्यास रखती है, वह निस्सच्देह सव किसी 
को सहज ही प्रसन्न कर सकती है । लोग कहा करते हे कि जिसका दिल साफ है, जिसके मन में भेम 
श्रौर शान्ति है, जिसके हृदय में छल या दुष्टता नही है, वही सुन्दर-साफ अवर लिख सकता है ।/ * 


प्रथम विभाग कन्यात्रो की शिक्षा-दीक्षा के लिए लिखा गया है, इस कारण इसमें पत्र लिखने 
की विधियाँ भी उदाहरण सहित लिखी गयी हे । 


व्यायाम विषय पर लिखते हुए बतलाया है--कसरत दो तरह से हो सकती है-- पहली पर 
का काम-काज करने से और दूसरी गेंद, मुद्गर श्रादि के खेल-कूद करने से । हमारी भारतीय पुंत्रियो 
के लिए पहली ही कसरत भ्रधिक गुणकारी है। यह अपने कुल में वहुत दिनो से होती भ्रायी है । भरत 
इसी पर भ्रधिक ध्यान देना उचित है | इसमें एक पन्‍थ दो काज हे । घर में माता-पिता का काम 
भी चलता रहेगा और परिश्रम करने से शरीर भी ठीक रहेगा । अमीर घरो की झौरतें श्रधिक 
बीमार इसलिए पडती है कि वे दिन-रात बौठे-बैठे अपने शरीर के खून को ठडा वनाती' रहती है । 


द्वितीय विभाग में अहिंसा, सत्य, अ्रचौर्य, ब्रह्मचये और अपरियग्रह के साथ जीत प्रजीव, 
प्रास़व, वन्च, सवर, निर्जरा और मोक्ष इन सात तत्वों पर भी सरल और आदशुवोध ढंग से लिखा 
हैं । बनन्‍्च तत्त्व को समझाती हुई आप लिखती हे-- 


“जैसे किसी चीज के वने लड्डू में वातरोग नाश करने का स्वभाव है, तो किसी कै |) 
को शमन करने का । इसी तरह कोई कर्मफल आत्मा की ज्ञानशवित को श्राच्छादित करता है, कोई उनसे 
मोहभाव उत्पन्न करता है, यह प्रकृति वन्य का उदाहरण है । 


कोई लड्डू एक दिन, कोई दो, कोई चार और कोई सप्ताह में विगड जाता है | इसी तरह 
प्रात्मा के साथ लगे हुए कर्म कोई कुछ दिनो में, कोई वर्षों में श्रौर कोई कुछ युगो में जीई 
अपने स्वभावानसार फव पहुँचा कर नष्ट हो जाते है । यह स्थिति वन्‍्ध का उदारहूण हैं। 
१--उपरेश र्नमाला पृ० ३३, 
२--अपदेशरत्तमाला पृ० ३५-३६ 





५० 


साँश्री की साहित्य-साधना 


स्वाद में जैसे कोई लड्डू, फीका, कोई मीठा, कोई कडवा होता है तथा कोई आलस्य, कोई 
सथा, कोई ज्यादा और कोई कम असर करनेवाला होता है, उसी प्रकार कर्मपिण्ड भी कोई मन्द, 
कोई तीन और कोई तीव्रतर शुभाशुभ फल देनेबाला होता है। यह अनुभाग बन्ध हुआ । 


प्रदेश वन्‍्ध को यो समझना कि कोई लड्ड_ एक तोले का, कोई एक छटाँक का और को४ पाव- 
भर का होता है, तद्बत्‌ कोई कर्मपुञ्ज भ्रल्प, कोई श्रधिक और कोई प्रत्यधिक परमागुओ का बना 


होता है ।” * 


इससे स्पष्ट है कि आपके दाशंनिक निवन्धों की रचना शैली वडी ही रारल और सयत है। 
पाठक मस्तिष्क पर विना वोझ डाले ही भावों को सरलतापूर्वक हृदयगम कर लेता है । 


इूसरा निवन्धसग्रह सौभाग्यरत्नमाला' नाम से प्रसिद्ध है। यह प्रौढ मस्तिष्क बाली बहनों 
के लिए लिखा गया है । इसमे कुल नी निबन्ध हें । सभी निवन्च विचारात्मक हे तथा गहिला कत्तेंव्य 
की जिक्षा देते है । सबसे पहला निवन्ध 'सत्य'ं विवय पर लिखा गया है। शैली रोचक, स्पष्ट श्रीर 
गम्भीर है । सत्य जैसे दुरूह विषय को कितने सरल ढंग से समझाया है, यह निम्त उदारहरण से 
स्पष्ट है -- 


“जिस प्रकार किसी एक अनेक पुष्पित वृक्षों से भरे वन में कोई बटोही जा पहुँचे तो गन्व- 
रहित पुष्पवाले वृक्षों का परिचय करना उसके लिए कठिन होता है । प्रत्येक वुक्ष के समीप जाकर 
तथा एक-एक का निरीक्षण किये बिना पता नहीं लगा सकता, परन्तु उस बटोही को चमेली गुलावादि, 
जो सुगन्धित पुष्प हे, उनका परिचय वहुत दूर से ही हो जाता है, उनकी मवुर गन्ध उसको चिर- 
परिचित के समान अपना लेती है । उसी प्रकार सच्चे मनुष्य का विश्वास पृथ्वी पर इतना प्रभाव डाल 
देता है, कि गाँववाले, गली-मोहल्लेवाले, शहरवाले तथा देशी विदेशी सभी जन उस मनुष्य को प्रादर 
की दृष्टि से देखने लगते हे / | * 


दूसरे आहार-विहार शीषक निवन्ध मे भोजन ओर रहन-सहन के विविध नियमों पर प्रकाश 
डाला है । विविध भोज्य वस्तुओं की मर्यादा, उनके उपयोग की विधि तया ऋतु, प्रक्ति और धर्म की 
प्रनुकुलता के अनुसार भोजन तैयार करने का सविस्तर विवेचन किया है | तोमरे 'जीवनोहेस्य निप्नन्य 
में जीवन के भनन्‍्तरग और वहिरग उद्देश्य पर प्रकाश डाला गया है। प्राय मनुष्य अपने जीमन का 
लक्ष्य निर्धारित नही करते, जिससे निरुद्देश्य होनें के कारण जीवन यो ही चप्ठ हो जाता है । लदप- 
विहीन गनुण्य किसी भी स्थान पर नहीं पहुँच सकता है । जीवन का प्रवान उद्देग्य स्वस्वभाव रूप 
रत्तनय की प्राप्ति है और गौणरूप से अपने स्वार्य का त्याग फर परसेवा करना है । जो व्यम्वि परो- 








१--उपदेशरत्नमाला पु० १११ 
२--स्लौमाग्यरत्वमाला पृ० ६-१० 
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ड० पं० चन्दाबाई अभिनन्‍दनस्रन्ध 


पकार में अपने जीवन को लगा देता है , वह धत्य है। निष्काम कर्म करते हुए तस-मन-धन से समाज, 
परिवार, देश और राष्ट्र की सेवा करना जीवन का लक्ष्य होना चाहिये । 


चोौंथा निवन्ध ब्रह्मचर्य' शीर्षक है । इसमें महिला-समाज की दृष्टि से ब्रह्मचर्य की व्यवस्था, 
संदुपयोग, स्वरूप विश्लेषण श्रादि निरूपित हे । नारियो के लिए शीलवब्रत का श्रादर्श प्रतिपादित 
करते हुए सुयोग्य गुणवान्‌ सन्तान उत्पन्न करने के निमित्त एकदेश ब्रह्मचर्य का पालन करना 
आवश्यक है । पाँचवें सत्सगति' नामक निबन्ध में सत्सयति के लाभ और कुसगति की बुराइयो पर 
प्रकाश डाला गया है । कुसगति नाना बुराइयपो का घर है। यदि भनुष्य को अच्छा वनना हो तो उत्तम 
व्यक्तियों का साथ करना चाहिए । जीवन मेँ अ्धिकाश कुसस्कार कुसगति से ही उत्पन्न होते हे । 


छठा पातिन्नत' नामक निबन्ध है । इसमे पातिब्रत के स्वरूप, उपयोग, विशेषता आदि के 
प्रतिपादन के साथ अनेक पतिब्रताओं के उदाहरण देकर भारतीय नारी के लिए सुन्दर आदर्श बतलाया 
गया है । पातिन्नरत पालने के लिए निम्न नियमों का व्यवहार करना आवश्यक है-- 


१--जिस दिन विवाह हो उसी दिन प्रतिज्ञा करना कि में आजन्म इस पतिदेव की ही 
दासी रहेंगी । कोई कौसा ही श्रेष्ठ मनुष्य क्‍्ये। न मिले इससे विशेष किसीकों न सम- 
झूगी, कभी अपने पति को घृणा की दृष्टि से नही देखूंगी ।* 


२--विवाहित पति को अपना सर्वस्व समर्पण करना और अन्य पुरुष की स्वप्न में भी कामना 
ते करना । 


३--पत्ति की आज्ञा का उललघन न करना । सर्वंदा स्नेहयूवेंक पति का स्वागत सत्कार करना 
ओर उसे पूज्य समझना । 


४--पत्ति के साथ कलह-विसवाद न करना और सर्वंदा उन्हें प्रसन्न रखने की चेष्ठा करना । 
ज॑से वृक्ष की छाया वृक्ष से पृथक्‌ नही रहती, वैसे ही पति के जीवन से अपने जीवन को 


पृथक्‌ न समझना । 
प्र--कैचल शारीरिक मिलन ही नहीं समझना, प्रत्युत आव्यात्मिक सम्मिलन भी । दो शरीर 
और एक आण के रूप में अनुमव करना । 


सातवाँ निवनन्‍्ध एकता” आठवाँ शान्ति और नौवाँ सच्चा सुख शीर्षफ हैँ । इन निवन्धों 
में जीवन को सुख-शान्ति भझोर आनन्दमय वनाने के नियमों का निरूपण किया गया है । 
तीसरा निवन्‍्ध सकलन “निवन्च-रत्नमाला” नाम से मुद्रित हुआ है । इस सकलन में १८ 
निवन्ध है । सभी महिलापयोगी हे, मानव-हृदय, पवित्रता, सदज्ञान, सद्व्यवहार, स्वावलम्बन निवन्ध 
पर 


साँशी की साहित्य-साधना 


तो स्त्री, पुरुष दोनों के लिए समान रूप से उपयोगी हे । इस सकलन में प्राचीन आदर्श महिलाएँ, 
कन्या महाविद्यालय, विघवाओ्रो का कत्तैव्य श्रादि निबन्ध नारी जीवन की दिशा बदलने में परम सहायक 
हैं । मानव-हृदय' शीर्षक तिबन्ध से मानव-हृदय का विश्लेषण बडी कुशलता से किया है । मानस- 
शास्त्र के अनुसार हृदय की उन कमजोरियो का भी विवेचन किया गया है, जिनके कारण मानव व्यसनों 
का शिकार होता है, विषय-कषाय रूपी जाल में फेंसकर सदा के लिए भक्‍त बन जाता है। यह निवन्ध 
सग्रह बडा उपयोगी है, उपदेशात्मक शैली मे सभी निबन्ध लिखें गये हे । 


आदर निवन्ध' नामक चौथा निबन्ध सग्रह है । इसमें महिला प्रतिष्ठा, महिला सुधार, सन्तान- 
सुख, साहस और पर्दा, विधवाओ की रक्षा, उनका आदर, आत्मोन्नति, सयम, सादगी आदि विभिन्न 
विषयो पर लिखें गये ३० निबन्ध है | ये सभी निवन्ध शिक्षाप्रद और ज्ञानवर्धक है । शैली रोचक 
और सक्षिप्त है । 


“निबन्ध दर्पण! मे लगभग ३०-३५ निबन्ध हे । मितव्ययिता, नारी-जीवन, सनन्‍्तान-पालन, 
नारी-शिल्प, समय का सदुपयोग श्रादि निबन्ध बडे उपयोगी है । ये जीवन को उन्नति की शोर ले जाते 
है । पराधीनता के बन्धन में जकडी भारतीय ललना को किस प्रकार अपने भ्रज्ञान को दूर कर अपना 
श्रम्युत्यान करना चाहिए, नारी का अपने परिवार के प्रति क्‍या दायित्व है, सास, ससुर, देवर, जेठ, 
देवरानी, जिठानी के साथ कैसा व्यवहार करना चाहिए, आदि समस्याओ्रो पर सुन्दर प्रकाश डाला गया 
है | श्राये दिन जो बडे परिवारो में गृह-कलह देखा जाता है, वही तो पारिवारिक सुख को भस्म करने 
वाला है । अत नारी को सहिष्णु बनना तथा त्यागी और सेवा भावी होना अत्यावश्यक है। अ्रत नारी- 
जीवन की सफलता अपना छोटा-सा परिवार बसाकर पति के साथ रहने मे नही है, वल्कि घर के 
बुजुर्गों के साथ झानन्द और प्रेमपूर्वक रहने में है। तारी-जीवन' शीर्षक निबन्ध में जीवन की श्रनेक 
समस्याझ्रो को सुलझाने का लेखिका ने प्रयास किया है। आजके युग में ये समस्याएँ सुशिक्षिता नारी 
के समक्ष भी ज्यो की त्यो वर्तमान हे । श्रत निवन्ध दर्पण” भाषा और शैली की दृष्टि से भले ही 
एम० ए०, बी० ए० की छात्राओं के लिए उपयोगी न हो, पर विचार और आदर्श भावनाझञ्रो की दृष्टि 
से यह निबन्ध सम्नरह सभी प्रकार की महिलाओ के लिए उपयोगी है । 


आदर्श कहानियाँ” यह माँश्नी का कहानी-सग्रह है । इस सम्नरह में हम उनके कलाविद, 
कहानीकार के रूप के देन करते हैँ । इस सग्रह की कहानियो की कलामर्मज्ञता का श्रास्वादन करते 
ही बनता है। हिन्दी में उत्तम चरित्रमडित एवं शिक्षाप्रद कथाओं का सर्वथा अभाव है । इस सग्रह की 
सभी कथाएँ अपने में किसी शिक्षाप्रद व्यक्तित्त और चरित्र को लपेठे हुए हे । इसमें समाज का सफेद 
चित्रण हुआ है । समाज की गन्दी परम्परा में सडनेवाली नारी की वहुमुखी उत्परेक्षा की एक लहर 
दौडती नजर श्राती है । जैसा कि भूमिका के पन्नों में स्वयं लेखिका डके की चोट से कहती है-- 
“जैन और जैनेतर समाज में गद्य-यद्यममय कुछ रचनाएँ देवियो द्वारा प्रकाशित हुई हे, तथापि कथानकों 
की बडी कमी है । वर्तमान युग चरितात्मक यूग है । इस समय चरित्र-चित्रण का प्रभाव मनुप्य पर 


हा 


प्र० पं० चनदाबाई अभिमनन्‍्दनग्रन्थ 


बडी गहराई से पडता है । प्रत्येक युवक और यूवती का चित्र नाटकमय चरित्र के देखने, गायन सुनने 
और कया-चरित्रो के पढने मे लगता है | परन्तु गन्दे और भद्दे उपन्यासों को पढकर लोग पथश्रष्ट 
भी हो जाते हे तथा लाभ के बदले हानि उठाते है । इसलिए समाज में उत्तम चरित्रो और शिक्षा- 
प्रद कयाणो का अ्रधिकाधिक प्रचार होना चाहिए । इसी दृष्टि से ये आदर्श कहानियाँ' प्रकाशित की जाती 
है । इसका प्रत्येक गल्प स्त्रियों की बुद्धिमत्ता, उनकी कार्यक्षमता, और उनके धैयें को प्रकट करता है 
तथा सतीत्व श्र सेवा के भावों को जाग्रत करता है। ” इस प्रकार इस सग्रह की कहानियों का उद्देश्य 
स्पष्ट है । 


कहानियो के परिक्लोलन का विचार मन-मयूर को नचा डालता है। हाथर्मों पुस्तक आने पर 
समग्र पुस्तक पढे विना मन नही मानता । प्रत्येक कहानी एक नये दृष्टिकोण से लिखी गयी है और प्रत्येक 
में एक नयी समस्या का समाधान है । नारी हृदय की करुणा, ममता, दृढता, त्याग, सेवा, इन कहानियों 
में फूट पडी है। “रोहिणी” , वियोगिती', 'पुनर्सिलन' आदि कहानियाँ समाज से एक नया समझौता करने 
को प्रस्तुत हैं । युग के सामने जो विषम परिस्थितियाँ हैं उन पर माँश्वी ने रग फेरने की चेष्टा नही की 
है, बल्कि कवि चारणों के समान कडखो से उत्तेजित कर आदर द्वारा समाधान प्रस्तुत किया है । जीवन 
ओर चेतना को विषम खण्डो के बीच विखेरा नहीं गया है, किन्तु सामाजिक तथा सास्कृतिक विकास 
के लिए नयी प्रेरणा प्रदान की गयी है । 


इस प्रकार मॉश्री की साहित्यिक प्रतिभा को हम सर्वतोमुखी पाते हे । झ्रापने निबन्ध लिखे, 

कथाएँ लिखी, कविताएँ रची और नवीन पीढी को अपने उपदेश द्वारा पायेय प्रदान किया । श्रपने 

भावित और अनृभूत सत्य की परिधि न लाँधी भर न भश्रर्ध-परीक्षित या अपरीक्षित सिद्धान्त ही बढोर 

कर एकत्रित किये, किन्तु अ्रनेक मनीपियो, तपस्वियो और श्राचार्यों द्वारा निगदित तथ्यों को नद्या नव 
घटे नोलम्‌” के समान रखा । 

साधवरास जेन, न्यायतीर्थ 





मॉश्री-चन्दाबाईजी : एक सफल सम्पादिका 


सब देश और सव काल में कुछ ऐसी नैसगिक विभूतियाँ विद्यमान रहती है, जो अपनी 
प्रखर दीप्ति से अ्रशुभ का निवारण कर शुभ को प्रतिष्ठित करती हे, जिसका परिणाम यह होता है 
कि प्राणीमात्र अपने जीवन के कण्ठकाकीर्ण मार्ग को सुगम वना लेता है, जो अन्यथा सभव नहीं था । 
विदुषीरत्न ब्रह्मचारिणी माँश्री प० चन्दावाईजी एक ऐसी ही विभूति है, जिनके व्यक्तित्व के प्रकाश से 
आज कितने नर-नारी श्रालोकित दिखलाई पडते हे । माँश्ली श्रपनी तपस्या और परोपकारिता के कारण 
व्यक्ति नही, वल्कि एक महती ससस्‍्था के रूप मे राज शोभायमान हे । जिस प्रकार के धनिक 
परिवार में आपका शुभ जन्म तथा परिणय हुआ उस प्रकार के सम्श्रान्त कुल की ललनाओों की जीवन- 
धारा भोग और ऐश्वर्य, राग और विलास के उभय पुलिनो से प्रकाशित होती हुई काल के तप्त महू में 
अपने को सदा के लिए विलीन कर देती हे । किन्तु, श्रपवादस्वरूप माँश्री की जीवन-धारा एक विशिष्ट 
दिशा में प्रवाहित होने को थी, श्रत नियति ने शैशव और तद्गाई को मोड पर वेवव्य का एक 
ऐसा कूर एवं भयावना बाँध बाघा कि ससार में रहते हुए भी सासारिकता आपको स्पर्श न कर सकी । 
जीवन के प्रभात में ही आपका परिचय स्वाध्याय, सेवा, त्याग, श्र तपस्या से हुआ । इन्ही चिरपरिचितो 
के सहयोग से आपने इस श्रवनीतल पर अ्रपनी एक अमरावती ही वसा ली है। ज्ञानार्जन और ज्ञानवितरण 
के क्षेत्र मे आप द्वारा जितने प्रयास हुए हे, उनका वर्णन करना शक्ति के वाहर की वात है। परच्तु फिर 
भी आपके जीवन के एक लघुतम अश को लेकर कुछ प्रकाश डालने का आयास किया जायगा । 


तारी के अम्युत्यान के लिए आप आश्रम-सस्थापिका, सचालिका, उपदेशिका, अ्रध्यापिका, 
व्याख्याता, सेविका तथा सफल सम्पादिका के रूप मे उपस्थित होती है । आपके श्रवेक रूव है, जिसकी 
जैसी भावना होती है, वह आपको ठीक उसी रूप मे देखता है। इस निवन्ब में आपके सम्पादिका जीवन 
पर यत्किड्चित्‌ प्रकाश डालने का प्रयास किया जायगा । सपादिका की जागरूकता, प्रत्युत्पन्नमतित्व एव 
पाण्डित्य आपमें कितने अश में वर्तमान है, में यह दिखलाने की चेष्टा करूँगा । 


माँश्री अखिल भारतीय दिगम्वर जैन महिला परिपद्‌ के तत्वाववान में, उस सस्वा के 
मुखपत्र “जैन महिलादशें” नामक महिलोपयोगी एक हिन्दी मासिक पत्रिका का सम्पादन सन्‌ १६२२ 
से लेकर आज तक निरन्तर करती आ रही है। माँश्वी के ग्रद स्कन्धो पर इस पत्रिका का संपादन 
भार कैसे चला झ्राया इसकी भी एक कहानी है | सन्‌ १६२२ ई० में झ्० भा० ज॑न महिला-परिपद्‌ 


श्भ्‌ 


म्ं० प॑० चन्दाबाई झभिनन्दन-प्रन्थ॑ 


का ११ वाँ अधिवेशन लखनऊ मे हुआ था। उस अ्रधिवेशन मे अ्रन्य प्रस्तावों के अतिरिक्त एक प्रस्ताव 
था मासिक पत्र निकालने का, जिसका सक्षिय्त रूप नीचे दिया जाता है -- 


“घधामिक शिक्षा एवं वास्तविक विवेक के श्रभाव में वर्तमान जौन महिला समाज भौतिक 


पदार्थों के चकाचौंध में आकर अस्त-व्यस्त हो रहा है अतएव यह परिपद्‌ प्रस्ताव करती 
है कि एक मासिक पत्रिका निकाल कर जैन नारियों में जैन-सस्कृति की भावनाएँ प्रस्फुटित की जायें, 
जिससे जैन समाज अपने खोथे हुए गौरव को पुन प्राप्त कर सके श्रतएव कुरीति उच्छेदन 


और धार्मिक एवं लौकिक ज्ञान की योजना के लिए जैन महिलादश” नामक मासिक पत्र निकाला जाय ।” 


प्रस्ताव का यह रूप जैसा कि आगे की १क्‍्तियों से विदित होता होगा, 'जैन महिलादर्श' के 
जीवन का दुृढ सकल्प वन गया, जिससे पत्रिका सर्वदा नियत समय पर प्रकाशित होती रही। प्रस्ताव, अपने 
उद्देश्य की पवित्रता के कारण, सर्वप्तम्मति से स्वीकृत हुआ, पर प्रश्न था कि इसका सम्पादन भार किसके 
बलशाली कनन्‍्वो पर डाला जाय ! यदि कोई महिला-रत्न विदुयी थी तो उनमे हिन्दी की पर्याप्त योग्यता 
नहीं थी, और यदि किसी भी भागा को योग्यता थी, तो उसमें वह विद्वता नहीं थी जो एक पत्र के 
सम्पादन और सचालन के लिए श्रपेक्षित थी। यह मणि-काचन योग यदि किसी में था तो वह माँश्री- 
न्रृ० १० चन्दावाईजी में । अतएवं इनके लाख ननु नच करने १२ भी सम्पादन भार इन्हीको दे दिया गया । 
श्री ललिता वहन, मगन वहन और कक वहन ने जोरदार शब्दों मे आ्रापके सम्पादिका वनने के प्रस्ताव का 
समयंन, अ्रममोदन किया । अतव माँश्री को महिला समाज की श्राज्ञा स्वीकार करनी पडी । 


सन्‌ १६२१-२२ का समय एक तूफान का समय था । महात्मा गाथी असहयोग श्रान्दोलन 
की रणभेरी वजा चुके थे | समाज में अ्रजव तहलका मचा था, देश में चारों श्रोर कान्ति की लहर 
उमडती दिखलाई पड रही थी । विदेशी सरकार के पाँव उखडने लगे थे, देग का प्रत्येक रामनझ्नदार व्यक्ति 
भ्रसहयोग के लिए तैयार था | बडे-बडें समाज-सुधारक अपना सिंह गर्जन कर रहे थे । जान पडता 
था कि राजन॑तिक श्रीर सामाजिक--परवशता की सभी श्लाएँ श्रभी ठुरत टूटना चाहती है । एक 
ऐसे ही सश्नायूण्े मुहर्ते मे जैन महिलादर्श' का जन्म हुआ । भारतीय नवजागरण के उपाकाल से ही 
जन महिलादर्श' श्रन्य लोकोपकारी आन्दोलनों से कथे-से-कथा मिलाकर नारियों के नवोन्मेप के 
लिए सतत प्रयत्न करता श्रा रहा है, क्यो न हो, नारी-जागरण के बिना कोई आन्दोलन सफल होता 
भी कैसे ? पर हां, उन दिनों कोई महिला पत्र निकालना हेँसी-बेल नहीं था, कुँम्रा सोदना और तब 
प्याप बुलाने जैसा काम था। जैन महिलादर्श' में केवल स्त्रियों के ही लेस प्रशाशित हो सकते थे, 
ऐसा वियम था । उने दिनो हिन्दी बे” स्वल्प प्रचार क फारण लेसपा तो मिलते ही नहीं थे, सेंसिकाओं 
का मियना तो और भी दुर्लेम था । इत परिप्म्र परिस्थितियों में सम्पादन की कठिताश्यों तो सहज ही 
प्रमुमान किया जा सवता हूँ । स्व० प० महावीर प्रसाद दिउेदी ने भी 'सरसती' वा सम्पादा लगभग उसी 
समय और उन्‍्हो परिस्मितियों मे झारम्भ विया था| उनके संध में कहा झाता है कि उनके सझा- 
पेन मे! पघ्नार्‌ लेंस था प्र्लेवर उसना परस्वितित 2 जाता था हि अपना मरने ग्ोगय लेसफ न सास 
हे झतिरिय और कुछ नही शेष रू जाता था। ठीर यरी दशा प० चद्ायाईडी थी भी थी । उन 
गठियाःपों की महानी उन्हींती शर्दो मे सुनि- 

हर 


माँश्री चन्दाबाईजी . एक सफल सम्पादिका 


“उस समय समाज में शिक्षित देवियाँ इनी-गिती' ही दिखलाई पडती थी । जो शिक्षिता भी 
थी, वे या तो लिखने का साहस ही नहीं करती श्रथवा अशुद्ध और अस्पष्ट लिखकर भेज देती थी, 
जिससे सारा का सारा निवन्ध बदलना पडता था. यद्यपि यह समय सम्पादिका की परीक्षा का 
था, लेकिन तो भी जैनघर्म के प्रसाद से आरम्भिक कठिनाइयाँ फूल वन गई और आदर्श” दिनोदिन वृद्धि- 
गत होने लगा ।” (आदर्श के रजत-जयन्ती श्रक के सम्पादकीय से) 


आपकी एक दूसरी व्यावहारिक कठिनाई यह थी कि पत्रिका का मुद्रण और प्रकाशन श्री 
मूलचन्द किसनदास कापडिया द्वारा सूरत में होता भ्रा रहा है । इससे श्रापकों एक ही बार सामग्रो 
को भलीभाँति सम्पादित कर भेज देना पडता है, जिसमें प्रकाशक को मुद्रण काल में फिर कुछ पूछताछ 
नही करनी पडे । इससे आपकी सम्पादन-कुशलता का परिचय मिलता है । 


युगन्युग की पराधीनता के कारण भारतीय सस्क्ृति का लोप हो रहा था । स्त्रियो को 
मान वोचित स्थान प्राप्त नही था । समाज की दृष्टि में वे आदर का पात्र नही समझी जाती थी। देखिए, 
“राम चरित मानस' में गोस्वामी तुलसीदास क्या लिखते हे -- 


“काम क्रोध लोभादि मद, प्रबल मोह कौ धारि 

तिन्‍्ह महँ भ्रति दारुत दुखद, मायारूपी नारि/ 
और भी 

“सुनु मुनि कह पुरान श्रुति सता 

मोह विपिन कहें नारि वसता” 


इसलिए आपने अपने सपादकीय लेखो द्वारा नारियो में नव-चेतना फूंकने के लिए शिक्षा पर श्रत्यधिक 
जोर दिया । “महिला सुधार के तीन मत्र” शीब॑क एक सम्पादकीय में श्राप लिखती हे--“महिला- 
समाज के सुधार के तीन मूलमत्र हैं--शिक्षा, सदाचार श्रौर आत्मविश्वास ।” शिक्षा की वर्तमान पद्धति 
से आप जरा भी सतुष्ट नही हे । क्योकि इसके द्वारा नारियो के सहज गृणो का विकास नही हो पाता । 
वर्तमान शिक्षा-पद्धति महिलोपयोगी तो होने से रही, उनका सामान्य स्तर जरा भी ऊपर नहीं उठा 
सकती । आप पूर्वोक्त सम्पादकीय में आगे लिखती हें--भ्राज की शिक्षिता युवतियों की अवस्था देख- 
कर तरस आता है, वे पच्चीस वर्ष की उम्र मे ही बडी बृढी जैसी मालूम पडने लगती है । 

आज की शिक्षा मे सयम का नामोनिशान भी नहीं है । झसयम और कुवासनाओ के झझावात 
ने देश के युवक-युवतियो को खोखला बना दिया है ।” वर्तमान पद्धति की कदु निन्‍दा करते हुए श्राप 
उसी सम्पादकीय में पुन लिखती हे---आज की शिक्षा में पूत भावनाओं को उत्पन्न करने की उतनी 
शक्ति भी नहीं । फिर यह शिक्षा किस प्रकार उपयोगी कही जा सकती है ।” शअ्रपना सुझाव पेश 
करती हुई भाप लिखती हँ---समाज में जितनी नई पाठशालाएँ खुल रही हे उनमे नारी-बिक्षा का 
ऐसा प्रचार किया जाय जिससे नारी की सर्वाद्धीण उन्नति हो सके घरेलू उद्योग घबे, गृह- 
व्यवस्था, सन्‍्तान-पालन, गृहशिल्प आदि की शिक्षा के साथ-साथ शारीरिक विकास के लिए समुचित 
शिक्षा का मिलना नितान्त आवश्यक है ।” आपका यह सुझाव सर्वेधा श्लाघनीय है, क्योकि अ्रन्ततोगतला 


८ ण्छ 


है० पं० वस्दाबाई अभिननदन-प्रन्य 


उसे स्त्रीत्व और मातृत्व का भार सभालना ही होगा । जो शिक्षा इस गुरुतर भार के सभालने में 
सहायक न हो वह शिक्षा किस काम की होगी ? 


शिक्षा के अतिरिक्त आपने भारतीय सस्क्ृति के आधार पर नारी-चरित्र के विकास पर 
श्रत्यधिक जोर दिया है, बल्कि यो कहा जाय कि आपने स्त्री-समाज में अपने सम्पादकीय लेखो हारा 
इस उद्देश्य की पूत्ति के लिए एक नया आन्दोलन ही खडा कर दिया है तो भ्रतिशयोक्ति नही होगी । 
इन तीन वर्षों के अन्दर आपके द्वारा लिखे गए सम्पादकीय लेखों का एक पृथक सग्रह कर दिया जाय 
तो वह अलग से दया, क्षमा, निरभिमानता, सत्य, ब्रह्मचर्य, अहिंसा, शील, पातित्रत, ज्ञान-प्राप्ति, भ्रम- 
त्याग, सामाजिक कुरीतियाँ आदि विषयो पर गवेषणापूर्ण निबन्धो की एक सुन्दर निवन्धावली हो सकती 
है । पाठकों की कुतृहल-शान्ति के लिए उनकी अमृतमय वाणी के दो-एक उदाहरण उपस्थित करने का 
लोभ सवरण नहीं किया जा सकता । भगवान्‌ महावीर की पुण्य जयन्ती के अवसर पर विश्ववन्धुत्व 


झौर प्रेम पर लिखते हुए श्राप कहती हे--- 


“सब जीवो की श्रात्मा में समान शक्ति है यह जीव ही अपने कर्मों के बल ऊँचा नीचा 
बनता रहता है । कर्म विनाश करने पर प्रत्येक आत्मा मे परमात्मा बनने की शक्ति विद्यमान है भ्रत 
मिथ्या अहकार के वश मे आकर किसी भी प्राणी को कष्ठ देने, श्रपमान एवं तिरस्कार करने का 
किसी को भी अ्रधिकार नहीं है । यदि तुम सुख शातिपूर्वक रहकर अपना जीवन व्यतीत करना चाहते 
हो तो पवित्र प्रेम के बधन में बध जाओ ।” 


आज भारतीय-सयुक्त-परिवार-पद्धति नरक की भयानक झाँकी वन रही है। आथिक कारणो 
के अतिरिक्त इसका एक प्रधान कारण है क्षमा का लोपशऔर क्रोध और द्ेष का प्रसार, आप लिखती हँे-- 


“प्राज हमारे घरो में जो विरोध की भट्टी सुलय रही है, इसका कारण भी तनिक सी वात 
पर उत्तेजित हो उठना ही है। क्योकि आज हमारी बहनें झरहभाव के कारण किसी के कटु वचन नहीं 
सह सकती । वे एक कहने वाली सास, ननद को दस सुनाने को तैयार रहती हे । भला सोचिए, यह विद्वेप 
सिर्फ क्रोध के ही कारण तो है, यदि क्षमा-भाव परिणामों में रहे तो फिर कुटुम्व के कल्याण में जरा भी 
कमी नहीं रहे । ” 


यद्यपि जैन-सम्प्रदाय ने अहिसा को अपने धर्म का प्राण माना है तथापि श्रहिंसा एक ऐसा 
सत्य है जिसको कोई देण झौर काल क्षण मर के लिए भी ठुकरा नहीं सकता । महात्मा गग्बी ने 
सत्य भौर भ्रहिसा के वीच कोई भेदक रेखा छीची ही नही । श्रहिसा के सम्बन्ध में अपनी विराद भाव- 
नाझ्नो को ब्यजित करती हुई श्राप लिखती हैं--- 


“केवल किसी को मारना ही हिंसा नही है, श्रपितु कुविचार भी हिंसा है, घूठ बोलता, उता- 
बली करना, किसों से हेप करना, क्रिसी का बरा चाहता प्रौर ससार की श्रायश्या/ इस्लुझों थी पर 
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साँशी चनन्‍्दायाईजी * एक सफल सम्पादिका 


अपना कब्जा करना हिंसा है। .. हम देखते हूँ कि हमारी बहनें दूसरो की निन्‍्दा अधिक किया 
करती है, क्या यह निन्‍्दा हिंसा नही है ? अवश्य हिसा है। « - जिन कार्यों से परिणाम विशुद्ध 
रहते है वे सब कार्य श्रहिसामय हे और जिन कार्यों से परिणाम अशुद्ध रहते हे वे सब कार्य हिंसामय 
होते हे [ 


ब्रत, देव-दर्शन भ्रादि जैसे घाभिक अनुष्ठानों के द्वारा अपनी वासनाओ पर विजय प्राप्त करने 
के बदले हमने इन्हे अपने सामाजिक पद-मर्यादा के प्रदर्शन का साधन बना लिया है । इस ओर बहनो 
का ध्यान श्राकृष्ट करते हुए श्राप लिखती हैं -- 


“ग्राय देखा जाता है कि बहिलनें सुन्दर से सुन्दर रेशमी साडियाँ पहनकर मन्दिरो मे जाती 
है और वहाँ नाना पकार की घरेलू चर्चाएँ किया करती हैँ । शास्त्र सुनने के बहाने वे भोजन और 
घरेलू व्यवस्था सम्बन्धी बाते ही किया करती हे। तथा दिखावे के लिए रागवर्धेक वस्त्राभूषणो को घारण 
कर अपना महत्व प्रकट करती हें । झाजकल दिखावे की प्रवृत्ति अधिक चल गई है, 
महिलाएँ दिखावे के लिए ब्रत उपवास अधिक करती है, वे श्रपनी भावनाओं के ऊपर विचार नहीं फरती 
हैं। ब्रतो के दिनो में ब्रह्मचर्य का पालन करना तो श्रत्यावश्यक है । जब तक वासनाञ्रो को नही जीता 
जायगा, आत्मा का विकास नहीं हो सकता 


स्त्रियाँ श्रवला के नाम से प्रसिद्ध हैं । ऐसा माना जाता आ रहा है कि वे अपनी रक्षा 
करने के निमित्त सर्वथा अनुपयुक्त है तथा उनकी रक्षा का भार पुरुष-वर्ग के स्कन्घों पर रहता झा 
रहा है । यह विचार-परम्परा स्त्री-समाज की भ्रधोगति के लिए कम जिम्मेवार नही है | देश-विभाजन 
का प्रइन लेकर पाकिस्तान में स्त्रियो पर जो अमानुषिक अत्याचार हुए उससे इस विचार-परम्परा की 
जड हिल गई । इस दुर्घटना का उल्लेख करते हुए श्ापने निम्नलिखित शब्दों में स्त्रियों की आत्म- 
रक्षा पर जोर दिया है -- 


“पाकिस्तान मे होनेवाले अत्याचारों को सुनकर आँखों में खून उतर भाता है, प्रतिशोच 
की भावना जागृत हो जाती है, किन्तु विवेक श्रौर सयम भाकर शात रहने की प्रेरणा करते हे । 
हमें इस सम्बन्ध में विशेष नहीं कहना है, हम सिर्फ महिलाओ को जागृत करना चाहती है । हमारा 
लक्ष्य यह है कि पाकिस्तान मे नारी जाति के ऊपर जो अमानुषिक अत्याचार हुए है, उनसे भारत की /...- 
नारियाँ कुछ सीखे । अवतक हम नारी को अपनी रक्षा के लिए पति, कुदुम्ब, पुत्र, सरकार आदि का 
भरोसा था, पर आज इस यूग में नारी की रक्षा कोई नही कर सकता है, नारी को भ्रपनी रक्षा स्वय 
करनी होगी । इसके लिए महिलाओ में निर्मयता की भावना रानी आवश्यक है | शीलन्नत पर दृढ़ झ्रास्या 
भी होनी चाहिए । भीझता और कायरता को छोडना होगा ॥” 


के लिए वैवाहिक जीवन एक 
है। भिन्न श्रादर्श, मिन्न दृष्टि- 
हे । 


भावर्यक वस्तु है। पर आज वदाहिक प्रइन जदिल से जठिलतर हुए 
विवाह जिस पुनीत त्रइर्य 


कोण भौर भिन्न स्वार्थ वैवाहिक जीवन को निरानन्द वनाते चले जा 
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पुरुषार्थ चतुप्टय (पर्थ, धर्म, काम और मोक्ष) की सिद्धि 
जाते 


बर० १० चन्दाबाई अभिनन्‍दन-प्रस्य 


पर आधारित होकर सुख का देनेवाला था वह आज दुरादर्श पर आधारित हो दुख का कारण वन 
रहा है । इन प्रइनो पर आपके निम्नलिखित विचार कितने विशद और सुलझे हुए है -- 


“यद्यपि हमारी भारतीय सस्क्ृति में विवाह प्रथा को अत्यन्त आवश्यक माना गया है, इसे 
केवल दो शरीरो का वन्धन नही माना है, किन्तु जीवन भर के लिए दो आत्माओ का सम्मिलन माना 
है ।” वत्तंमान व्यवस्था की आलोचना करते हुए झाप लिखती हैं, 'पाइच्त्य शिक्षा और सस्क्ृति के 
प्रभाव से अ्रव तारियाँ सी अपना जीवन-साथी स्वयं ढढती हे तथा कालेज में श्रध्ययन के साथ ही उनका 
प्रणय-वन्धन आरम्भ हो जाता है। कही तो इन प्रणव-बन्चनो के बडे भयकर परिणाम देखे 
गए हें ।” अपने कथन की पुष्टि मे आपने सन्‌ १६४७ की रिपोर्ट का हवाला दिया है जिसके अनु- 
सार उस वर्ष विलायत में ४ लाख विवाह तथा पचास हजार तलाक हुए अर्थात्‌ विवाह करनेवालो से 
झाठवाँ भाग उन लोगो का था जिनके विवाह के मधुर स्वप्न दूट चुके थे । 


हिन्दू कोडविल के सिलसिले में आज तलाक के औचित्य किम्वा अ्रवौचित्य की अधिक चर्चा 
हो रही है । आप लिखती हे .--/विदेशी महिलाझो में तलाक के जितने केश हे उनमें प्राय सभी में 
या तो नारी को दुराचारिणी होने से पुरुष तलाक देता है या पुरुष के दुराचारी होने से नारी तलाक 
देती है। जहाँ सदाचार, नैतिकता है वहाँ तलाक का सवाल ही नही उठता। भले ही कुछ नारियाँ 
बहकावे में झ्राकर तलाक का समर्थन करे, किन्तु उन्हें इसके द्वारा सुख नहीं हो सकता ।” 


स्त्री-जगत्‌ में समानाधिकार की माँग का आन्दोलन दिनोदिन जोर पकड रहा है । कतिपय 
स्वयभू महिला नेताओ ने यह आवाज वूलन्द की है कि पुरुषो की भाँति महिलाओ को भी समान रूप 
से सामाजिक अधिकार प्राप्त होने चाहिये । प्राचीन लोकोपयोगी आदर्शों की अनुयायिनी होने के नाते 
आपको समानाधिकार की माँग समीचीन नही जान पडती । इस सम्बन्ध में आपकी निम्निलिखित 
उक्तियाँ हे --- 


“समाज-निर्माण में स्त्री और पुरुष इन दोनो की पृथक्‌ २ सत्ता नही है, दोनो की शक्तियाँ 
सगठित और समन्वित होकर प्रगतिशील समाज का निर्माण करती हे । महिला वर्ग की ओर से समा- 
नाधिकार की माँग न होकर यह होनी चाहिए कि उनके समान पुरुष भी जीवनव्यापी वन्धन के प्रति 
वफादार वर्नें, सयुक्त जीवन-यापन करे, विवाहित जीवन के दायित्व को कुशलतापूर्वक अपनाएँ । एक 
स्त्री की मृत्यु के वाद दूसरी शादी न करें और आजन्म उसीके प्रेम मे तललीन रहें, भ्रन्य को भ्रेमार्पण 
नकरें। 


बहनें समानाधिकार प्राप्त भी कर लें तोभी वे अपने जीवन को सत्य और अहिंसामय नही 
ववा सकती, क्योकि अधिकार भौर शवित शरीर से सम्बद्ध है, आत्मा या हृदय से नहीं | हृदय पर 
विजय प्राप्त करने के लिए प्रेममय, निप्कपट, सदाचारयुवत जीवन की आवश्यकता है । इसीसे जीवन 
का नैतिक विकास होता है और समाज गवितशाली वनता है । झतएवं बहनों को सर्वप्रथम अपने जीवन 
को सत्य और श्रहिसा की कसौटी पर कसने का प्रयत्न करना चाहिए | इससे उनके समस्त अधिकार 
उन्हें प्राप्त हो जायेंगे ।” 
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माँश्ी चन्दात्राईजी : एक सफल सम्पादिका 


.._ क्षम, सन्धविष्वास और कुरीतियो को तो झ्राप फूटी भ्राँंखों भी नहीं देखना चाहती । झापने 
अपने झनेक सम्पारकीय लेखों में उनके मूलोच्छेद के लिए अपनी उक्ति रूपी तीक्ष्ण बाणों का श्रचूक 
प्रहार किया है । एक उदाहरण देखिए--- 


“हम प्राय देखती हैँ कि बहने बच्चों के पालन एवं भ्रन्‍्य दुख विपत्ति के समय में भिन्न- 
भिन्न प्रकार की मनीतियाँ मनातो हूँ, थे कहा करतो हूँ कि भ्रव की वार बबुग्रा श्रच्छा हो गया तो 
भगवान्‌ महावीर को छतम्र चढायेंगे । क्या यह सम्यक्‍त्व है ? 


कुद्ध बहनें बच्चों को इस मिथ्या कल्पना के वश्ञ बाहर नही निकालती हैं कि उसे नजर लग 
जायगी या भूत प्रेत की बाधा सतायेगी । यह कल्पना भी सम्यवत्व का बाधक है । क्योकि जो कर्मों का 
फल मिलनेवाला है, उसे कोई नहीं रोक सकता । इसके लिए मिथ्या कल्पना को सान्न बैठना सिवाय 
मूता के भौर क्या हो सकता है २?” 


पूर्वोचतत कुरीतियों के श्रतिरिकत स्त्रियों मे फैशन का मोह भी एक भयानक कुरीति है । 
भ्राज के श्रौद्योगिक युग मे फैशन का रोग भर श्रधिक वढता जाता है क्योकि वडे-बडे लक्षाघीश 
व्यवसायी विलास की सामग्री प्रस्तुत करने में श्रहनिश जुटे रहते हे । सहज श्वगारप्रिय भोली नारियो 
को फैशन के मोह-पाण में श्रावद्ध करने के लिए वर्तमान युग की विज्ञापन-कला जादू का काम करती है। 
इस मोह-पाश से मुक्त होने के लिए ब्रह्मचारिणी सम्पादिका की उपदेशमयी अमृतवाणी का रसपान 
कीजिए --- 


“आज नारी की श्रनेक समस्याओं मे फैशन की भी एक समस्या है। आज नई-नई डिजाइन 
के फैशनेबुल गहने, वस्त्र एवं श्रन्य भोगोपभोग की सामग्री की माय नारी समाज की रहती है । 
यदि पति महाजय की श्रामदनी कम हो या और किसी कारण से वह उनकी फरमायश्ञों को पूरा न कर 
सके तो गृहस्थी का सारा! आनन्द किरकिरा हो जाता है। 


सौन्दर्य को हम बुरा नही मावती । किन्तु सौन्दर्य की प्राप्ति फैशन से नहीं हो सकती । भ्रधि- 
काश रोग भी इसी फैशन से जन्म ग्रहण करते हे । अतएवं नारियो को फेशन का व्यामोह अवश्य छोड 
देना चाहिए, इससे घन भर स्वास्थ्य दोनो की रक्षा होगी ।” 


फुशन से आपका विसीध है, पर सौन्दयं से नही । श्राप चाहती है कि ललनाएँ बहिरग और 
अ्न्तरग दोनो प्रकार की अक्ष॒त्रिम सुन्दरता से भ्रपनी झोभा वढायें जिससे उनके देश और समाज की 


शोभा वबढे । उन्हीके शब्दों मे-- 


“सुन्दरता बाह्य साधनों से प्राप्त नही की जा सकती है, इसके लिए तो पहले हृदय को स्वच्छ 
करना होता है । यद्यपि सुन्दर आकृति, गौर वर्ण, स्वस्थ शरीर, प्रभावशाली मुखकमल ध्ौर सुडौल अग- 
प्रत्यग वाह्म सुन्दरता के सूचक मारने गए है, किन्तु यह बाह्य सुन्दरता अन्तरग सुन्दरता के बिना कभी भी 
शोभा नहीं प्राप्त कर सकती है । नारी का वहिरग जितना सुन्दर हो अन्तरग भी उतना ही सुन्दर 
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होना चाहिए । प्राकृतिक साधनो का सदुपयोग करने से सौन्दर्य की वृद्धि होती है । ब्रह्म- 
चर्य एक ऐसी साधना है जिसके हारा सौन्दर्य की बडी भारी वृद्धि की जा सकती है । 


ऊपर के बहुसख्यक उद्धरणों से यह विदित हो चुका है नारी-जगत्‌ की समस्याओरो तथा उन 
के समाधान के लिए वे कितना सचेष्ट है । स्त्रियो से सम्बन्ध रखनेवाला शायद ही कोई प्रइन होगा 
जिस पर आ॥आापकी लेखती मौन हो । आपके सम्पादकीय के श्रतिरिक्‍त इस आ्ादर्श पत्रिका में ज्ञान- 
सवर्धेक तया रुचिकारक पादूय सामग्री की वहुलता रहतो है। सद्भावनाओ के उद्रेक के लिए इसमें सुदर 
कहानी ओर कविताएँ प्रकाशित होती है । समूची पन्निका में कही भी वासना का पुट नही मिलेगा । 
सम्पादिका ने स्वय स्त्रीरत्न राजुल की कहानी लिखकर एक सुन्दर झादर्श उपस्थित किया है। इस पत्रिका 
की एक यह भी विश्येषता है कि किसी विवादयग्रस्त स्त्री-संवधी विषय पर लेखो को आमंत्रित करती 
है भौर सर्वश्रेष्ठ रचना पर पुरस्कार देती है। फलत लेखिकाओं में परिश्रम करके लिखने की भावना 
जाग्रत होती है और पाठिकाओ को भी ठोस सामग्री मिल जाती हे । सम्पादिका इन विवादग्रस्त 
विषयो पर उभय पक्ष के युण दोबो पर प्रकाश डालती हे एवं दोनो पक्षो के सारभूत गुणों को सामने 
रखकर कल्याण का मार्ग दिखाती हे । नारी तितली बने या भघुमक्खी” इन्ही विषयो में से एक है । 
कुछ लेखिकाएँ तितली के शभ्रौर कुछ मधुमक्खी के पक्ष में थी। उभय पक्ष के विवादों को पढ चुकने 
पर भाप अपना निम्नलिखित निर्णय देती हे-- 


“केवल भौतिक उन्नति का नाम उन्नति नही है, किन्तु आत्मिक गुणों की उन्नति का नाम 
उन्नति है। अत जिन वहनो ने भौतिकवाद को मदह्े नजर रखकर नारी को तितली बनने के लिए जोर 
दिया है, ठीक नही है क्योकि तितली तारी से समाज का विकास नहीं हो सकता है तथा जो बहनें 
मधुमक्खी रूपी नारी को समाज की सहायिका समझती है, वह सोलह आना सत्य नही हे, क्योकि मघु- 
मकक्‍्खी के समान गन्दी नारी समाजोत्याव कृदापि नहीं कर सकती, तया उसका जहरीली होना भी समाज 
को हिंतकर नही होता । अतएवं नारी को दोनो से कुछ गुण सचित कर एक तृतीय रूप बनाने की 
झावश्यकता है ।” 


इन पठनीय सामग्रियों के अतिरिक्त पत्रिका में समय समय पर घरेलू चिकित्सा के नुस्खे तथा 
स्वादिप्ठ भोज्य पदार्य बनाने को विधियाँ प्रकाणित होती रहती है जो स्त्री-समाज में इसकी उप- 
योगिता को श्रौर भी बढा देती हंं । 


झ्राज कितने महिला-पत्र प्रऊाशित हो रहे हूँ श्रौर वे अपने-अपने दृष्टिकोण से समाज-मेवा 
में सलग्न हे । पर उन सभी पत्रों में जैन महिलादर्श का स्थान बहुत ऊँचा है । इसके तीस वर्गों का 
दोर्ध भोर यशस्वों जीवन ही यह स्पप्ठ बतला रहा है कि न केवल जैन-समाज, वल्कि समूचा हिन्दी 
संसार इसकी सेवामों का कायल है, नहीं तो यह कब वा बद हो चुका होता । सोभाग्यवथ प्रिय ऐे। 
जन्मजात ने झ्राज तक श्राप ही इसका संपादन कर रही है। दस पत्रिका के साथ आपतया कोर्द ब्याव- 
सायिक सत्य नहीं, विश्ुद्ध नेतिक सबंध है और सेवा वे भाव से ग्रेरित होकर ही श्राप इस भार 
गए बहन करती हूँ । सम्यादकीय लेसो में छुछ बआादर्थ दा बाते कर शाप अपनी एवितर्तब्यागा साच 


्स 


माँश्री चन्दाबाई जी : एक सफल सरम्पादिका 


लेनेवाली विदुषी नही है, वरन आप अपने अन्तर्जगत की भावनाओं को वहिजेंगत मे फलीभूत देखने 
के लिए निरल्तर यत्न करती हूँ । इसीलिए आप अपने आद्शों के अनुकूल एक शिक्षण सस्था भी सचालित 
करती हं जहाँ कुमारी, विधवा हर प्रकार की नारियाँ अपने जीवन को सुखमय बनाने की चेष्ठा करती 
है। सम्पादन के अतिरिक्त आपने कुछ उत्तमोत्तम ग्रन्थों का प्रणयत भी किया है जिनमें से ऐतिहासिक 
स्त्रियाँ, महिलाशो का चक्रवतित्व', “उपदेश रत्नमाला' , सौभाग्य र््नमाला, आदशें निवन्ध', आदर्श 
कहानियाँ, 'निबन्ध रत्नमाला' आदि उल्लेखनीय है । 


इस महिलारत्न की प्रशसा में माननीया राजकुमारी अमृत कौर ने एक वार लिखा था-- 
“में पण्डिता जी के नि स्वार्थ एवं उत्कृष्ट कार्य मे महती सफलता की कामना करती हूँ । का, पण्डिता 
जी सरीखी भारतीय महिला के कुछ काल के खोये प्राचीन गौरव को पुन स्थापित करने के लिए और 
महिलाएं होती | ” 


इन शब्दों के साथ यह श्रकिजचन विदुषीरत्न, महिला शिरोमणि, ब्रह्मचारिणी, पण्डिता माँश्री- 
चन्दाबाईजी का सादर अ्रभिनन्‍्दन करता है । हार्दिक शुभकामना यह है कि आपकी कल्याणकारिणी 
लेखनी सुदी्धे काल तक ज्ञान-गगा प्रवाहित करती रहे, जिसमें निमज्जन कर मानव जाति अपने क्लेश- 
कर्म का क्षय और गुणो का विकास कर सके । देश में आपकी ज्ञानधारा सर्वत्र व्याप्त हो और आप दीर्घायु 
होकर साहित्य के लिए अमूल्य रत्त प्रदान करती रहें । 


--रामबालक प्रसाद, साहित्यरत्न, बी० ए० 
सचिवालय, पदना । 
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श्रे 


माँश्री की कला-प्रियता 


आत्मा की सुकोमल, मजु, मृदुल, और मनोज्ञ नैतिक साधन-श्रूुखला कला कहलाती है । मानव- 
शिश्‌ जिस क्षण आँखें खोलता है, उसी क्षण से वाह्य सूष्ठि की विविध वस्तुओं की छाप अलक्ष्य रूप 
से उसके कल्पनाशील मन प्र पडने लगती है ) विश्व का ऐसा एक भी परमाणु नही है, जो उस 
पर श्रपना प्रभाव विना डाले रहता हो, किन्तु विशेषता सस्कार ग्रहण करनेवाले की होती है | इस 
ग्रहीत सस्कार को मानव अपने तक ही सीमित नहीं रखना चाहता, बल्कि अन्य पर भी अभिव्यकतत 
करने के लिए अनिवार्य-प्ा हो जाता है । भ्रथवा यो समझिये कि मानव के हृदय और मस्तिप्क की 
रचना ही कुछ ऐसी है, जिससे सस्कार का वातावरण उसे प्रभावित करता है । जिस प्रकार चचल पवन 
जलराशि पर अपना प्रभाव अकित करता है या मयूख-राशियाँ जैसे शिलाखण्डो पर भ्रपना शीतोष्ण गुण 
अकित करती है , इसी प्रकार मानव मस्तिष्क में जड-चेतन पदार्थों के चित्र अकित होते रहते हे । 
परन्तु मनुष्य की आत्मा में नैसगिक प्रेरणा होती है कि वह उन चित्रों को अभिव्यक्त करे | झमि- 
व्यक्जना की यही प्रणाली कला है । 


कला आनन्दस्वरूप है, सत्य-शिव-सुन्दर है और है आत्मा का भोजन । कला जन्य आनन्द का 
पान किये बिना अ्रसत्‌ से सत्‌ की ओर, श्रज्ञान से ज्ञान की श्ञोर भर विनहवर से अविनश्वर की ओर 
प्रवुत्ति नही हो सकती । यही कारण है कि शत्येक सस्कृृति का जन्म, सवर््धन और पोषण कला के द्वारा 
ही होता है । कोई भी कलाकृति आत्मा के आवरण को भग कर स्वस्वरूप का रसास्वादन कराने की क्षमता 
रखती है । इसी बात को काव्य प्रकाशकार ने वतलाया है--“सकल प्रयोजनमोलिभूत समनन्‍्तरसेव 
रसास्वादनसमुखू त विगलित वेद्यान्तरमानन्दम्‌” अतएवं यह निरविवाद है कि कला का चरम उद्देश्य 
उपयोगिता के साथ आत्मानुभूति को प्राप्त करना है । 


कला एक ऐसा रमणीय पदार्थ है, जिसके प्रति घनी-नि्धेन, मूर्ख-विद्वान्‌ एव शिक्षित-अशिक्षित 
आदि सभी का आक्रुष्ट होना समव है, परन्तु जिन व्यक्तियों में भावना झौर विचार की प्रधानत्ता होती 
है, जो आत्मानुभूति भाप्त करना चाहते है, भेदानुभूति द्वारा पर पदार्थों से अपने भिन्नत्व का अनुभव 
करना चाहते हे ऐसे व्यक्ति निश्चयत कलाकार अथवा कलाप्रिय होते हैं । माँश्नी तपस्विनी, सावक और 
झात्मानन्द का पान करनेवाली है, अतएवं वह स्वयं कलाकार होते के साथ कलात्रिय हे । उनका सिद्धात 
है कि अपने हाथो द्वारा निमित वस्तु मे जो आनन्द, जो रस और जो तृप्ति होती है, वह इसरो हारा 
निर्मित वस्तु में कभी नही भरा सकती । मनुष्य की यही प्रवृत्ति उसे कलाकार बनाती है । जीवित रहना 


द््डं 


साँश्नी की कला-प्रियता 


भी एक कला है , जो स्वयं अपने हाथो द्वारा परिश्रम नही करते है, जिनके जीवन में नियम और 
फमवद्धता नही हं,वे किसी प्रकार जीवन के वोह को ढोते है पर जीवित रहने की कला नही जानते । 
झतएव मानव ने श्रम के मार्ग द्वारा ही कला को पाया है । 


यात्मा का मुलस्वभाव आनन्दमय है, इस सच्चिदानन्द, अखण्ड, अ्रकम्प, स्थिर श्रात्म-तत्त्व 
की अनुभूति कलाकृतियों द्वारा ही हो सकती है । जो व्यवित अज्ञान रोग का निवारण करना चाहता 
है, निर्दोष आनन्द प्राप्त करना चाहता है, उसे कला का आश्रय अवरय लेना पडता है । सच्ची कला 
झ्ात्म-सीन्दर्य की अनुभूति करानेवाली होती है तथा यह आत्मानूभूति भी लोकातीत, अभिनव, अतीन्द्रिय 
और सूक्ष्म होती है । 


माँश्ती उक्त सिद्धान्त के श्रनुसार प्रात्म-रसज्ञ होने के कारण ललित कलाओ की स्वय प्रणेता 
है तया इन कलाझों से भ्रतिजय प्रेम भी रखती है । सास्कृतिक महत्ता और गौरव-गरिमा की रक्षा के 
लिए आपके तत्त्वावधान में निर्मित अनेक कलाकइृतियाँ आपकी कलाप्रियता का ज्वलन्त निदशेन हे । 


अभिव्यञ्जना की दृष्टि से माँश्री की कलाप्रियता को दो भागो में विभक्‍त किया जा 
सकता है--स्थितकला (70० 8४४० एा००१ ०९ ४४६ ) भौर गतिशील कला ( 96 0शात० 
70000 6६ ४+ ) । प्रथम में क्रम और श्रौचित्य की प्रधानता तथा द्वितीय में गति, भारोहावरोह 
एवं भावव्यजना की प्रवानता रहती है । स्थित कला के वास्तु, मूत्ति भौर चित्र ये तीन भेद एवं गति- 
शील कला के सगीत और काव्य ये दो भेद है । 


वास्दुकला--लोहा, पत्थर, लकडी और ईंद आदि स्थूल पदार्थों के सहारे अमूत्तिक भावों के 
सौन्दर्य की अभिव्यञ्जना इस कला मे की जाती है । माँश्नी ने सुन्दर जिनमन्दिर वनवाकर अपनी 
इस कलाप्रियता का परिचय दिया है । शआआपने राजगृह के द्वितीय पर्वत रत्नगिरि पर एक विशाल और 
रम्य जिनालय का निर्माण कराया है । यह जिनालय कला की दृष्टि से अद्वितीय है। प्रतिष्ठासारसग्रह 
में जिनालय-निर्माण के स्थानों का उल्लेख करते हुए वतलाया गया है-- 


जन्म-निष्कमण-स्थान -ज्ञान-निर्वाण-भूमिषु । 
अ्रन्येषु पुण्यदेशेषु नदीकूले नगरेषु च॑ ॥॥ 
ग्रामाद्रिसनिवेशेबु समुद्र-पुलिनेषू च्‌ । 
श्रस्येष्‌ु वा मनोज्नेषु कारयेज्जिनमन्दिरम्‌ ॥॥ 


इस इलोक मे निर्दिष्ट जिनालय निर्माण के स्थानों में ज्ञानकल्याणक और निर्वाणकल्याणक 
स्थानों मे मन्दिर वनवाने का महत्त्व मेरी समझ से और भी अधिक है । रत्नग्रिरि पर्वेत को निर्वाणभूमि 
माना गया है तथा विपुलाचल पर्वत पर भगवान्‌ महावीर स्वामी का प्रयम समवशरण आने 
के कारण राजगृह के पाँचो ही पहाडो की महत्ता और पवित्रता जैनागम मे वणित है । इसी कारण 
माँश्री ने मुनि सुब्रतनाथ की जन्मभूमि में जिनालय-निर्माण के लिए राजगृह स्थान को ही चुना और 


९, घ्थ 


प्र० प॑ं० चन्वावाई अ्रभिननन्‍्दनग्रन्थे 


अपनी भव्य भावनाझ्रो का प्रतिफलन उक्त जिनोलय मे कराया । जिस उन्नत पहाी भूमि पर यह 
जिनालय स्थित है, वह स्थान इतना पवित्र और रम्य है कि यहाँ पहुँचेते ही मन पुंत भावों से भर 
जाता है । पाप रज उड जाती है, इतनी प्रसन्नता और आनन्द श्राता है जिससे साधक एक क्षण के लिए 
सब कुछ भूल कर आत्मानन्द सरोवर में डुबकियाँ लगाने लगता है । सचमुच में जिनालय निर्माण के 
लिए इतनी सुन्दर रमणीक भूमि का निर्वाचन करना माँश्री की कलामर्मज्ञता का जाज्वल्यमान निर्दर्शन है। 


भाँत्री ने इस मन्दिर में जतागमानुसार कलश, मिहराब, जालियाँ, झरोखे श्रादि बनवाये 
है, जिससे उनकी स्थापत्यकलाभिज्ञता का पता सहज में ही लग जाता है । श्रापको ध्रुव, धान्‍्य, जय, 
नन्‍्द, खर, कानन्‍्त, मनोरम, सुमुख, दुर्मुख, क्र, सुपक्ष, घनद, क्षय, श्राकन्द, विपुल और विजय इन सोलह 
प्रकार के प्रासादो की पूर्ण जानकारी है । समय-समय पर इन प्रासादो की निर्माणशली का व्याख्यान 
आपके द्वारा सुना गया है । आ्रपके राजगृह में निर्मित मुनि सुब्रतनाथ जिनालय में प्रतिष्ठा-पाठोक्त 
निर्माण-विधि का पालन मिलता है । चैत्यालय निर्माण के सम्बन्ध मे जैनाचार्यों ने बतलाया है-- 


सिहो येन जिनेव्वरस्थ सदने निर्मापितो तन्‍्नुखे । 

कुर्यात्कीत्तिमुख त्रिशुलसहित घण्टाविभिर्भूषितम्‌ ॥। 
५ तत्पाइवं मदनस्य /हस्तयमल पचाज्भू लीसयुतम्‌ । 

केतुस्वर्णघटोज्ज्वलज्च शिखरं केत्वाय निर्मापितम्‌ ॥॥ कट 

माँतश्री हवरा निर्मित मानस्तम्भ तो भास्कर्य कला,के चरम गौरव और परम सौन्दर्य का सर्वो- 
त्कृष्ट उदाहरण है । कला की दृष्टि से ऐसा सुन्दर मानस्तम्भ श्रव तक इन पक्तियों के लेखक के देखने 
में नही आया है । इस स्तम्भ के निकट पहुँचते ही वस्तुत मान गल जाता है, श्रात्मा निर्मेल निकलने 
लगती है । अश्ञान्त से अश्ान्त व्यक्ति भी इस दुग्ध से अभिषिक्त धवल, सगमरमर के मानस्तम्भ के 
दर्शान मात्र से शान्ति प्राप्त कर सकता है। यह श्री जैन-बालाविश्राम आरा के वाहुबली स्वामी के मन्दिर 
के सामने अ्रपनी दिव्यता और भव्यता से जनमन को अनुरजित करता है । इस स्तम्भ पर चित्रित अनेक 
चित्र एवं नवकासी, जो घटा , छखला आदि के रूप में की ग्रयी है, प्रत्येक व्यक्ति को शान्ति प्रदान 


करती है । * 


बालाविश्वाम का विशाल भवन भी माँश्वी की भास्कर्यकलाभिज्ञता का परिचायक है | यहाँ 
विद्यालय-भवन, छात्रावास, विश्रान्तिभवन, कार्यलय-भवन आदि प्रासाद इतने कलापूर्ण ढंग से 
निर्मित किये गये है, जिससे दर्शक की आँखों को परम तृप्ति होती है । प्रवेश द्वार पर झूमती माघवी 
लताएं बरबस ही दर्शक के मन को उलझा लेती है । विद्यालय-भवन के ऊपर निर्मित जिनालय की 
सगमरमर की सुन्दर' परिक्रमा, जो वगीचा काट कर बनायी गयी है, अपनी रमणीयता से दशकों को 
लुभाये विना नहीं रह सकती । इस परिक्रमा स्थान पर पडनेवाली प्रात कालीन ऊषा की लालिमा अपनी 
आभा द्वारा अद्भुत छटा विकीर्ण करती है । उद्यान से छनकर आवेवाली शीतल, मन्द, सुगन्ध वायु दर्शक 
के मन को पवित्र कर देती है । निरचयत इस परिक्रमा-स्थांन के बनवाने में स्थापत्यकला का प्रयोग 
किया गया है। यहाँ प्रकृति का समस्त सौन्दर्य एक ही स्थान पर पुञ्जीभूत किया गया है । इस प्रकार 


दर है 


माँश्ी फी कला-प्रियत्ता 


मांश्री वास्तुकला की मर्म्ा हँ तथा श्रपनी इसी कलाप्रियता के कारण मन्दिर, मानस्तम्भ और अन्य 
भवनों को ज॑न सस्क्ृति के अनुकूल ही बनवाया है । 


मूत्तिकला--वास्तुकला जिस भ्रम्यन्तरिक श्रात्मा की ओर सकेत करती है, मूत्तिकला उसीको 
प्रकाशित करती है । मृत्तिकला में आम्यान्तरिक श्रात्मा और बाहरी साधनों मे समन्वय रहता है । 
झतएव सफल मूत्तिकला में आ्राष्यात्मिक और शारीरिक सौन्दर्य की समन्वित श्रभिव्यञ्जना की जाती 
है । मानव स्वभावत श्रमृत्तिक गुणों के स्तवन से सन्तोष नहीं करता, उसका भावूक हृदय एक साकार 
भाधार चाहता है, जिसके समक्ष वह अ्रपने भीतर की वात को कह सके और जिसके गुणों को अपने 
जीवन में उतार कर सन्‍्तोप प्राप्त कर सके । मश्री ने श्रात्मिक गुणो के चिन्तन के लिए तीथकरो की 
सुन्दर, सुभग झौर दिव्य मृत्तियाँ स्थापित की है । उनके द्वारा स्थापित सभी मूत्तियाँ आ्रगम के अनुसार 
हूँ । झआगम में वतलाया गया है-- 


शान्त-प्रसन्न-मध्यस्थ-नासाग्रस्थाविकारदुकू । 
सस्पूर्ण भावरूरूडनु विद्धान लक्षणान्वितम्‌ ॥ 
रोद्रादिदोषनिर्मुक्त. प्रातिहार्याकयक्षयुक्‌ । 
निर्माप्त विधिना पीठ जिनविस्बं निवेशयत्‌ ॥॥ 


अर्थात्‌--शान्त, प्रसन्न, मध्यस्थ, नासाग्र श्रविकारी दृष्टिवाली, अ्रनुपमवर्ण, वीतरागी, शूभलक्षण सहित 
रौद्र श्रादि बारह दोषो से रहित, श्रशोक वृक्ष आदि श्रष्ट प्रातिहायों से युक्त और दोनो तरफ यक्ष- 
यक्षिणियो से सहित जिन प्रतिमा को विधिपूर्वक सिंहासन पर विराजमान करना चाहिये । मूत्ति में 
वीतराग दृष्टि, सौम्प भ्राकृति श्रीर निश्चलता श्रवश्य र हनी चाहिये । 


माँश्ी की प्रेरणा से श्रीमती नेमसुन्दर देवीजी ने श्रीजैन-बालाविश्वाम आरा में दक्षिणमारत 
के श्रवणवेलगोलस्थ बाहुबली स्वामी की मूत्ति की प्रतिलिपि कराके' १४ फुट ऊँची कृत्रिम पर्वत पर 
एक विशाल और दिव्य गोम्मट स्वामी की मूत्ति स्थापित करायी है। यह मूत्ति सगममरमर की है तथा 
श्राकार-प्रकार में श्रवणवेलगोल के गोम्मट स्वामी ज॑सी ही है । इस खड़गासन प्रतिमा में आजान 
बाहुओ का लटकना कृतझृत्य, ससार के गोरख-घन्धे से रहित, मानसिक और शारीरिक सघर्ष को छिमे 
करने में सलग्न, प्रकाण्ड तथा विराद विश्व में श्रकेला ही अपने सुख-दु ख का भोवता यह जीव हैं 
की भावना के सन्देश का सूचक, प्रशान्त मुख मुद्रा सर्वत्र शान्ति और प्रेम के साम्राज्य की व्यजक एव 
आमभरण और वस्त्रहीनता श्रपनी कमजोरियो तथा यथार्थंता को प्रकट करने की भावना की सूचक हे । 
यह अपने दिव्य एवं विराट स्वरूप हारा ससार मरुभूमि में मृगतृष्णा से सतप्त मानव को परम शान्ति 
झौर कत्तेव्यपरायणता का सकेत करती है । इस विज्ञाल, रम्य मूत्ति का यह सकेत निर्जीव नही, वरन्‌ 
सजीव है । 

इसकी देह का खाका, गठन, नाप-जोख आदि बातें आ्राकंति, मुखमुद्रा एवं विविध गति- 
भगिग्नो के निरीक्षण से ज्ञात की जा सकती हे । इसकी प्राणछन्द की रूपरेखा पद से ही शरीर की 


१७ 


क्ष० पं० चम्दावाई शभिनन्‍दन-प्रन्थ 


भाव समता, झाकार-प्रकार एवं सुक्ष्मत्व श्रादि वाते श्रवगत की जा सकती हैँ । उत्तर भारत में गोम्मट 
स्वामी की यही एकमात्र मूत्ति है, निस्लन्देह माँश्री ने इस मूत्ति द्वारा श्री जैन-बाला-विश्वाम के सौन्दर्य 
मे तो चार चाँद लगाये ही है, पर ज॑न-सस्क्ृति के सवर्धन और प्रसारण मे सदा अमर रहनेवाला 
कार्य किया है । 


वाहुबली स्वामी की मूत्ति मे एक सबसे बडी विशेषता यह है कि यह हँसती हुई मौनभाषा 
में सावधान करती हुई दिखलायी पडती है । तपस्या की श्रविकता के कारण लता, वेलो का पैरो में 
लिपट जाना, सर्पं-विलो पर स्थिर होकर तपस्या करने के कारण सर्पों का क्रीडा करना एवं सभी 
प्रकार के प्रलोभनों से दूर रहकर आत्म-साधना में लीन रहना आदि वातो के रहते हुए भी यह अद्भधत 
मनोरजक और चित्ताकर्षक है। इस मूत्ति के दर्शक झ्रात्मविभोर हो मूत्तिमान की प्रशसा के साथ माँश्ी 
की भी प्रशसा करते हे, जिन्होंने इतनी सुन्दर कलापूर्ण मूर्ति स्थापित की है । ध्यानमुद्रा में स्थित इस 
मूत्ति की आँखो से श्ाँखें मिलाकर देखिये, देखते ही रह जाइयेगा । 


राजगृह के रत्नगिरि पर निर्मित मन्दिर में माँश्नी ने श्यामवर्ण मुनि सुन्नतनाथ की क्‍या ही 
मनोज्ञ पद्मासन मूत्ति स्थापित की है | यह मूत्ति अष्टप्रातिहायें युक्त, नाना गुण समिन्वित और सर्वाग 
शुद्ध एवं सुन्दर है । यह योग मुद्रा में स्थित है, जिसका श्रर्थ श्रात्मिक भावनाझ्रो की अभिव्यक्ति है । 
नासाग्रदृष्टि निर्ममता और ससार के प्रलोभनो के सवरण की सूचक, सिर, शरीर भ्रौर गर्दन का एक 
सीध में रहना अतुलवल, आत्मप्रतिष्ठान और जगत्‌ की मोह-माया से पृथक्त्व का सूचक तथा पद्मा- 
सन रहने के कारण इस प्रतिमा में बाईं हथेली के ऊपर दाईं हथेली का खुला रहना स्वार्थ त्याग, चरम 
सन्तोष, आदान-प्रदान की भावना से रहित एवं वीतरायता का सूचक है । यह मूत्ति शास्त्र कथित 
प्रमाण तो है ही साथ ही कला की दृष्टि से अश्रद्धू त है । श्यामवर्ण की होने के कारण ऐसा प्रतीत होता 
है मानो विश्व के समस्त जजालो से दूर करने के लिए शान्तिसय उपदेश देने के निमित्त अपने जन्म- 
स्थान में स्वय मुनि सुब्नरतनाथ भगवान्‌ विराजमान है । यहाँ इन भगवान के तीन कल्याणक हुए है । 
इसकी श्राकृति भगवान्‌ के शरीर की आकृति से बिल्कुल मिलती-जुलती है । मूत्ति के निकटस्थ नेमिनाथ 
भगवान्‌ और पारइवेनाथ भगवान्‌ के द्यामवर्ण के चरणचिक्न अनुपम सौन्दर्य विकीर्ण करते हे । माँश्री 
द्वारा प्रतिष्ठित ये चरण तथा श्यामवर्ण की प्राचीन महावीर स्वामी की मूत्ति किसी भी भक्त को सहज 
में ही आह्वादित करने में सक्षम हे । 


मानस्तम्भ में उत्कीर्ण आठ मूत्तियाँ तथा ऊपर की गुमटी में स्थित चार मूत्तियाँ भी वडी 
ही मनोज्ञ और चित्ताकर्षक हे । माँश्नी की कलामर्मज्ञता का प्रमाण इन मूत्तियों की सुन्दरता ही है । 


चित्रकला--विश्व की ललितकलाश्रो में चित्रकला का अद्वितीय स्थान है । इस कला द्वारा 
मानव जाति के व्यापक और गम्भीर भावों को जनता के समक्ष रखा जा सकता है । माँश्री यद्यपि 
तूलिका लेकर चित्रों में रग नही भरती हे, परन्तु वे घूलिचित्र वनाने में श्रत्यन्त निपुण है । विशेष 
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माँश्री की कला-प्रियता 


पूजा-पाठो के अवसर पर सुन्दर माडना पूरना तथा इस माडने को चित्र-विचित्र रग के चूर्णों द्वारा 
भरना आदि आपको अच्छी तरह ज्ञात है। मुझे श्री शान्तिनाथ जिनालय के समक्ष मण्डप वनाकर सम्पन्न 
हुए इन्द्रध्वज-विधान एवं दशलक्षण ब्रतोद्यापन के भवसर पर निर्मित माडने को देखने का श्रवसर प्राप्त 
हुआ है । इन्द्रध्वज-विधान का पचरगा माडना तथा पालि-स्थापित चबूतरे का माडना आज भी मेरे 
नेत्रो के समक्ष विद्यमान है। इन माडनो के सौन्दर्य ने विधान की गरिमा को कई गुना वढा दिया था। 
बाहर के सम्मिलित व्यक्तियों ने मुक्तकण्ठ से आपकी प्रशसा की थी । 


घामिक कार्यों के श्रवसर पर जो-जो माडने आरा में पूरे जाते हे, वे प्राय सब माँश्री के 
तत्त्वावधान में ही निरमित होते हे । श्राप समवशरण, त्रिलोकमण्डल, तेरहद्वीप, अढाईहीप, चौवीसी एवं 
नन्‍्दीश्वरद्मीप श्रादि के माडने वडे हो मनोज्ञ और शुद्ध पूरती हे । प्रतिष्ठा के श्रवसर पर सम्पन्न 
होनेवाले यागमण्डल विधान का माडना तो आप इतने व्यवस्थित श्रौर कुशलता के साथ पूरती हे, जिससे 
देखनेवाले आपकी चित्रकला को प्रशसा किये बिना नहीं रह सकते । कपडे का बनाया माडना रखकर 
पूजा या विधान करना आपको अ्रभीष्ट नहीं । यदि आपके समक्ष कोई टठेढा-मेढा माडना पूरता है 
तो श्राप उससे एक शब्द विना कहे ही स्वय पूरने में लग जाती हे न्नौर थोडे ही समय में सुन्दर 
कलापूर्ण माडना तैयार कर लेती हे । 


यद्यपि इस समय माँश्री छात्राओं को ड्राइग नहीं सिखलाती है, पर झ्राज से २०-२२ वर्ष पूर्व, 
जब कि श्री जैन-वाला-विश्नाम आरा स्वापित किया गया था, उस समय आप स्वय हो चित्र बनाना छात्राग्रो 
को बतलाती थी । आपको चित्रकला से अभिरुचि है। आजकल भी आप अपने पोत्र श्री प्रवोधकुमार से 
धाभिक चित्र जव-तब वनवाती रहती हे । जैनकथाओ के कथानक के आधार पर आज से दो वर्ष पूर्व 
सन्‌ १६५० में जिस समय घर्मामृत के चित्र बनाने के लिए प्रसिद्ध चित्रकार श्री दिनेशवरुशी पटना से 
आरा पधारे थे, उस समय आपने उनको इस कला के सम्बन्ध में जो परामर्श दिये थे, वे श्रत्यन्त महत्व- 
पूर्ण थे । रत्नाकर शतक का डस्टकवर चित्र एवं धर्मामृत के आठ-नी चित्र श्रापके ही तत्त्वावधान में 
निर्मित किये गये थे । 


श्ापकी चित्रकला-प्रियता का एक उदाहरण भानस्तम्भ मे खचित चतुर्गति, पद्लेच्या और 
अहिसा चित्र हे । चतुर्गतिश्रमण चित्र में विषयी जीव की दुर्गति एव ससार के प्रलोभनो की मोहकता 
का विर्लेषण किया गया है । षट्लेश्या चित्र में छ लेश्याओं के स्वरूप एवं व्यक्ति की अहिंसक भाव- 
नाझो का उत्थान-पतन बडे ही सुन्दर ढग से दिखलाया गया है । इसी प्रकार अहिंसा चित्र में अहिंसा 
धर्म की महत्ता दिखलाने के लिए सिंहनी और गाय को एक साथ एक ही नाद में पानी पीते तथा 
सिहनी का बच्चा गाय का दुग्व और गाय का वच्चा सिहनी का दुग्व पान करते हुए दिखलाया गया है । 
साँश्वी सास्कृतिक भावनाओं की अभिव्यजना के लिए धामिक चित्रों को श्रधिक महत्व देती है । 


समीतकला---इस कला का आधार इन्द्रियगम्य है, पर इसका अधिक सम्बन्ध नाद से है । 

सगीत में आत्मा की भीतरी ध्वनि को प्रकट किया जाता है । इसमे तनिक भी सन्‍्देह नहीं है कि नाद 

की सहायता से हमें अपने झान्तरिक आह्लाद को प्रकट करने म॑ बडी सुविधा होती है । चगीत वग 
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'भ्रे० प० चन्दाबाई श्रभिनन्‍्दनग्रन्थ 


"प्रभाव, भी व्यापक, रोचक और विस्तृत होता है । माँश्री इस कला को क्रियाविद्याल नाम ,के पूर्व के 
अन्तर्गत मानती है । यद्यपि आप स्वय सगीतज्ञ नही हे, पर सगीतकला से आपको पर्याप्त भ्रभिरुचि है ! 


भक्ति-विभोर होकर माँश्ली को पूजा पढ़ते जिन लोगो ने सुना है, वे उनकी स्वर-लहरी से 
पूर्ण परिचित होगे । इन पक्तियो के लेखक को दो-चार वार माँश्ी के मुखारविन्द से निकली स्तुति, एच 
पूजन के पद्य सुनने का अ्रवसर प्राप्त हुआ है । उनकी स्वर-लहरी इतनी मघुर और स्पष्ट है कि श्रोता 
मन्न्रमुग्ध हो जाते हे । भक्ति की तनन्‍्मयता के कारण प्रत्येक शब्द में श्रपूर्व माधुर्य और स्पष्टता रहती 
है । सस्कृत इलोको में भी भ्रद्धत मिठास रहती है, अत रोता व्यक्ति भी माँश्री के केण्ठ से इलोक 
श्रवण कर हर्ष-विभोर हुए बिना नहीं रह सकता है । मीरावाई जैसे भक्ति के अतिरेक के कारण पद 
गाती थी, वैसे माँश्री का प्रत्येक शब्द भक्ति की अतल गहराई के कारण हृदयवीन के तारों को झकुत 
कर देता है । 


विद्यालय में छात्राझ्नो को सगीतशिक्षा दिलाने के लिए माँश्री सतत सचेष्ट रहती है । आप 
स्वय अपने समक्ष छात्राओं को नादोत्पत्ति, नादभेद, घ्वनिभेद, रागो के रागाग, उपाग भाषाग झादि का 
अभ्यास कराती है । तोडी, वसन्‍्त, भे रवी, मालवश्री, बराही, धनाश्री, श्रादि रागो का अभ्यास छात्राएँ 
अध्यापिकाओों द्वारा आपके ही तत्त्वावधान में करती हे । जिस छात्रा का सगीत की ओर विद्येष झुकाव 
रहता है, उसके लिए आप विशेष रूप से इस कुला के- शिक्षण का प्रवन्ध कर देती हे । आप सदा कहा 
करती हे कि साहित्य भ्ौर सगीत ये दोनो कलाएँ जीवन से दु ख, शोक, सनन्‍्ताप भगानेवाली है । सासारिक 
राग-हेष की मात्रा सगीत-कला के प्रचार से ही दर की जा सकती है। इष्ट-वियोग और अनिष्टर-सयोग 
से उत्पन्न होनेवाला सवलेश सगीत के द्वारा दूर किया जा सकता है । ताल और लय, के समन्वय द्वारा 
उत्पन्न व्वनि अवश्य ही मानव के श्रन्तस्‌ में आनन्द उत्पन्न करती है। इसी कारण माँश्नी के मुख से निरन्तर 
यह इलोक सुनने को मिलता है--- 


तालमूलानि गेयानि ताले सर्व॑ प्रतिष्ठितम्‌ । 
तालहीनानि गेयानि मन्त्रहीना यथाहुति ॥: 


नृत्यकला--नृत्य-कला सगीत-कला का एक उपभेंद है, संगीत और नृत्य दोनो आपस में 
अविनाभावी-सा सम्बन्ध रखते हे । माँश्री छात्राओ को घामिक उत्सवों के अवसर पर गरुवानृत्य, सयाली- 
नृत्य, शंकर न्‌ त्य आदि विभिन्न प्रकार के नृत्य करने के लिए प्रोत्साहन और प्रेरणा देती हे। यही कारण 
है कि कई छात्राएँ कला-पूर्ण नृत्य करती है । पर्यूषण पर्व के अवसर पर सन्ध्या समय छात्राएँ आरती 
करती हुईं भगवान के समक्ष सस्वर ताल के साथ नृत्य करती हुईं अत्यन्त शोभित होती है । अमूर्त भाव- 
नाझो की अभिव्यण्जनाएँ नाना मुद्राओ द्वारा छात्राएँ भले प्रकार से कर सकती हैँ । यह सब माँश्री 
की कला-प्रियता का सबल प्रमाण है । कई छात्राएँ वीणा, मृदग, हारिमोनियम आदि वाद्यो के बादन 
से पूर्णतया परिचित हैँ । लोक-नृत्य को माँश्री अधिक प्रोत्साहन देती है तथा आध्यामित्क विकास में 
इस नृत्य को उत्थान-कारक मानती हे । 


७० 


ब 


माँशी की फला-प्रियतों 


काव्य-कला--विशेषज्ञों ने ललितकलाओो में काव्य-कला को सबसे ऊँचा स्थान दिया है । 
मस्तिष्क पर अपना प्रभाव डालने मे इसे अन्य अ्रवलम्बन की आवश्यकता नही होती । अतएवं काव्य- 
कला जीवन के रागात्मक सम्बन्धो को दृढ बनाने मे बडी भारी सहायक है । माँश्री को सस्कृत और 
हिन्दी कविता करने का अ्रभ्यास सोलह वर्ष की अवस्था से ही है। श्राजकल आप कविता नहीं लिखती 
है, पर आज से १५-२० वर्ष पूर्व प्रकाशित आपका कविता-सकलन भावनाओं की दृष्टि से सुन्दर है । 
बालिका-विनय' कविता की छोटी-सी पुस्तक किसी भी व्यक्ति को तन्‍्मय कर भाव-विभोर बना सकती 
है| यो तो माँश्ी ने सभी क्षेत्रों में खूब लिखा है, पर काव्य का क्षेत्र श्रपेक्षाकत्त न्‍्यून है। आपकी 
दो-चार कविताएँ तो भौतिकलोक से ऊपर उठा कर आध्यात्मिक लोक में जीवन को स्थित कर देती हे । 


विधवाझ्रो की हीनदशा, नारी की अशिक्षा और नारी की कुरीतियो के बन्धन पर आपकी 
कई विश्लेपणात्मक कविताएँ सुन्दर हे । यद्यपि इन कविताओं में काव्यत्व की भ्रपेक्षा उपदेश अ्रधिक है, 
फिर भी इनका उपयोग है । स्वय कवयित्री होने के कारण आप सहृदय और मृदु है। कलाकार मे 
जिस प्रकार की सहानुभूति अपेक्षित है, आपमें विद्यमान है । 


ललित-कलाझो के साथ उपयोगी सिलाई, ड्राइग आदि कलाओो में भी आपको पूर्ण अ्रभिरुचि 
है । आप हस्त-शिल्प को जीवन के लिए परमोपयोगी मानती हे । 


““-रथनेसि 





७१ 


अभिशाप या वरदान ? 


बंघव्प ! 
जीवन फा अभिशापौ-- 
चरदान घन गया ।॥ 


जहुत सुना था, 
सुकुमारी कन्‍्याओ का-- 

जिनके हाथो की सेहदी-श्रभी, 
घुली नहीं, 

जिनके नयनों को कजली श्रभी, 
पुछी नहीं, 

जिनके स्वप्नो की दुनिया-- 
जगने के पहले दूट गई; 

सुना था ऐसी बालाओो के-- 
जलने, मरने, 

समाज की पशुता का शिकार बन-- 
समिट जाने का इतिहास । 


पर कहाँ सुना था-- 

ऐसी सुकुमारी बाला का, 

इन्हीं परिस्थितियों में-- 

आगे बढ़ना, औ' 

कर्णघार बन जाना-- 

अपने जंसी वेनस बालाझो का । 

कहाँ सुना था ? 

ऐसी बदनसीन विधवा का-«- 

जिसे-अपदाकुन डायन भी-- 

कह देते है, 

झपने हाथो गढह़ना-अपने को, 
७२ 


झौ' पूर्ण ब्नह्मचारिणी बन, 
संयस, त्याग, तपस्या कीौ- 
उपसा रखना । 

कहाँ सुना था ? 

ऐसी अबोध श्रबला का-- 
जिसका कोई अ्रधिकार नहीं, 
क्तेव्य बहुत ! 

अपना अधिकार जमाना-- 
कत्तेग्य इसरो को बतलाना । 
वेधव्य ! 

जीवन का प्रभिशाप-- 
सचमुच वरदान बन गया 
वंधव्य ! 

नारी का दुर्भाग्य “- 

कहाँ ? सोभाग्य बन गया । 
चैधन्य ! 

नारी की चिर-सीस[-- 
या-चरस विकास बन गया ? 





छ्रे 


अभिज्ञाप थां वरदान ? 


““चकरनेसि 


श्रीमातृचर णेषु 


सै्षेयी, गार्गो की गरिमा, पावन उपासना चिर-मिर्मल; 
माता का सानस स्नेह-सना, एकत्र प्राप्त हे हमें विरल। 
वबसुधा की चंदा निष्कलंक, 
कल्याणमयी, साधना-निरत । 
कासना-तमस्‌ है छिन्न-भिन्न, 
व्यामोह-विजयिनी, विनयानत ॥॥ 
है महीयसी, बन्द, वाणी--- 
की सखी-सहेली, श्रमृत-अ्रते ! 
दाक्षिण्य-दया-लोकोपकार--- 
-देवता-चरण-युग-नित्यरते !! 


स्वाणम अतीत के तपोवनों की छाया नाच उठी शौतल; 
आश्रम में पाते शान्ति, तुष्ठि भव-तापित शत-हशत श्रन्तस्तल 


नारी के गुण सम्यक विकसित 
हो, चलें ज्ञान-रश्मियाँ फूट । 
निष्प्राण पुरातन-दुर्ग. ध्वस्त 
हों, जायें प्रवल रूढियाँ दूढ ॥॥ 
यह लक्ष्य,--जगे महिला-समाज, 
अबला को शक्ति मिले सत्वर ॥ 
निश्चित हो जग-मंगल-साधन, 
मिट जायें इन्द्र, संघर्ष प्रखर ॥ 


सकेत दिव्य, श्रादेश स्पष्ट, दीखे प्रफुल्ल आझादर्श-कमल; 
जीवन-निकुज्ज में चारुचरित ! श्रापुरित लोकोत्तर परिमल । 


परमार्थ-चिन्तना,  ध्येय-ध्यान 
निशि-दिन, सत्कर्मेण्या श्रकाम ! 


एड 


श्ीमातृचरणोबु 


साहित्यसेविके, श्राचार्यें, 

मातः, पद-पद्मों में प्रणाम !! 

पद-पद्मों में श्रगणित प्रणाम, 

संकल्पवती श्रुब,  ज्योति-धघार ! 

संयम, अद्धा की रत्न-दीप, 

साँ, पद-वन्दन है बार-बआार ।॥। 
हो शत जीविनी प्रेरित कर, सानव का हो न जन्म निष्फल; 
श्रयि देवि, हमें झ्ाशीष मिले, जीवन को मिल जाये सम्बल । 


“--प्रो० सीताराम “प्रभास! एस० ए० 
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विजली का वल्व चमकता है, चमकते हुए भी वल्व के भीतर का तार जलता रहता है । 
विना किसी के जले चमक हो ही नहीं सकती । वल्व जलता है, पर उस जलन को उस तारीफ की 
मदद से वर्दाश्त कर लेता है जो उसके चारो तरफ बंठे हुए उसके प्रकाश के गीत गा रहे होते हैं । 
पर उस बैद्री की व्यया को कौन बताये जो कही एक कोनेमें बैठी हुई तिल-तिल घुलती रहती है 
और वल्व को चमकाती रहती है । उसके और लोग तो वया गीत गायेंगे, अजब नही कि बल्ब के 
भीतर का जलने वाला तार उसे दिनरात कोसता रहता हो कि यही तो कमबख्त बैट्री है जो जला- 
जलाकर मुझे मिट्टी मे मिला देगी | उस बेचारे तार को यह क्या पता कि इस ससार की भलाई दिल 
जले और तन-फूंको से हो होती है । उस बल्व के तार को यह भी क्या पता कि उस जलाने वाली 
बद्री की मौत उसकी मौत से एक क्षण पहले ही हो जाती है, और फिर उसे यह भी वया पता कि 
उसके चारों तरफ जिस तरह बैठकर लोग उसके गीत गाते हे व॑ंसे उस वंद्री की चारो तरफ न 
बैठने वाले हैँ और न एक भी ऐसा है जो उसके साथ हमदर्दी दिखाकर उसका दुख वेंटायेगा | बट्री 
ने तो तपस्था से मिलने वाली प्रसद्धि की इच्छा को ही मार लिया होता, और मन मसोसकर वठने से 
बढकर और कौन तपस्या हो सकती है ! किसी कवि ने न जाने किस तजुर्बे के बल पर और किस 
भावना में मस्त होकर और किस उमग से यह गीत गूंथा होगा कि-- 


“में तो उन सन्‍्तो का हूँ दास, जिन्होंने मन मार लिया ।” 


किसी को क्या पता कि चमक कर जलनेवाले वल्व की वेद़्ीी बनने में किन-किन 
सन मसोस कर बौठनेवाले और बैठनेवालियो ने बौद्री बनने के लिए सैल बनने का काम अपने जिम्मे 
अपने झ्ााप लिया होगा । 


चन्दावाई उस घराने के एक सज्जन की बेटी है जो वरसो देश के खातिर हथेली पर सिर 
लिए फिरने वाले वृन्दावन के राजा भहेन्द्रप्रताप का कोन्शस कीपर रहा है । चन्दावाई की रग-रग 
में उदारता, सुधार, स्वतत्रता, स्वाधीनता की घार वहती रही है, वहती है, और मरते दम तक बहती 
रहेगी । यह उन्हें विरासत में मिली है, पर चन्दावाई ने इस लहर को दवाया भर ही नही है, लोगों 
की नजरो में यह साबित कर दिया है मानो उन्होने उन सवको जला डाला हो, और सदा के लिए 
नष्ट कर दिया हो, और शायद इसी नाते हो सकता है कि वह हमारी इस वात से इनकार कर दें कि 
हम जो कुछ उनके बारे में कह रहे है, उसमें रत्ती भर भी सच्चाई है । उन्हें इन्कार करने का हक 
है, क्योकि वह एक ऐसे घर में व्याही गईं हे जहाँ इन गुणो की, न इतनी कदर थी और न इतनी परख 
जितनी उस घराने में जहाँ उनको विघाता, प्रकृति, या कर्म ने जन्म दिया था । जिसके साथ उनका 
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गठबन्धन हुआ उसके गाँठ खोलकर इस दुनिया से चले जाने के बाद भी उन्होने उस घर को ही 
अ्रपनाये रखा जहाँ वह गाँठ बँंधी हुई आई थी । अगर वह चाहती तो उनके लिए उस घर के दरवाजे 
भी पूरे खुले हुए थे जिस घर में दाई ने उनका नाल काठा था, और जिस घर में वह गोदी में 
खेली, घुटनो चली और दुमक-झुमक कर चलना सीखा था और जहाँ जाकर उन्हें इसी तरह से उचना 
नसीव हो सकता था जिस तरह जगल के पक्षी उडते है, पर उन्होंने भ्रपनी वबहनो को ऐसे दुख में 
दुखी देखकर जिस दु ख को दूर करने की ताकत उन वहनो में मौजूद थी पर दूर न कर पाती थी, 
अपने आपको उन्ही के दुख की वेदी पर बलि हो जाना ही ठीक समझा । उन्होने यह अ्रच्छी तरह 
समझ लिया कि कली फूल बनकर भी म्‌रझाती, गिरती भर पाँव तले श्राती है, फिर क्यों फूल बना 
जाय, क्यो न कली वनों रहकर ही जीवन विताया जाय ? बस इसी एक विचार ने उनमें वह जबरदस्त 
ताकत पैदा कर दी कि उनको अपने मन मसोस कर रखने में मामूली से ज्यादा प्रयास की जरूरत 
नही हुई । 
काया को दु ख देना तपस्या है, यह किसी नये तपस्वी के मुह से निकली हुई तपस्या की परिभाषा 
हो सकती है--किसी श्रनूभवी तपस्वी के मुख से निकली हुई नही । काया, पर है। ज्ञानी शात्मा पर को 
दुख कैसे दे सकता है । सन्त नरसिंह महता ने, जो गाघी जी को बहुत प्यारे थे, तो यह कहा है कि पर 
के साथ तो उपकार करना चाहिये, और उस उपकार का अभिमान भी नही मानना चाहिये, फिर 
पर को सताने या दुख देने की वात किसी ज्ञानी आत्मा को सूझ ही कैसे सकती है ? काया, आत्मा 
का घोडा है, उसकी लगाम तो लगाई जा सकती है, जरूरत पर ऐंड भी दी जा सकती है, पर कोडे 
का उपयोग नही किया जा सकता ! कोडे का उपयोग उन्हीं घोडो पर होता है जिन्हें पेट भर खाना 
नही मिलता, या जिनसे वह काम लिया जाता है जो उनके योग्य नही होता । जिस आदमी ने काया 
को घोडा नहीं समझा वह वाल तपस्वी, या नव तपस्वी हो सकता है, अ्रनूभवी तपस्वी नहीं । और 
फिर घोडे को मारकर या घोडे को दुख देकर दुखी भी कौन होता है ? हमने तो घोडे पर कोडा 
उठानेवालो को मुस्कराते, हँसते और ठिठियाते पाया है और मुस्कराना, हँसना और ठिठियाना तपस्या 
कैसे हो सकती है ? इसलिए जिसने देह को आ॥रात्मा का घोडा समझ लिया है और जो बिलकुल सच्ची 
बात है तो वह उसको क्यो दु ख देगा भौर अगर कभी देगा ही तो ढुख क्यो मानेगा और जब दुख 
नही मानेगा तो तपस्या ही क्या होगी ? दुख होना भर दुख सहना ही तो तपस्या है। जो देह के 
दुख में श्रपने को दुखी मानता है वह श्रात्मविद्वासी नहीं है, और जो श्रात्मविश्वासी नही है वह 
धर्म की रू से ज्ञानी नही है, और जो ज्ञानी नही उसकी तपस्या निष्फल है। यो काया को दुख 
देना सदा निष्फल ही होता है। फिर यह निष्फल दुख तपस्या कंसे हो सकता है ? अनुभवी 
सन्‍्तो ने तभी त्तो इच्छाओं को मारना ही तप माना है और इसीलिए काया को दुख देने से कही 
ज्यादा मन मसोस कर रखना और अपनी सब कामनाओ की गठरी बाधकर पाँव तले दवाना ही ज्यादा 
मुदिकल है । और यही महा मुश्किल काम तो चन्दाबाई ने श्रपने जिम्मे लिया है ! 
अनुभवी सन्‍्तो की नजर में चन्दाबाई रेशमी कपडे पहनकर भी, यह ठीक है कि वह न ऐसे 
कपडे पहनती हैँ और न कभी पहनने की हिम्मत कर सकती हे, अ्जिका बनी रहेंगी। क्योकि उन्होने 
दूसरो की खातिर अपने मन को इतना मसोस लिया है जिसको मामूली अजिका तो क्या, अनुभवी श्रजिका 
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भी आसानी से नहीं मसोस सकती ! इच्छाश्रो की पूत्ति के सब सावन होते हुए, इच्छाग्रो को पूरा 
ने करना बहुत बडी तपस्या है और: इसी तपस्या में तो चन्दावाई लगी हुई हे ! खुशी से उपवास करने 
में भावना की इतनी तीव्रता नहीं होती जितनी उस उपवास में तीख्रता होती है जो खुशी से दूसरो 
को भूखे मरते देखकर उस दुख के साथ की गई हो । अपने बच्चो को भूखो मरते देखकर जो मा 
उपवास करके बैठ जाती है उसकी तपस्या बडी जल्दी फल देती है, ठीक इसी तरह से चन्दाबवाईजी 
अपनी बहनों की हर तरह की पराधीनता से दुखी होकर उन सबकी पराधीनता अपने सिर थोढ बौठी 
है और अपना जीवनब्रत बना बैठी है, और उसे जीवनभर निभा ले जायेंगी । श्राज जो कुछ 
बहनो की स्वतन्त्रता और स्वाधीनता के लिए हो रहा है, और जो तरह-तरह के सुधार उनमें हो 
रहे है भ्ौर जो अ्रनेको वहनें तरह-तरह के दुख झेलकर समाज में प्रसिद्धि हासिल किए हुई है 
और चमक रही है, उनकी चमक जिस बैट्री से श्रा रही है, चन्दाबाई उसी बैठी का तो एक सौल है | 

अब से चालीस वर्ष पहले हमने उनका फूल-सा चेहरा देखा था और तब यह भी 
देखा था कि 'उनमे 'कितना तेज था और उसी तेज से हमने अन्दाजा लगाया था कि इस तेजोमय 
चेहरे के नीचे जो दिल है उसमें उन दु खित बहनो के लिए कितनी तडप है, जो तरह-तरह की दासताओ्रों 
ओर बेबसी की रस्सियो से बधी पडी हे । चन्दाबाई ने और वाइयो की तरह से समाज में नाम 
हासिल करने के लिए दासता की जजीरो को तोडते और बेबसी की रस्सी काटने की वात कभी नहीं 
सोची, उन्होने बहुत जोर से दासता की जजीर और बेबसी की रस्सी को अपने चारो तरफ लपेट लिया 
और तपस्या करने का एक नया ही ढग सोच निकाला और यह ढंग सचमुच वैसा ही था जिस' तरह 
वेद्री अन्घेरी कोठरी में अपने श्रापको बन्द कर किसी भी एक कोने में बैठ जाती है, तिल-तिल कर 
प्रपने को गला कर बलव को चमकाती रहती है । 

हम उनकी जीवनगाथा लिखकर समाज का वक्‍त लेना बेकार समझते हे क्योकि यह एक 
ऐसा काम है जिसके लिए अनेको आदमी मिल सकते है पर हम तो चन्दावाई के मुह से निकली एक 
सीधी-सादी बात दोहरा कर ही श्रपनी लेखनी को एक झोर रख देंगे । इसी वात को एक वार हमने 
देहात के महान्‌ लेखक राजा राधिकारमण प्रसाद सिंहजी से भी कहा था और जिसको सुनकर उनके 
मुह से एक हल्की श्राह निकली । 

वह वात यह है कि चालीस वर्ष हुए, अ्म्बाला नगर में कहीं कोई जलता था। उस 
जल्से के मौके पर श्रीमती चन्दावाई, मगन बहन और ललिताबाई भी मौजूद थी । सेठी अर्जूनलालजी 
झौर भाई अजित प्रसादजी की हाजिरी में हमने उस समय इन तीनो वहनो से और खासकर चन्दावाई 
से यह सवाल पूछा था कि विववा-विवाह के वारे में आप सबकी क्‍या राय है ? इसके जवाब में 
मगन वहन झौर ललितावाई तो चुप रही पर चन्दावाई ने यह शब्द कहे, जो श्राज तक हमारे हृदय 
पर ज्यो के त्यो श्रकित है और जो यह बताते रहते है कि चन्दावाई को उस अपने दिल पर कितना 
कावू है, जिस काबू को पाने के लिए वडे-बडे ऋषि और मुनि तरसते हे । 

वह जवाब था-- 

“क्या आपने हमें इस योग्य रखा है कि हम इस विषय पर अपना मुँह खोल सके ?” 


इलाहाबाद “महात्मा भगवान दीन 


छ्प 


माता चन्दाबाई 


लगभग बाईस वर्ष पुरानी घटना है । मेरी पत्नी पुन्नीबाई ने आकर आश्ाभरी दृष्टि से देखते 
हुए मुझ से कहा--आप मुझे महिलादश क्यों नही मेँगवा देते । मेँगवा दोगे न २?” 


उन्ही दिनो बीनामों एक बहन को विधवा होने के कारण बडी यातनाओं का सामना करना 
पडा था । वह दृश्य उसकी आँखो में नाच रहा था । इसलिए वह चाहती थी कि किसी तरह मेँ 
अन्य बहनो के साथ सम्पर्क स्थापित करूँ और बहनो की कठिनाइयो को दूर करने में कुछ योगदान 
हूं । इसी विचार के फलस्वरूप उसने महिलादर्श मेगवाने की इच्छा व्यक्त की थी । पहिले तो मेने 
उसकी बात हँसी मे टाल दी, क्योकि प्रारम्भ से ही मेरा यह विचार रहा है कि जैन पत्नो में कोई 
ठोस सामग्री पढने को नही मिलती । किन्तु वह कब माननेवाली थी । मेरे पीछे उसका चर्खा चलता 
ही रहा और भ्रन्त मे मुझे उसकी इच्छा की पूर्ति करनी पडी । 


मेरे यहाँ महिलादश आने लगा । कुछ दिन तो इस विचार से कि उसमें क्‍या धरा है, में 
उसे देखता ही न था, किन्तु जान में या श्रनजान मे जब वह वार-बार मेरी श्राँखो के सामने से गुजरने 
लगा तब मेरी इच्छा भी उसे उलटने-पलटने की होने लगी । धीरे-धीरे यह इच्छा यहाँ तक बढी कि 
जब तक मेरे यहाँ महिलादर्श आता रहा, मैने उसका एक भी अ्रक पढे बिना नहीं छोडा । पत्र की 
रीति-नीति का ज्ञान सम्पादकीय लेखो से होता है इसलिए इन्हे में अवश्य पढता था । 


साधारणत. जैनपत्रो की जो स्थिति है, महिलादर्श उसके बाहर नही है । प्रत्येक पत्र की 
एक नीति होती है जिसके लिए उसका जन्म आवश्यक माना जाता है । इस दृष्टि से विचार करने 
पर हम यह नि सकोच कह सकते हे कि जैन पत्नो में इसकी वहुत अधिक कमी देखी जाती है | यदि 
कुछ पत्र विशिष्ट नीति को लेकर जन्मे भी तो वे बहुत दिन टिक भी न सके । 


स्त्रियों की कुछ खास समस्याएँ हे । उदाहरणा्थे---स्त्रियो का सामाजिक अधिकार क्‍या हो, 
विवाह यह सामाजिक प्रथा है या धामिक, परदा प्रथा का इतिहास क्या है और उसे समाज मे कहाँ 
तक स्थान दिया जा सकता है, विधवा होने के बाद स्त्री का पति की जायदाद में क्‍या अ्रधिकार है 
आदि । मेने इन प्रश्नो को ध्यान मे रखकर महिलादर्श का वारीकी से आलोढन किया है । हम यह 
तो मानते हे कि स्त्रियों के साथ सामाजिक न्याय होना चाहिये । किन्तु हम उन प्रश्नों को स्पर्ण नहीं 
करना चाहते जिनको स्पर्श करने पर उनका सामाजिक दर्जा बढने की सम्भावना है । 
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फिर भी यह वात नि सकोच मानती पडती है कि वर्तमान में स्थियों मे अपने अविकारों के 
प्रति जो थोडी बहुत जागरूकता दिखाई देती है उसका बहुत कुछ श्रेय महिलादर्ग को है । 


महिलादर्श को जन्म देनेवाली और उसका योग्य रीति से सचालन करनेवाली माता चन्दाबाई 
है, इसलिये यह कहना अभ्रधिक उपयुक्त होगा कि वर्तमान में स्त्रियों मे जो भी जागृति दिखाई देती 
है उसके लिए माता चन्दाबाई को अहनिश कठोर श्रम करना पडता है। 


सबसे पहले हम माता चन्दावाई को महिलादर्श के द्वारा ही जान पाए । किन्तु उस समय 
हमारा मन उनको माता कहने के लिए तैयार नही था । 


उस समय हमने यह भी सुन रखा था कि माता चन्दावाई ने आरा में बहनों के लिये 
एक आश्रम खोल रखा है । इस समय तक मेने महिलाओो की किसी प्रतिष्ठित संस्था का झवलोकन 
नहीं किया था । नजदीक की एक महिला सस्था के देखने से मेरी धारणा यह वन गई थी कि बडे 
आदमी इस नाम से अनेक वहनो को इकट्ठा कर लेते हे और उनसे घर गृहस्थी का काम लिया जाता 
है । एकाघ अध्यापिका रखकर थोडा बहुत पढा दिया तो गनीमत समझिये । 


मुझे प्रसन्नता है कि मेरा यह विचार अन्त में बदल गया। मेने देखा कि एक-दो को 
छोडकर समाज में कई ऐसी प्रतिष्ठित सस्थाएँ है जिन्होनें महिलाओ की अच्छी सेवा की है और कर 
रही है । उनमें आरा का वालाविश्वाम आदर्श सस्था है । इसकी तुलना पता के नजदीक स्थापित 
कवे के महिला विद्यालय से की जा सकती है । 


हम यह मानते हे कि प्राय. ये ससस्‍्थाएँ समाज के द्वारा शदत्त सहायता से चलती है, इसलिये 
इनमें वे साधन नही जुटाए जा सकते जो सरकारी या अधंसरकारी सस्थाओर के लिए सुलभ होते हे । 
फिर भी आर्थिक कठिनाई के रहते हुए भी ये सस्थाएँ जो भी सेवा कर रही हे उसका मूल्य वहुत अ्रधिक 
है और यदि हम राजनीतिक या सामाजिक समस्यात्रो के साथ धर्मतत्त्व को नही उलझाना चाहते हे तो 
हमे इनका अस्तित्व वनाये रखने में लाभ है । इतना अवश्य है कि इनमें मात्र धामिक दृष्टिकोण को 


ध्यान में रखकर ही शिक्षा देने का प्रवन्ध होवा चाहिये । 


वाला विश्वाम को देखने का अवसर मुझे सन्‌ ४४ में मिला था | उसी समय मेने माता 
चन्दाबाई के दर्शन किये थे । वर्तेमान में जैनसिद्धान्त भवन आरा के कार्याध्यक्ष प० नेमिचन्द्रजी ज्यौतिषा- 
चार्ये मुझे उनके पास लें गये थे । उस समय वे वही बालाविश्वाम में अध्यापन कार्य करते थे । 


उनसे मिलने के, पहले मेरे मन में अनेक विचार आते रहे । आँखें स्वभाव से भौतिक पदार्थो- 
को देखने को अम्यस्त है । वे वाहर से मोटे-ताजे और चिकने -चुपडे आकर्षक व्यक्ति को देख कर 
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प्रभावित हो जाती है । मुझे भय था कि कही मेरा मन आँखो के कहने में श्राकर बाहर की तस्वीर 
देखने में ही न उलझ जाय । है 


माता चन्दाबाई का सस्कार-सम्पन्न घर में जन्म हुआ है और ऐसे ही सम्भान्त कुटुम्ब में 
वे विवाहित होकर आई है । उनका शरीर गौर, सुडौल, आकर्षक भ्ौर कान्तिपुञ्ज से व्याप्त है । यह 
सब देखने में नही गया था । मुझे तो उनकी आत्मा की परख करनी थी--एक पारखी बनकर । 


एक भेंट मे यह सब कसे होगा, मेरे सामने यह प्रश्न था | फिर भी अ्रपने विचारों की 
गहराई को मेने अनुभव किया और में इस काम में जुट गया । एक बात उठी, आगे बढी और रुक 
गई । दूसरी बात का यही हाल हुआ । इस तरह एक के बाद एक--नहीं मालूम कितनी वातें श्राई 
और गईं पर कही थाह का पृता न लगा । 


माता चन्दाबाई क्या है ? में यह जानने के लिये आतुर था | कुछ दिन पहले एक दानी 
महाशय से मेरी बातचीत हुई थी । में उन्हें घर्मं-कार्य में उत्साहित करना चाहता था और वे अपने 
रोजगार का रोना लेकर बैठे थे। बहुत छेडने पर श्रन्त में वे बोले---'देखो पण्डितजी ! हमे तो अपने 
काम से फुरसत है नही । ये साधन हे । आप लोग कहते हे कि समय निकाल कर थोडा घर्म-कार्यों की 
ओझोर भी ध्यान देना चाहिये, इसलिए मौका देखकर कुछ कर देते हैँ । क्‍या होता है यह आप लोग 
जानें ॥” 

माताजी ने अपने जीवन का बहुभाग बालाविश्वाम को अपित कर रखा है, यह सभी कोई 
जानता है । वह उनके जीवन की तपद्चर्या है। प्रसग देख मेने इसीका प्रइन छेडा । मेने कहा-- 
“माताजी | यह सब आपने क्या बला पाल रखी है । एक परिग्रह कम किया श्रौर दूसरा वढा लिया । 
छोडिये इस प्रपञ्च को । सब इन पण्डितो को सभालने दीजिये । आप तो अपने स्वाष्याय और 
सामायिक में चित्त लगाइये । आज इस बालिका का रोना सुनो, कल उसका । आज इसकी पढाई का 
प्रबन्ध करो, कल उसका । यह सब क्या है ।” 


में यह सब कहने के लिये तो एक साँस में कह गया, किन्तु मुझे भय था कि मेरे इस 
कयन से माताजी की आत्मा न उबल पडे । फिर भी वे श्ान्त रही और किड्न्चित्‌ स्मितवदना हो 
बोली--- शास्त्रीजी | कहने को तो ञ्राप बहुत बडी वात्र कह गये हें। में उसकी गहराई को जानती 
हैं और यह भी जानती हूँ कि आपने यह वात किस अभिप्राय से कही है। पर मुझे उससे क्‍या करना 
है । मुझे तो अपना देखना है । कुछ दिन पहले मेरे मन में भी ये विचार उठे थे | उस समय में 
अशान्त थी, भाराक्रान्त थी । में इस प्रपञ्च से दूर भागना चाहती थी--बहुत दूर ॥” 


भेरे मतलव की पुष्टि होती देख बीच में टोकते हुए मेने कहा--“यही तो मेरा मतलब है ।” 


यह सुनकर वे कुछ सकुचाई पर तत्काल सम्हल कर बोली-- नही, वास्तव में वह मेरा 
मैदान छोडकर भागना था । भला, ऐसे क्षुल्लक विचार को में अपने मन में स्यायी झाश्रय दे सकती 


११ <९ 


ज्र० पं० चन्दावाई अभिनन्दनग्रत्य 


थी ? आप मुझ से ऐसी श्राशा न करे । इस घर को मेने बनाया है | यह इसलिए नहीं कि इसके 
पीछे मेरी कोई ऐहिक कामना है । वल्कि इसलिये कि इसके द्वारा मुझे श्रपनी सार सम्हाल करनी है । 
ये बहने और ये वालिकाएँ मुझ से जुदा नहीं है। इनकी उद्नति ही मेरी उन्नति है और इनका पतन 
ही मेरा पतन है । मेने यह ब्रत बहुत कुछ सोच समझ कर लिया है | में सब कुछ भूल सकती हूँ पर 
इसे नहीं भूल सकती ।” 


) दि पे 


“सामायिक और स्वाध्याय को भी ।” मेने कहां । 


“हाँ हाँ, सामायिक और स्वाब्याय को भी ।” कहने को तो वे यह कह गई पर पीछे से 
सभल कर बोली---शायद मेरा मतलब श्राप नही समझे । मेरा मतलब यह है कि जब सामायिक श्र 
स्वाध्याय मे चित्त न लगे तब इन्द्रियों के विषयो से चित्त को हटाकर वीतराग भाव की पुष्टि के 
लिए मेरी परिस्थिति के अनुरूप इससे पुनीत दूसरा कार्य भौर क्या हो सकता है, भ्राप ही बतलावें ।” 


में निरुत्तर था | कहता ही क्‍या ? किन्तु यह उत्तर सुन मन प्रसन्न था । उसने धीरे से 
कहा--तभी तो श्राप 'माता' कहलाने की पात्र हो । 


--फूलचन्द्र, सिद्धान्तशास्त्री 
बनारस 
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घर 


माश्री 


भ्रारा के पराक्रम ने उन्नीसवी शताब्दी के उत्तराद्ध में मातृभूमि से विदेशियों के उन्मूलन 
के लिए विद्रोह का श्र फूंका था। आरा-हाउस उसी अनुपम शौये-प्रदशोंन का एक लघु प्रतीक 
है । लेकिन इस नगर की भूमि जहाँ युद्ध-काल में रण-भेरी का प्रचण्ड निनाद सामने रखती है, वहाँ 
शान्ति-काल में साहित्य और शिक्षा की कोमल किन्तु महाप्राण ध्वनि भी । आरा में पर्यटन की कामना 
से भ्रानेवाले जो शभ्रतिथि केवल झारा-हाउस को देखकर चले जाते है, वे नगर के केवल उस भयकर 
रूप के दर्शन कर जाते हे जो अधर्म और उत्पीडन, दमन और कुचक्त तथा अन्याय और शोबण को 
सतत चुनौती प्रदान करता है । किन्तु वैसे लोग आरा का सम्पूर्ण दर्शन कर पाते हे, उसकी चारित्रिक 
गरिमा के सभी पादवों से परिचय पा लेते हे, ऐसा नहीं कहा जा सकता । यह तो आरा का मात्र 
बाह्य -दर्शन है । चित्र का एक दूसरा पहल भी है, जो इससे कम भव्य और मोहक नही है । 'जैन- 
सिद्धान्त-भवन' और “जैन-वाला-विश्राम' आरा के चरित्र के उस दूसरे दाइ्वत रूप को हमारे सामने 
रखते है, जिसकी भव्य छाया में देश की सस्कृति असत्‌ से सत्‌ की ओर, तिमिर से ज्योति की ओर और 
मृत्यू से अ्रमृत की ओर बढती है । आरा रकक्‍त-रजित तलवार की भी भूमि है, उस तलवार की जो 
शोपण और श्रत्याचार के विरुद्ध म्यान से वाहर निकल कर अपना जौहर दिखाती है श्रौर श्रारा धवल- 
वसना, हसवाहिनी, चीणावादिनी सरस्वती की भी भूमि है, जो ज्ञान का दीपक लेकर सस्क्ृति की आालोक- 
रश्मियो को जीवन प्रदान करती है । 


पिछले वर्ष हिन्दी-विभाग के श्रध्यक्ष प्रोण० शिववालकरायजी ने एक दिन यह बताया कि 
प० नेमिचन्द्र जी शास्त्री का निमत्रण आया है और ज॑न-बाला-विश्राम' चलना है । उसी दिन दोपहर 
को वे मेरे यहाँ पूर्वेनिष्चचित योजना के अनुसार ठीक समय पर झा गये और सामने बढाये गये शर्वत 
के ग्लास को श्राँखो से अ्रनिच्छा और हाथ की उँगलियो के द्वारा उल्लास प्रकट करते हुए जिस दतवादी 
भाषा में उन्होंने खाली किया वह उन्हें पूर्णतया परितुष्ट कर देखने योग्य दृश्य है ।*** 


नगर का आखिरी सिरा श्ञा गया । रिक्शा चला जा रहा था और तब जैन-वाला-विश्वाम' 
के हाते की ऊँची दीवार दिखाई पडी। नगर के कोलाहल से दूर, शान्ति के प्रहरी के समान इसके प्राचीर 
खडे हू । फाटक से प्रवेश करते ही माँश्वी के दर्शन हुए । अमल घवल-वसना, पवित्र तेज की 
दिव्यता से दमकत्ता हुआ ललाट, विगलित मात्‌,-स्नेह और करुणा की अ्रजद्न धार से परिपूर्ण श्राँखें-- 
ज॑से हमारे समक्ष मातृत्व साकार रूप घारण कर खडा हो गया हो ।, ,,,.,. इस भ्राश्नम से विकीर्ण 


<रे्‌ 


क््० पै० चम्दाबाई अ्रभिनन्‍दन-प्रत्य 


होनेवाली पवित्र दिव्य रहिमयो का आलोक-केन्द्र माँश्री का यह शृध्र व्यक्तित्व ही है। उन्ही की प्रबुद्ध 
चेतना और भारतीय बालिकाओं को सच्ची नारी बनाने की श्राकाक्षा ने इस आझ्ाश्नम का रूप-निर्माण 
किया है । देश में ऐसे बालिका-विद्यालयो की कमी नहीं है जिनका भवन और वाह्म-प्रदर्शन इस 
आश्रम से बाजी मार ले जाय, किन्तु जैन-बाला-विश्राम' की विशेषता ईंट और चूने से निर्मित अ्रट्टा- 
लिका में नही निहित है, उसकी महत्ता तो इसमें है कि रक्‍त-मास से बने हुए मानवर-्गपडो को अविद्या 
के अव-कूप से ज्ञान के ज्योति-लोक की ओर ले जाने के लिए यहाँ माँश्री का निर्मल व्यक्तित्व भी 
है । वे तो आालोक-स्तम्भ हें । उनकी सादगी में भारतीय नारी-सस्क्ृति की पुरातन गरिमा मुखरित 
हो उठती है | उनके जीवन का प्रत्येक क्षण मोहक लय में बे हुए एक प्रगीत के समान है । 


माँशत्री को में देख रहा था और सोच रहा था कि जीवन मे असमय आये हुए झझावात 
और अधकार का सामना करके उन्होने किस प्रकार विद्या-श्रमृत की प्राप्ति के लिए अपने जीवन में 
कठोर श्रम किया है । और वैसे तो न जाने कितने पुरुष और नारी प्रतिवर्ष ऊँची शिक्षा प्राप्त करके 
विद्यालयों से निकलते हैं लेकिन उनमें से ऐसे कितने हैँ जो अपनी अर्जित विद्या के द्वारा भ्रशिक्षा के गत्ते 
में पडे हुए समाज को भी ज्ञान-दान देना चाहते हे ? माँ ने भारतीय नारी की अन्तरनिहित शक्तियों को 
पहचाना था और अपने व्यक्तित्व में उन सभी सभावनाओो का पूर्ण विकास भी किया है । 
यह आश्रम तो उनकी महत कल्पना का साकार रूप है । 


दोपहर का कार्यक्रम शुरू हुआ । आश्रम की बालिकाओ्रो की वाक्‌-प्रतियोगिता थी । 
हमलोगो ने छात्राओं की वाग्मिता और सर्वोपरि भाषा की विशुद्धता पर बडा श्राइचर्य माना । स्थानीय 
गर्ल्स हाई स्कूल की लेडी प्रिन्सिपल ने भी छात्राओं की भाषण-अ्तिभा की भूरि-भूरि प्रशसा की । में 
देखता हूँ कि इस आश्रम में सख्या से श्रधिक गुण पर जोर दिया गया है श्ौर यही कारण है कि 
आसपास के गाँवो की बालिकाओं के अतिरिक्त सुदूर महाराष्ट्र, तामिलवाद तथा शआ्रापश्न से भी यहाँ आकर 
छात्राएँ विद्याष्ययन कर रही है । माँश्री ने इस श्राश्नम को कैसा विश्व-जनीन बना रखा है ! 


सस्या की शिक्षा-पद्धति की, जब राय जी अपने भाषण के क्रम में, प्रशसा कर रहे थे तब 
में माँ के मुख के उतार-चढाव को ओर ध्यान से देख रहा था | उनकी जगह दूसरा कोई होता तो 
इस प्रशसा से फूलकर कुप्पा हो गया रहता, पर माँ थी जो स्थितग्रज्ञ की भाँति बैठी रही और 
फिर कार्यक्रम के श्रत में चुपके हमलोगो से कहा--अआपलोग भी क्‍या झूठमूठ प्रशसा के पुल बाँध देते 
हैं । माँ की इस झिडकी में कैसा माधुय है 


फिर वे बडी रुचि के साथ आश्रम की छात्राओं के द्वारा प्रस्तुत की गयी कसीदाकारी, चित्र- 
कारी और खिलौनाकारी आदि के नमूने दिखाने लगी । यह हाथी है, जो अपनी सूंड घुमाए श्रपूर्व 
शान से खड्ा है, यह खरगोश का वच्चा है जिसकी दो छोटी-छोटी आ्ाँखें, लगता है श्रव हिलेंगी, अब 
हिलेगी भीर यह वबछडा सामने खडी श्रपनी माँ के पास पहुंचना चाहता है । माँती ने छ 
लेश्याओर के चित्र की जो सरल व्याख्या की, वह उनके दार्शनिक ज्ञान का परिचायक थी । 
८ 


माँश्ी 


आश्रम के उद्यान में एक कोने पर मान-स्तम्भ है जिसके समीप जाते ही मन उद्ात्त 
कल्पनाओ से भर उठता है । सामने ही कइत्रिम पर्वेत के ऊपर १४ फुट ऊँची बाहुबली स्वामी की 
भनोज्ञ मूर्ति है । छ्ास्त्रीजी ने बताया कि मानस्तभ के निर्माण और बाहुबली स्वामी की भूति-स्थापना 
के पीछे एकमात्र माँ की ही कल्पना कार्य कर रही थी । 


सोचने लगता हूँ दर्शन और धर्म के प्रति इतनी श्रदूट श्रद्धा लेकर महामति गार्गी इस बीक्षवी 
शताब्दी में कहाँ से श्रवतीर्ण हो गयी है ! फिर माँ के चरित्र की सबसे वडी विशेषता यह है कि वे 
कोरी दाहंनिक नही है । दर्शंत और धर्म के जिन सिद्धान्तो का उन्होने श्रध्ययन किया है, उन्ही को जीवन 
में व्यावहारिक रूप प्रदान करने की भी उन्होने सफल चेष्टा की है। माँ भक्‍त है और उनमे 
मीरा की तल्लीनता भी हूँ किन्तु मीरा की तरह उनकी भक्ति ऐकान्तिक और लोक-पक्ष से शून्य नही है । 
माँ ने तो अपने आराध्य प्रभू के दर्शन उन सैकडो भ्रशिक्षित बालिकाओं के हृदय में किये हे जो भ्रवसर 
पाकर समाज का एक महत्त्वपूर्ण अग वन सकती हैं । भारतीय समाज में नारी अपने अ्रधिकारों से 
किस निष्द्रता के साथ वचित कर दी गयी है, इसकी कचोट का अनुभव माँ ने सहज भाव से किया 
है । शिक्षा के द्वारा ही स्त्रियाँ श्रपनी नगण्य स्थिति से ऊपर उठकर समाज के महत्त्वपूर्ण कार्यों में 
भ्रपनी उचित भूमिका खेल सकती हैं और अपने खोये हुए गौरव को पा सकती हे, माँश्नी को इसका 
पूर्ण विश्वास है । 


देश के महामान्य दाशंनिक आचारयों की तरह माँ ने भी तीर्थ-स्थानो का खूब पर्यटन किया है । 
किन्तु इस यात्रा में उनका उद्देश्य पुरातन आचारयों के समान शास्त्रार्थ व होकर विशुद्ध ज्ञानाजन ही 
रहा है । उन्होने भारत के प्राय प्रत्येक जनपद को समीप से देखा है और सम्पर्क में आये हुए वहाँ 
के निवासियों को भ्रपनी करुणा का दान भी दिया है । 


माँ सेवा की जीती-जागती मूत्ति हैं। शास्त्रीजी ने बताया कि सन्‌ १६४३ मे दक्षिण-भारत 
की एक छात्रा बीमार पडी । देखते-देखते उसकी बीमारी बढ गयी और उसकी जान खतरे में पड़ 
गयी । माँ ने स्वयं खाना-पीना छोडकर उसकी परिचर्या करना आरम्भ किया । डाक्टर के परामर्शा- 
नूसार बर्फ की थैली सिर पर रखना, सिर में तेल की मालिस करना, हाथ-पैर दवाना आदि कार्यों 
को वह इस उम्र में श्रपने हाथो ही करती थी । तीन दिन और रात वे रोगिणी के सिरहाने लगी 
रही । अनवरत अनिद्रा के कारण उनका स्वास्थ्य दूट चला था, श्राँखें सूज आयी थी । लोगो ने उन्हे 
विश्वाम करने की राय दी, पर उन्होने भ्रोजस्वी स्वर में कहा--मुझे विश्वास है कि में अपनी सेवा 
द्वारा इसे बचा लूंगी ' और एक सप्ताह की कठोर साधना के बाद माँ ने सचमुच उस लडकी के प्राण 
बचा लिये । आश्रम-परिवार के किसी भी व्यक्ति का कष्ट शीघक्ष आपकी चिन्ता का विपय वन जाता 
है । सोचता हूँ कि ऐसी माँ पास रहें तो कौन वीमार पड़ना नही चाहेगा और उनका यह 
चात्सल्य ही तो है जो पजाब, सिन्व, गूजरात, मराठा, द्वाविड, उत्तल और वर्ग' को एक सूच मे आवद्ध 
कर रहा है 

दप्‌ 


छू० पं० चन्दाबाई अभिननदन-प्रन्थ 


हमलोग आश्रम की एक-एक कला-कंतियो को देखकर मुग्ध हो रहे थे, पर माँ का ध्यात श्रव 
दूसरी ओर था और उन्होने पुकारा--/माणिकचद, आपलोगो को कुछ जलपान तो कराझ्नो / और 
यही हैं माँ। आज आश्रम का वार्षिकोत्सव था । शिक्षा-मत्री आचार्य बदरीनाथ वर्मा सभापतित्व करने 
के लिए कुछ घटो के बाद आनेवाले थे । जाने कितनी त॑यारियाँ करनी थी और प्रत्येक वात में 
उन्हें अपनी राय देनी थी चाहे वह छोटी हो या बडी ।... पर इतनी व्यस्तताझो के बीच भी वह 
अतिथि-सत्कार नही भूलती । 


माँशत्री की वहुमुखी प्रतिभा अपनी सकल अभिव्यक्ति के जीवन के विविध क्षेत्रों में भी 
है। वे सुयोग्य लेखिका और सफल पत्रकार भी हे । वे सन्‌ १६२१ से 'जैन महिलादशें' नामक पत्र का सपादन 
करती झा रही है । इसके भ्रतिरिक्त उनकी लिखी कई महिलोपयोगी पुस्तक हे जिनसे नारी-समाज 
में भ्रपूर्व जागरण हुआ है । उपदेश रत्नमाला', सौभाग्यरत्नमाला', 'निवन्धरत्नमाला', आदशों कहानियाँ 
आदर्श निवन्ध' झऔौर “निवन्ध दर्पण--उनकी कुछ पुस्तको के नाम हे । हिन्दी में सुलेखिकाञ्ो का प्राय 
श्रभाव-सा ही है। माँ के स्थान पर यदि प्रचार के प्रति सजग रहनेवाली कोई अन्य लेखिका रहती 
तो सभवत परिमाण और गूण की दृष्टि से हीन रचनाएँ भी प्रस्तुत कर अधिक यहा अजित कर चुकी 
होती । पर माँ तो कार्यो को मूल्य देती हे, सस्ते प्रचार को नही ) मूक सेवा ही उनके जीवन का एकात 
उद्देश्य है और इसी लक्ष्य की प्राप्ति में वे सतत सलग्त रहती हे । «आज आ्रावश्यकता इस 
वात की है कि उनकी रचनाओं की एक ग्रथावली शीक्रातिशीघ्र प्रकाशित की जाय । 


जिन्‍्होने भ्रपने जीवन को देश और समाज की सेवा में अपित कर दिया है, जिन्‍्होने अपनी 
प्राणो के स्नेह को तिल-तिल जलाकर भारतीय सास्क्ृतिक ज्योतियो को अ्म्लान रखा है, और जिनके चरण 
प्रान्त में पहुंचते ही जीवन की लघु-कामनाएं क्षार-क्षार हो जाती हे, उन माँश्री को मेरी विनययुत 
श्रद्धाजलि ' 


-“प्रो० राम श्वरनाथ तिवारी, एम० ए० 
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शायद सन्‌ १६३९-४० का जमाना था। देशरत्न डा० राजेन्द्र बाबू का देशव्यापक परिभ्रमण 
शुरू था। सन्‌ “४२ की क्रान्ति की पूर्ण तैयारी थी, वे भ्रारा श्राये हुए थे । जिले की काग्रेस कमिटी 
के बनाये हुए दौरा के कार्यक्रमानुसार प्रचार-कार्य करते हुए अ्रधिष्ठात्री श्री जैन-बाला-विश्वाम के 
अनूरोध से श्री राजेन्द्र बाबू ने उक्त सस्था में जाना स्वीकार कर लिया | फलत आरा नगर से 
हमलोग दस मिनट में ही राजेन्द्र वाबू के साथ पटना रोड पर स्थित धनुपुरा गाँव के निकट श्री जैन- 
वाला-विश्राम में पहुँच गये । श्रारा नगर के प्रमुख जैन, रईस एवं सम्भश्नान्त व्यक्ति भी उपस्थित थे । 
में भी काग्रेसी साहित्यकार के नाते पार्टी के साथ था । 


आरा नगर के वाहर एक श्रति सुन्दर एकान्त मे रमणीक स्थान पर आरा नगर के सुप्रसिद्ध 
जैन रईस श्री वाब्‌ निर्मलकुमार की चाची श्रीमती ब्र० प० चन्दाबाईजी द्वारा झाज से ३० वर्ष पूर्व 
स्थापित यह एक महिला-विद्यालय है । इसके निर्माण की कहानी भी अनेक मर्मव्यथाप्रो और रहस्यो 
को अपने में समेटे है | श्रीमान बाबू निर्मलकुमार के पिता श्रीमान्‌ बाबू देवकुमारजी के छोटे भाई 
श्री वा० धमेकुमारजी का विवाह व्‌न्दावन के प्रसिद्ध रईस वाबू नारायणदासजी की' कन्या के साथ हुआ 
था । कन्या की आय मात्र ११ वर्ष की और वर की श्राय्‌ १८ वर्ष की थी। विधि का व्यापार विचित्र 
होता है, भाग्य की अ्रमिट रेखाओ को कोई नहीं मिटा सकता । मनुष्य जो कुछ सोचता है, वह नही 
होता । अभिलाषाएँ और मन कामनाएँ कभी किसी की पूर्ण नहीं होती । बाबू देवकुमार अपने अनुज 
को सुखी-सम्पन्न देखना चाहते थे, पर उनके वे भ्रमान असमय में ही नष्ट कर दिये गये । धर्मकुमार 
अचानक बीमार पडे श्रौर विवाह के एक वर्ष ही बाद इस असार ससार को छोड चल बसे । श्रव 
चन्दाबाईजी की माँग का सिन्दूर श्रौर हाथ की चूडियाँ सदा के लिए पृथक कर दी गयी । इस बारह 
वर्ष की बाला को पितृतुल्य श्री बा० देवकुमारजी ने सस्क्ृत का श्रध्ययन कराया, धर्मशास्त्र और दर्शन- 
शास्त्र का परिशीलन कराया जिससे थोडे ही समय में यह घर्मशास्त्री वन गयी । इस महिला ने अपनी - 
सी भुक्तभोगिनी महिलाओ, जिनका सुहाग लुट गया, जो अभागिनी और अ्रशुभ करार कर दी गई है, 
को सन्मार्ग बतलाने के लिए इस ज्ञानमन्दिर की स्थापना की है। आपका जीवन वैराग्य और सेवा 
प्रधान है, श्राप रात-दिन दु खिनी बालाझो को साल्त्वना, शान्ति श्र ज्ञानोपदेश देती रहती हैं । भ्रापका 
जीवनोदेश्य सेवा करना है, फल पाना नहीं । इसीका परिणाम यह है कि आज श्री जैन-वाला-विश्वाम 
विहार में नारियो के लिए भद्धूत शान्ति और ज्ञान का केन्द्र है। यहाँ भारत के कोने-कोने से कन्याएं, 
देवियाँ और बुद्धा माताएँ आकर आत्म-साधना करती हैं । अनेक महिलाएँ तो यहाँ इसीलिए श्ाती हैं 
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कि समाधि-मरण श्ञान्तिपूर्वक हो जाय । वे इस आदर्श महिला के सम्पर्क में रहकर अपने राग-दहेप 
को क्षीण कर सच्चा धर्म पाना चाहती है । घर से दुकराई हुई अनेक वालाएँ जिनका कोई आश्रय 
नही, यहाँ आकर आश्रय ग्रहण करती है । श्री चन्दावाईजी श्राश्रय देनेवाली सस्थाधिकारिणी नहीं हैं, 
वल्कि वह वात्सल्यमयी माँ हैं । इनकी गोद सदा सबके लिए खाली है । शस्तु । 


श्री राजेन्द्र बाबू के वहाँ पहुँचते ही माताजी ने उनका स्वागत किया और विद्यालय-भवन 
के विशाल प्राज्भजण में आश्रमवासिनी वालाओो की सभा की गयी, जिसमें उन्हे मानपत्र समपित किया 
गया । श्री राजेन्द्र बाबू ने छात्राओं द्वारा निर्मित वस्तुओं का निरीक्षण बडी रुचि और तत्परता के 
साथ किया | वृद्धा तपस्विनी आदर्श माता चन्दावाईजी ने श्राश्रम की सारी बातें समझाई | अपनी बात- 
चीत के दौरान में राजेन्द्र वावू से जो उन्होने एक बात कही थी, वह मुझे आज तक स्मरण है और 
उसको मेने जब कभी स्त्रियो के बीच बोलने का श्रवसर पाया है, दृहराया है । उनके वाक्य थे---हम 
स्त्रियों को जो वाल, युवा या अन्य किसी भी अवस्था मे वैधव्य प्राप्त हो जाता है, उसे हमें समाज- 
सेवा तथा भ्रन्य सुधार के लिए प्रकृति-प्रदत्त एक सुन्दर भ्रवसर ही मानना चाहिये । मोह-माया के 
सासारिक बन्धनों से स्वत मुक्ति मिल जाती है, आत्म-सुधार और समाज-सेवा का भागर्ग भ्रशस्त हो 
जाता है | यदि सच्चे मानी मे इसको लें तो यह अभिशाप न होकर श्राज्ञीर्वाद के रूप में परिणत 
किया जा सकता है। ससार में ऐसा एक भी प्राणी नही मिलेगा, जो सर्वे-सुखी हो । हर व्यक्ति किसी 
न किसी बात के लिए परेशान है, चिन्तित है । भ्रतएव इस झूठे सासारिक सुख का मोह छोडने के लिए 
विधवा-अवस्या एक प्रवल निमित्त है । जो नारी इस निमित्त का सच्चा उपयोग करती है, वह अपना 
सर्वांगीण विकास और कल्याण कर लेती है । सेवा के लिए प्राप्त इस श्रवसर का सदुपयोग करना ही 
जीवनोत्यान के लिए एक मार्ग है। अतएव मेने इस अवसर से केवल लाभ उठाया है, भ्रपनी-सी वहनो 
को सान्त्वना दी है श्लौर श्रपती शक्ति के अनुसार समाज-सेवा के श्रन्य कार्यो में अ्रग्नसर हुई हूँ ।” जिस 
समय सादे इ्वेत वस्त्र विभूषित साक्षात्‌ देवी की तरह शान्तभाव से आदर्श माताजी के मुख से ये वाक्य 
सुनने को मिले उस समय में आइचर्य-चकित हो गया और सोचने लगा कि आज भी हमारे प्राचीनतम 
त्याय के आदर्शों को माननेवाली भारतीय स्त्री समुदाय में ऐसी देवियाँ वर्तमान है, जो भ्रपना सर्वेस्व स्वाहा 
कर भारतीय सस्क्ृति के उस महान आदर्श को जीवित रखे हुई हे, जिसका अनुसरण सीता, श्रजना 
ब्राह्मी सुन्दरी ने किया था । 


में सभा की अन्‍य कार्यवाहियो के समाप्त होने पर जब राजेन्ध बाबू ने वार्ता के रूप में ही 
बैठे-बैठे श्रपनी वातो को समझाना शुरू किया तो एक वडी सजाक की घटना घटी । मथुरा वाबू ने 
जो राजेन्द्र वावू के सेक्रेटरी थे, वार्ता के बीच में ही राजेन्द्र वाबू से ठोक कर कहा---”हाँ न अब भ्ाशीर्वाद 
के रूप में कुछ कहे का कष्ठ कइल जाय ।” इस पर राजेन्द्र बाबू ने मुस्कान की मुद्रा मे उत्तर 
दिया--आ ई हो का रहल वा ?” इस पर सभी हँस उठे । मथुरा बाबू कुछ भ्रप्रतिम-से हो गये । 


००. हा 


सभा समाप्ति के वाद में यात्रा में आगे बढा और बालाविश्लाम को एक लम्बी 
अ्रवधि तक भूले रहा । देश में अनेक उचल-पुथल हुए । कान्ति की लपठें आई और दमन का चक्र 
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घूमा । हममें से कितने उसमे पिस गये, दब गये, कुचले गये और आ्राहत करके सदा को सिसकने के 
लिए छोड दिये गये । परन्तु बालाविश्राम का गति-प्रवाह आद्विन की ग्रगा की श्ञान्त धारा की तरह 
अआबाघ रूप से अपने ध्येय की ओर निरन्तर आगे बढता ही रहा । सन्‌ १६४७ में जब स्वतन्त्रता-दिवस 
का विश्ञाल महोत्सव आरा नगर में मनाया जा रहा था तब में सरकारी जन-सम्पर्क विभाग का काम 
जिले के प्रधान की हैसियत से यहाँ कर रहा था। मित्र श्री नेमिचन्द्र शास्त्री ने मुझ से भेट की और 
जैन-बाला-विश्वाम में इस भ्रवसर पर भ्ायोजित उत्सव में शामिल होने का अनुरोध किया । देवी- 
तुल्य माताजी की और से भेजे गये इस श्रादेश को स्वीकार करने के लिए मुझे बाध्य होना पडा । 
उस दिन के जो कार्यक्रम वहाँ की छत्राओ ने उपस्थित किये उनको देखकर मेरा मन गदुगद हो 
गया, सस्था के कार्यों के प्रति श्रास्था अत्यधिक बढ गयी और माँश्री की कार्य-कुशलता का और प्रवन्ध 
की निपुणता का में कायल हो गया । खेलकूद के कार्यक्रम की समाप्ति के परचात्‌ भ्राशीर्वाद रूप में 
उनका ओजस्वी भाषण हुआ । मेने भी श्रध्यक्षपद से देश की स्वतन्त्रता-प्राप्ति के लिए जो-जो सधर्षे 
करने पडे, जो-जो बलिदान हुए उनका जिक्र किया तथा प्राप्त हुई स्वतन्त्रता की रक्षा के लिए नारियो 
के दायित्व को बतलाया । 

माताजी की आध्यात्मिक उन्नति मेने इस बार पहले की अपेक्षा अधिक पायी । उनका प्रसन्न 
मुख, शान्त और गम्भीर मुद्रा, ओजस्विनी वाणी सभी को आइचर्य-चकित करती हे । आध्यात्मिक शाति 
इतनी अधिक दिखलायी पडी' जिससे माँश्री के सम्पर्क में श्रानेवाला हर एक व्यक्ति अद्भुत शान्ति प्राप्त 
कर सकता है। आप बाह्य और श्राम्यन्तर उभय रूप में त्याग और सयम का पालन करती है । निस्वार्थ 
सेवा और प्रेम ही व्यक्ति को ऊँचा उठा सकता है । इसका प्रत्यक्ष उदाहरण मुझे आप में देखने 
को मिला । 

झाज शाहाबाद, विहार या भारत का महिलामण्डल ही आदर्श माताजी को आदर या पृज्य 
दृष्टि से नही देखता, किन्तु बडे-बडे विद्वानू, त्यागी, साधु, नेता एव समाज-सुधारक भी आदर्श माँ को 
सम्मान और पूज्य दृष्टि से देखते हैं । उनके त्याग, सेवा, परोपकार, प्रेम एवं क्रियात्मक कार्य प्रत्येक 
नेता या सेवक को प्रेरणा देते हैँ । आदर्श माँश्नी की सभी बाते आदर्श हे, वे दीर्घायू हो । 


जन-सम्पर्क विभाग, 


गया । “-ुर्गाशंकर प्रसाद सिंह 
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जगन्माता--श्री चन्द्राबाई 


पुराणों में जगन्माता का रूप पढा, पर जगनन्‍्माता का दर्शन नहीं किया । मन में एक लम्बे 

अर्से से उत्सुकता थी कि जगन्मता का रूप कैसा होता है, देखा जाय । देवी भागवत पुराण में 

जगन्माता को सर्वे दुख ह्॒त्नी, सर्व सुख कर्त्री, सेवको को आनन्‍्ददात्री बताया गया है। मेरे मन में झनेक 

बार यह प्रश्न उत्पन्न हुआ कि सचमृच में क्या ऐसी कोई माता हो सकती है, जो जगत्‌ को सुख 

पहुँचा सके । क्योकि विश्व का स्वरूप ही कुछ ऐसा है कि जहाँ एक व्यक्ति को सुख पहुँचाया जाता 

है, वहाँ दूसरे को दु ख भी । सभी को सुखी वनाना किसी के वश की वात नहीं है। शायद ऐसी कोई 
द॑वी-शक्ति ही हो सकती है, जो प्राणीमात्र को सुखी बना सके । 


यो तो श्री जैन-बाला-विश्राम और उसकी सस्थापिका तथा सचालिका श्री म्र० प० चन्दावाई 
जी का नाम में बहुत पहले से सुनता चला आ रहा था । श्री चन्दाबाईजी ज॑न के, कार्यों के प्रति 
मेरे मन में अपार श्रद्धा भी थी, पर एक दिन मेरे मित्र श्री नेमिचन्द्र शास्त्री ने मुझ से कहा कि 
आप आजकल यही रहते हे तो हमारी ससस्‍्या श्री जैन-बाला-विश्नाम को अ्वद्य देखें । मेरा ख्याल है 
कि आप आदर्ों सस्था की जो रूपरेखा बनाना चाहते हे, आपको उस सस्था से इसमें सहायता मिलेगी । 
उन दिनो में एक उलझन में लगा था, मेरा मस्तिष्क दिन-रात एक सर्वांगपूर्ण भारतीय सस्क्ृति को 
लेकर चलनेवाली ससस्‍्था की कल्पना में व्यस्त था | अश्रत शास्त्री जी के आग्रहानुसार एक दिन प्रात काल 
में घर्मंकुज में स्थित श्री जेन-बाला-विश्वाम में पहुँचा । मेने छात्रावास, विद्यालय, छात्राश्रो का रसोई-घर 
देखा । शिक्षण-पद्धति देखने का अवसर भी मिला । कक्षा में बैठा-बैठा लगभग एक सवा घण्ठे तक 
अध्यापन-कार्य देखता रहा । छात्राश्ो के प्रश्नोत्तर सुनकर चित्त गदगद हो गया | उनकी योग्यता, वचन- 
पदुता और भारतीय सस्क्ृति के प्रति उत्पन्न हुए ममत्व को देखकर में फूला न समाया। सोचने लगा- 
अरविन्द आश्रम का नाम सुना था, देखा समझा भी, पर यह सस्था श्रात्मोन्नति में उक्त आश्रम से 
भी वढकर है । इसमें लौकिक ज्ञान के साथ श्रात्मोत्यानकारक शिक्षा दी जा रही है, यह हमारे देश 
के लिए श्रत्यन्त शुभलक्षण है । आज देश को इस प्रकार की दर्जनों संस्थाओं की आवश्यकता है । 


जब में सब कुछ देख चुका तो मेने प्रश्न किया कि इस सस्था का जीवन-केन्द्र कहाँ है ? प्राण- 
सचार किस स्थान से होता है ? कौन तपस्वी, मनीषी इसमें अपना जीवन लगा रहा है ? मेरे इन प्रश्नो 
को सुनकर शास्त्रीजी ने माँश्वी चन्दावाईजी का नाम लिया। मेने सहज भाव से कार्यालय में पहुँच कर 
जगन्माता के दर्शन किये । मेरे समक्ष देवीभागवतोकक्‍त्त जमन्माता का रूप उपस्थित था । यह माता 
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जगन्माता--श्री चन्दायाई 


करत्पित नही, फिन्तु भस्थि-चर्म से निर्मित, अद्भूत तेज और प्रकाश से युक्त थी । मेरे सामने पाण्डु- 
चेरी के भरविन्द झ्ाश्रम की माँ का चित्र भी श्रा गया । दोनो माताओं की तुलना की, मन ने कहा 
जगन्माता का रूप जगत का कल्याण करनेवाला है । यह सौम्य मूत्ति, दिव्य तपस्विनी, ससार के जजाल 
से पृथक , मूखमण्डल पर योगियो जैसा तेज और छुश्न-सादे वस्त्र धारिणी जगन्माता है। इसकी आाँखो 
में जगत्कल्याण की ज्योति है। यह भ्रपना वरद हस्त ऊपर किये हुए भ्ाशीर्वाद दे रही है 'सुखी होयें 
सब जीव जगत्‌ के” । मेने दोनो हाथ जोडकर प्रणाम किया, उनकी चरणरज अपने सिर पर धारण 
कर प्रपने को धन्य समझना । प्राज पहली बार जगनन्‍्माता का अलौकिक तेज देखने को मिला । योगी 
प्रपने शरीर पर नियन्त्रण कर भ्रात्मिक जक्तियों को वढा लेता है, विश्व मे भ्रपत्ती साधना द्वारा एक 
नवीन उत्साह और कल्याण का मागगे स्थापित करता है, यही वात इस जमगन्माता में है। सचमृच में 
इतना दिव्य तेज मेने इसके पहले कभी नहीं देखा । इसी कारण मेरे मुह से निकल पडा--यह जगन्माता 
भगवती है, इसने झपने राग-देप रूपी अ्रसुरो का सहार कर दिया है, इसका पदार्पण इस भूमण्डल पर 
मानव-कल्याण के लिए हुआ है । 


भीरा न्नौर तुलसीदास की कुण्डली में योगी होने का योग पडा था। मीरा भक्तिव थी और 
तुलसीदास भक्त । परन्तु इस जगन्माता की कुण्डली में तपस्विनी का उच्च योग होते हुए भी जगन्‍्माता 
का योग है । यह विश्व की परोपकारिणी माँ है, ससार का कल्याण भ्ौर उत्थान चाहनेवाली ममतामयी 
माँ है। सहस्रो वालाएँ इन्हें माँ कहती हे, भ्रगणित पुरुष इन्हें माँ कहते है, श्रतिथि भर भआगन्तुक इन्हें 
माँ कहते है । भ्रतएवं ऐसी माँ जगन्माता है, इसकी सनन्‍्तान सारा संसार है । यह प्राणीमात्र के साथ 
वात्सल्य भाव रखती है, जड, चेतन जितना जगत का व्यापार है, सबके साथ सनन्‍्तानवत्‌ वात्सल्य भाव 
रखती हैं । यह वह माँ नही है, जो भ्रपराध होने पर सन्तान को डॉटती-डपठती है, किन्तु सदा 
भ्रमुतमय स्नेह की वर्षा करनेवाली यह माँ है । धरती के बडे सौभाग्य श्रौर पुण्य के उदय से ऐसी 
माँ का जन्म होता है । इस माता की स्नेहच्छाया सर्वेत्र पड रही है, इसकी विलक्षणताएँ 'चिन्मयी माता' 
से भी बढ़ कर है । मुझे जो भ्ानन्द, जो हर्ष चिन्मयी माता के दर्शन से मिला, वही आनन्द और वही 
उल्लास इस जगन्माता के दर्शन से भी प्राप्त हुआ । यह जगनन्‍्माता शत जीवेत्‌ू--दीर्घायु हो । इनका 
स्नेहाजचल हम सब पर वराबर पडता रहे, यही मेरी कामना है । में अपने श्रद्धा-सुमनो की भ्रञ्जलि 
भर कर जगन्माता के चरणारविन्दो की अचेना करता हूँ । 


चादी, शाहाबाद । ““रामनरेंश प्रसाद 





आँखों देखी, कानों सुनी--माँशी 


दूध से मानो धोयी, धवल वस्त्र से विभूषित, नयनों में श्रपूर्व ज्योति समेठे, उन्नत ललाट 
पर त्याग और तपस्या की रेखाएँ लिए, मूख में मधु-मिश्रित सुखसय जगजीवन की वाणी अपनाये, 
हृदय में अपार स्नेह, प्यार एवं ज्ञान का भाण्डार समेढे--ऐसी माँश्री का कोई भी दर्शन सहज कर 
सकता है । माँश्री प० चन्दावाईजी को' देखने पर ही एकवारगी सादगी, तेजस्विता, त्याग, तपस्या, 
साधना, स्नेह, भक्ति, ज्ञान, विराग श्रादि गृण स्वय ही हृदय में उतर जाते हैँ । जीवन में जिस 
नारी के हृदय में प्रदीप जला उसने उसके अंग, प्रत्यग को प्रकाशित एवं श्रालोकित कर दिया । 


वह थी तो उस प्रदेश की निवासिनी जहाँ पर मघ्‌, है, जीवन है, यमुना है, उसका कूल- 
किनारा है, कृष्ण की बाँसुरी है और है राधा का त्याग । इसी प्रदेश में उसने हृदय में अपूर्व प्यार, 
प्रेम एवं वात्सल्य सचित किया--उसे बढोरा, उसे समेटा | पर उस समय यह प्यार बढोरा जाता 
था अनजाने में---शायद कोई प्रत्यक्ष आधार नही था । उसे तो उस भूमि के प्यार की, जिसमें सच्चाई 
है, जिसमें त्याग करने की सामर्थ्य है, जिसमें दूसरों को देने की भावना है, सत्यता को सिद्ध करना 
था । पति को वह सब कुछ देती, किन्तु जिसका इतना विराट स्वरूप था, उसे यह मानव सम्हाल 
नही सकता था, वह तो मानव समूदाय के लिए था भौर इसीलिए सुहाग-सिन्दूर १२ वर्ष की उम्र में 
धुल गया । पर यह उनकी माँग का सिन्दुर एवं उनकी घानी चुनरिया उनसे माँगी गई थी विश्व को 
आनन्द एवं ज्ञान देने के लिए । 


पति की मृत्यु ने उनकी सारी कोमल भावनाओं पर आघात किया--पर उन' कोमल भाव- 
नाओ का कोई विकास, स्वरूप तो होना ही चाहिए था । बारह वर्ष की अबोध बालिका धीरे-धीरे समझने 
लगी कि सिन्दूर एवं श्गार के साधन उसके लिए नही, सुन्दर वस्त्रामूषण उससे छीन लिये गये-- 
चूडियो की खनखनाहट उसके हाथो से लुप्त हो गई और घीरे-घीरे उसके हृदय की कोमल भावनाएँ 
एक दिव्य स्वरूप लेकर सर्वेजनहिताय की भ्रोर बढ चली । वैष्णव परिवार का जम्म तो था, पर उसकी 
दिशा बदल दी गयी और वह जैन परिवार में श्रा गयी थी । भक्तिभावना थी ही, लगन थी ही, प्रेम 
था ही, सिफे स्वरूप बदलना था और इसीलिए कोई पूर्व निश्चित आधार नही होने के कारण हृदय 
की समस्त भावनाएँ एकवारगी ज्ञान श्ाने पर प्रभु के चरणों में न्योछ्ावर हो गयी । वीतराग जिनेन्‍्द्र 
की भक्ति ने एक ऐसा भ्रदीप जलाया, जिससे झ्राज उनकी नगरी आरा ही नही, उनका प्रान्त विहार 
ही नहीं--परन्तु श्राज समस्त भारत उनके गुणों की श्रशसा मुक्त-कठ से कर रहा है और उनका 


अभिनन्दन करता है । 
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श्रांखों देखी कानों सुनी--माँश्ो 


वीसवी शत्ताब्दी का प्रारम्भ तो हुआ--राष्ट्रीय भावनाएँ तो भारत में प्रवल होने ही लगी, 
पर इसके साथ भारतीय अपनी दीन एवं पतित अ्रवस्था को भी अवलोकने लगे । विद्या की अ्वनति 
से भारतीय श्रपनी स्थिति का उचित श्रनुमान भी तो नहीं कर पा सकते थे और यही कारण था कि 
जाति, देश एव राष्ट्र का उद्धार होना उस समय सभव नही था । विशेष कर नारी जाति, उसमें भी 
जैन-समाज की नारियाँ विद्या से काफी दूर चली जा रही थी । धर्म एव ज्ञान दूर होता जा रहा था 
श्र पूर्ण भौतिक जीवन की ओर सभी का झुकाव हो रहा था । बहुत दिन से चली श्राती हुई 
वह ज्ञान की दीपशिखा, उस धर्म की लौ कुछ धीमी पड रही थी श्रौर वह एक ऐसी श्रात्मा को खोज 
रही थी जो उसमें फिर से प्राणो का सचार कर सके, जो उस दीप में पूर्ण ज्योति प्रदान कर सके । 


भारत के जैन-सम्प्रदाय मे सासारिक विषय-वासनाओ्ो को त्याग कर एक तपस्वी का जीवन 
व्यतीत करनेवालो की सख्या यद्यपि बहुत अधिक नहीं, फिर भी यह सख्या धर्म, ज्ञान एवं विद्या की 
उन्नति के लिए पर्याप्त बन सकती है | परन्तु विशेषकर उत्तरी भारत में इन तपस्वियो को सख्या नही 
के बरावर है और उन दक्षिण के तापस मनीषियों से उत्तर भारत के जनसमुदायं को समय-समय पर 
लाभ तो अवश्य होता रहता है, पर वह स्थायी वस्तु नही बन पाता । एक बार एक ज्ञान एवं धर्मे 
की लहर श्राती है और वह लहर दूसरी बार लुप्त हो जाती है | विहार प्रान्तत की भ्रारा नगरी भी 
जैनघर्मं की घामिक भावनाओ से बहुत पहले से झ्रोत-प्रोत थी, पर यहाँ भी वही बात थी--सभी एक 
नया सम्बल खोज रहे थे, सभी एक ऐसी ज्योति खोज रहे थे जो उनके रोम-रोम को धर्म एवं ज्ञान 
से झक्कत कर दे। माँश्ली का ऐसे समय में इस नगरी में झाना अत्यन्त शुभ एवं लाभप्रद हुआ । भनज्ञा- 
नान्धकार में मनुष्य अपने को भूल जाता है--अपनी परिस्थिति, अपने समाज, अपने धर्म एवं श्रपने 
राष्ट्र तक को भुला देता है, इन्ही विचारो को ध्यान में रखकर माँश्नी ने अपने में ज्ञान एवं धर्म का 
प्रदीप जलाकर नागरिकों की सेवा का वीडा अपने हाथो उठाया । उनके रचनात्मक कार्यों का उल्लेख 
करना हमारा यहाँ ध्येय नही है । पर हाँ, इतना तो निश्चित रूप से कहा जा सकता है कि माँश्री 
के भ्रथक प्रयास से आरा नगरी मे तीन सस्थाओं का प्रादुर्भाव हुआ--कन्या-पाठशाला, बच्चों को घारमिक 
दिक्षा देने के लिए रात्रि-पाठशाला, और आरा से दो मील-स्थित जैन-वाला-विश्वाम---ये तीन सस्थाएँ 
इस देवी की श्रपूर्व देन हें । इनमें से तीसरी ज॑न-बाला-विश्वाम तो इस विहार की प्रमुख सस्था वन 
गयी है । आश्रम का वातावरण बालिकाञ्रो को स्वावलम्बन का शअपूर्व पाठ पढाता है । जितनी बालिकाएँ 
एव प्रौढ बालाएँ इस सस्‍्था में रहती हे, उनका जीवन साधनामय है--ज्ञान की जिज्ञासा एवं घामिक 
भावनाओं से ओोत-प्रोत श्राश्नम सचम्‌च में ऐसी किरणें बिखेर रहा है, जिससे जो प्राणी इसके ससर्ग 
में आते है, वे अ्रवश्यमेव भ्रालोकित होते हे । 


माँश्री सचमृच मे जैनधर्म की एक ऐसी प्रतीक बन गयी हे, जिसका प्रभाव जो इनके सम्पक्क में 

आता है, उस पर बहुत ही जल्द पडता है। कारण यह है कि और जो तपस्वी हे वे हमारे बीच से 

हट कर दूर साधना करते हे और उस साधना से जो ज्ञान उन्हें होता है उस ज्ञान को वे विकीर्ण 

करते है ) विस्तृत रूप से देखने पर सभी धर्मों मे ऐसे साधु-सनन्‍्तो की कमी नही है, परन्तु ऐसा 
रे 
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प्रतीत होता है कि वे श्राज जीवन को समझ नही पाते, उनकी बातों का, उनके विचारों का, उन्हें 
पूर्ण ज्ञान नही हो पाता और वे उस गहराई तक पहुँच नही सके । दूसरी ओर वे साधक है, जो समाज 
के बीच रहकर अपती साधना करते हें---वे समाज के सुख-दु ख को देखते हे, उसकी कमजोरियों को 
समझते है और उन कमजोरियो को, सामाजिक क्ुरीतियो को दूर करने में वे सतत प्रयत्नशील रहते 
हे श्रौर बहुत श्रश तक सफल भी होते है । क्‍या कारण हे कि महात्मा गान्धी से समाज का वृहद्‌ भश 
प्रभावित हुआ और श्ाज भी उनके विचारों से समाज प्रभावित हो रहा है ? एकमात्र उत्तर यही है 
कि उनकी साधना इन्ही सासारिक कमजोरियो के वीच हुई । उनकी साधना में स्वय को सुखी बनाने 
की भावना नही है, प्रत्यूत समाज को सुखी बनाने की प्रवल झाकाक्षा है। माँश्री का जीवन भी इसी 
झोर सकेत करता है, उनका जीवन साधनामय है, परन्तु वह साधना समाज को छोडकर नहीं--समाज 
में फैले अवगुण का वे अवलोकन करती है और तत्पदचात्‌ भ्रपती साधना से उन भवगुणों को दूर हटाने 
का प्रयत्न भी करती है । और इसी तरह समाज स्वस्थ, सुन्दर एवं स्वच्छ बन सकता है । 


माँशत्री के वैयक्तिक जीवन को यदि हम देखे, तो हमें श्रवगत होगा कि वह इतना नियमित 
एवं इतना आ्रायोजित है कि उनका एक पल भी व्यर्थ नष्ट नही होता । उनके लिए प्रत्येक पल उनकी 
साधना का अश है और इसीलिए प्रत्येक क्षण में उन्हें ज्ञाना्जत एवं ज्ञान विकीर्ण करने की पिपाता 
है । उनका दैनिक जीवन भी और तपस्वियो से कम नहीं है । साधना, तपस्या, स्वाघ्याय, हजा-पाढठ 
तो उनके जीवन-अग हे । सम्पूर्ण समय का बहुत अश्य तो इन्ही कार्यों में व्यतीत होता है। परूतु 
यह भी बात है कि समय झाने पर उन्हें कोई समाज से दूर नही देख सकता। मृत्युशय्या पर पडे झपने 
ही परिवार के एक सदस्य के पास भी हाल ही में जब मेने उनको देखा तो मुझे ज्ञात हुआ कि सचमुच 
में इनका हृदय इन सासारिक मन्‌ष्यो की वेदना का अनुभव पूर्णरूपेण करता है । मृत्युशय्या के निकट 
रहकर उस आत्मा को शान्ति प्रदान करना जैसे उन दिनों इनके जीवन का एक अमुख अग वन गया 
था। कितनी शान्ति, सौम्यता एवं धैर्य तव भी उस चेहरे पर था ! क्योंकि उन्हें इस ससार के आवा- 
गमन का स्वरूप पूर्णतया ज्ञात है । 


माँश्री के जीवन में धार्मिक भावना तो इतनी घर कर गयी है कि वे भ्रहनिश जैनघर्म की 
घवल पताका को गयगनाड्डण में लहराते देखना चाहती हे । जैनधर्म की 'अहिंसा परमोधर्म ' की भावना उनके 
जीवन का एक विशिष्ट भ्रग है, उसके बिना वे खडी ही नही हो सकती । “जन जागरण के अग्नदूता 
के रूप में आकर माँश्री ने जैनधर्म की भावना को जाग्रत रखने के लिए अनेक प्रयत्न किये है और उनमें 
उन्हें पर्याप्त सफलता भी मिली है । अभी कुछ दिनो की वात है जब कि हरिजन मन्दिर प्रवेश बिल की 
बात बहुत जोरो से भारत में चल रही थी, उन्होने इसे धामिक भावना के विरुद्ध समझा और उसकी 
अस्वीकृति के लिए वे भारत की राजधानी दिल्ली तक गयी और वहाँ न जाने कितने लोगो से मिल- 
कर जगह-जगह से तार, पत्र दिलवा कर वम्बई सरकार के मृख्यमन्त्री श्री वालगगाघर खेर से अनुरोध 
क्र अन्त में उस विल से जैनमन्दिरों को पृथक्‌ करा दिया। इन धार्मिक भावनाओं में उनकी 
एक विशेष तिष्ठा प्रतीत होती है। उनके झात्म-विश्वास की वात तो बिलकुल निराली है, 
क्योकि यह विश्वास उनके साधनात्मक जीवन का एक भ्रग है। जैनधर्मं की थोडी-सी उन्नति एव जागृति 
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देखकर. उन्हें प्रसन्नता होती है, कारण यह है कि इस धर्म ने उन्हें इतना ऊपर उठाया है जिससे उनका 
विश्वास है कि जो दूसरे इसके ससर्ग में थोडी-सी भी भावना के साथ झाते हैं, उनकी आध्यात्मिक 
भावना में सहसा इतना परिवतंन हो जाता है कि वे सासारिकता से भ्रवश्य ऊपर उठ जाते हैं । 
इसकी प्रगति में ही जैसे उनके जीवन की प्रगति छिपी है । पर यह नही कि और. धर्मों के प्रति उनमें 
घृणा या देष की भावना है । वे श्रों को दवाकर ऊपर उठना नहीं चाहती, पर हाँ वे स्वयं ऊपर 
अवश्य उठना चाहती है । इस विचार से ही सच्चे ज्ञान की भ्राप्ति होती है। सम्यरददोन, सम्यकज्ञान 
झौर सम्यकचारित्र की भावना को वे जन-जन के जीवन में भर देना चाहती है । उन्होने जितना कुछ 
अपनी तपस्या से भ्रपनी साधना से पाया है, वे सब कुछ दूसरो को, इस जगती के प्राणियों को देना चाहती 
है । उन्होने जिन जलकणो को अ्रपने शरीर को सुखा-सुखाकर पाया है, उन्हें इस अतृप्त वसुन्धरा को, 
प्यासी वसुधा को देकर सिंचित करना चाहती हैं । विदव का सम्पूर्ण गरल उनके लिए हो और विश्व 
के प्राणियों को प्रमुत का पान, यही उनकी चाह है । 


दूसरी भोर वे सामाजिक जीवन एवं समाज से दूर तापसी-जीवन के बीच की एक अनुपम 
कड़ी है । बात यह है कि उनके विशाल हृदयाश्रम में दोनो ने स्थान पाया है, दोनो यहाँ श्राकर 
झानन्द का अनुभव करते हैं | दोनो ही उनकी साधना का लाभ उठाते हे और दोनो को एक श्खला 
में बाँधने का बृहत्‌ काम उनके द्वारा बडी ही सरलता से सभव हो जाता है। मुनियो की, जो जग- 
जीवन से काफी दूर हैं, सत्सगति ढारा माँश्री अपना आत्म-अजल्ञालन निरन्तर करती रहती हैं । 


माँश्री की विद्या-भावना तो बिलकुल भ्रपूर्व है। उनकी इस भावना में परीक्षा में, उत्तीर्ण होकर 
उपाधि प्राप्त करना ही एकमात्र ध्येय नहीं है, वे तो उस विद्या को प्रोत्साहन देती हे जो निर्वाण- 
प्राप्ति में सहायक हो । वे चरित्र में हिमालयत्व की भावना चाहती हैं, जिसमें श्रडिगता हो, दृढ़ता 
हो भौर हो भ्रपने सिद्धान्त में सब कुछ भ्र्पेण कर देने की भावना । इसी उद्देश्य की पूर्ति के लिए 
उन्होने झाश्रम की स्थापना की । और इस विद्यामन्दिर में जो विद्यादान होता है, उसके प्रत्येक अ्रश 
में साधना की भावना अल्तर्निहित रहती है । उसकी प्रत्येक स्वरलहरी में जीवन-गीत छपा होता हैं और 
उसका प्रत्येक कार्य धामिक भावना से ओत-प्रोत होता है । नैतिकता, चरित्रवल, एवं विशुद्धता उन 
बालाओ का मुख्य अग बन जाती है। सचम्‌च जिस विद्या में हृदय की शुद्धि नही, हृदय का परिमार्जन 
नही, वह विद्या पूर्ण नही । श्राजकल इस भौतिक युग में विद्या का माप-दण्ड ही बदलता जा रहा है,अत* 
इस प्रकार की ज्योति-किरण विकीर्ण करना एक बहुत बडी झावश्यकता है श्रौर इस दिशा में माँत्री 
की भ्रपूर्व देन है । 


ज्ञान के क्षेत्र भे उन्होंने अपने मे इतनी दक्षता प्राप्त कर ली है कि वे बडे -बडे पण्डितो 
था शास्त्रज्ञो के समक्ष शास्त्रो की गूढ और सूक्ष्म वातो को प्रकट कर समयानुसार यश शत्राप्त 
करती रहती हैं । ऐसा प्रतीत होता है कि सतत साधना से विद्या को अपने हाथो कौ कठपुतली वना 
लिया है। आज माँ सरस्वती माँश्री को अपना सर्वस्व देने के लिए प्रस्तुत हें, क्योकि वह जानती है कि 
उसकी उपयोगिता अपने को उन हाथो में दे देने में है, जिनसे जय को लाभ हो और माश्री भी जो 


ध्ष्‌ 
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कुछ पाती है, उसे बिखेर देने मो ही आनन्दानुभव करती है । सभाश्रों में, विशेषकर जहाँ पर नौतिक, 
सास्कृतिक एवं आध्यात्मिक बातो की चर्चा रहती है, उन स्थानो पर आ्राप विश्येष श्रभिरुचि लेकर जाती 
है । सभाओो में अपनी मधुर भाषा में भाषण देना श्रापको विद्येष प्रिय है, क्योकि उससे अपनी भाव- 
ताओो को वे बडे ही भ्रच्छे ढहग से दूसरों तक पहुँचा सकती है । उनके कहने की शैली--उनके अ्रभि- 
भाषण का ढग कुछ ऐसा है कि झ्रापकी भावनाझो से बरवस व्यक्ति को प्रभावित होना पडता है । वे 
धामिक भावनाओं को भी लोक-प्रचलित भावनाओ्रो से इतना मिला देती है कि उनका पालन करना 
जीवन के लिए मगलप्रद होता है । 

उनकी राष्ट्रीय भावना तो सचमूच में इन धामिक, नैतिक एवं सामाजिक भावनाओं से विशेष 
रूप में चमक पा गयी है । उन दिनो जब स्वतन्त्रता के पहले राष्ट्रीय भावना की लहर इस' देश मेँ 
प्रारम्भ हुई थी , माँश्री का योग भी उसमें कम नहीं। वापू भी राष्ट्रीय भावना का प्रदीप जलाते हुए 
आरा नगर में पघारे थे । उसी समय उन्होने माँश्री द्वारा सस्थापित 'वनिताश्रम' एवं उसमें प्रतिष्ठित 
शान्ति को देखकर आनन्द प्रकट किया था और उस समय जो काम माँश्री ने किया था वह प्रशसनीय 
कहा जा सकता है । राष्ट्रीय भावना से ओत-प्रोत यह नारी कार्यक्षेत्र में आने के साथ ही इस दिशा 
में अत्यधिक प्रयत्नशील रही हे | समय-समय पर सामाजिक भाषणों द्वारा इस दिशा में एक लहर 
उत्पन्न करती रही हे । देश की स्वतन्त्रता के अवसर पर माँत्री के जीवन की एक बहुत वडी' चाह 
पूरी हुई थी । उस समय जो हर, जो प्रसन्नता, जो सन्तोष, जो तृप्ति आ्रापको प्राप्त हुई थी, वैसा 
आनन्द, वैसा हर्ष, वैसा उल्लास शायद ही किसी व्यक्ति को प्राप्त हुआ हो । 


इस तरह हम देखते हें कि माँश्री ब्र० प० चन्दाबाईजी ने जीवन के एक अश्रग को नही, 
बल्कि उसके प्रत्येक भ्रग, प्रत्येक दिशा को छूकर सुघड एवं सुन्दर बनाया है | भ्राज उनके चरणो में 
रहकर जिनको उनके ज्ञान, उनकी भावना एवं उनके विचारो को सुनने, समझने का लाम प्राप्त है, 
मेरा तो विश्वास है कि उनका जीवन उस अपूर्व ज्योति के ससर्ग से भ्रवश्यमेव ज्योतिर्मान होगा और 
उस ज्योति की एक भी किरण जिसने अपना ली उसका जीवन, जगती का जीवन हो जायगा और 
उसमें सहज ही सेवा, धर्म, ज्ञान का प्रदीप जल उठेगा। में सौम्य मूर्ति माँश्री के चरणों में अपनी श्रद्धा 
डजलि अपित करता हुआ, उनकी दीर्घायु की कामना करता हूँ । उनकी आयु द्रौपदी का चीर बने, जिससे 
जगतीतल का भ्रज्ञान-तिमिर दूर हो सके । ऊँ शान्ति ! शान्ति ! शान्ति [| 


--विजयेन्द्रचन्द्र जेन, एम० ए० 
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श्री क्र० अनूपमाला देवी मातेदवरी श्री वा० निर्मलकुमारजी एव माँश्ी 


आदर्श देवी 

त्याग तो सर्वदा वदनीय है ही, परन्तु वह त्याग, जहाँ भोग और ऐश्वर्य के साधन की 

सारी सम्पन्नता-वर्तमान है । जहाँ त्याग करने के निमित्त--- 
'तारि मुई गृह सम्पत्ति सासी-- 

का मजमून तया अन्य प्रकार से किन्‍्ही कारणों की विवशता नही, प्रत्युत स्वेच्छया त्याग है,--- 
परम वदनीय तया अति महान माना गया है। एक घन-वैभव-सम्पन्न भूमिपति का, अपना सारा सुख, 
ऐंश्वर्य परित्याग कर, त्यागी, तपस्वी तथा विरागी होना जितना महान, श्रेष्ठ तथा श्लाघनीय है, उतना 
एक साधारण जन का नहीं । तात्पर्य जिसका जितना बडा त्याग होगा, वह उतना ही' बडा पूज्य 
स्तुत्य एवम्‌ श्रादरणीय माना जायगा । महान आत्मा भरत ने श्रात्‌-स्नेह-वश, अ्रपतती माता कैकेयी द्वारा 
उपाजित चक्रवर्ती राज्य, लाख अनुनय-विनय करने पर भी परित्याग कर ही दिया, इसी कारण उनका 
त्याग सर्वोपरि तथा परम वदतीय माना गया है, और स्वय भगवान राम ने उनकी भूरि-मूरि प्रशसा 


की है। 


ऐसा ही परम स्तुत्य, वदनीय त्याग, मेरे जिले-आरा-के ही नहीं, अपितु समस्त भारतवर्ष 
के हेतु गौरवास्पद, आरा के परम प्रसिद्ध तथा सुप्रतिष्ठित जमीन्दार, धनाधिप जैन-परिवार की महिला- 
शिरोमणि, आदर्श देवी भ्र/जन्म ब्रह्मचारिणी, परम विदुषी-रत्न पण्डिता चन्दाबाईजोी जैन महोदया का है । 


इस कहावत के अ्रनुसार कि-- संसार अपनी महान विभूतियों को नहीं जानता“--यह सच 
है कि महान महिलारत्न को जैनेतर-समाज प्राय नही ही जानता है । परन्तु यह भी उतना ही सच है, 
कि आज के इस भौतिक यूग मे, जहाँ भोग भौर झानन्द, “जिग्नो और खुश रहो--! ” के नारे से 
आसमान फटा जा रहा है, मानो जीवन का मात्र ध्येय भोग भर केलि ही हो--भोग भौर विलास, सुख 
और आनन्द की महाराशि की श्रधिकारिणी होकर भी, श्रपती सारी लालसापो को भस्मसात्‌ कर, अ्रपने 
प्रम-रम्य प्रासाद का परित्याग कर, शहर के उष्ण, उद्विग्न एवम्‌ कोलाहलपूर्ण वातावरण से टूर, एक 
साधारण-से आ्राज्-निकुज में जननी-जाति की निस्सहाय, निरुषाय तथा निर्वल कन्याओ्रो, युवतियो, प्रीढाओ 
शीर वृद्धाओ की केवल सेवा-सहायता ही नही, भ्रत्युत उनके सद्विवेक, धर्म-भावना तथा सदाचार को 
अनुप्राणित करने के हेतु सतत प्रयत्नशील, उनके जीवन को सच्चा सुख, सच्ची आत्मशाति प्रदान के 
निरमित्त एक सतानवत्सला माता की भाँति सदा व्यग्र तत्पर--ऐसी देव-दुर्लमभ देवियाँ, आज कहाँ 
मिलती हैं ! 

श३ ९७ 
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श्री चदावाईजी भी अ्रपनी कटि में अपने अपार कोपागार की कुजियाँ शान से लटकाकर 
बडी अआ्रान-वान से अपने परिवार तया भृत्यवर्ग पर शासन कर धनपुरावाली बहुजी” के बावजूद “माल- 
किन-रानी”, “बहूरानी” कहला सकती थी । सैकडो दास-दासियाँ सेवा भें सदा सलग्त रह सकती थी । 
इन्हे प्रभू ने क्या नहीं दे रखा है ! विज्ञाल जमीन्दारी, आलीशान इमारत, इफरात पैसे, भरायूरा 
समय, सुशिक्षित सहृदय तथा सज्जन परिवार भौर परिवार में बहुत बडा सम्मान-झ्रादर-- सब है । 

किन्तु नही, शानो-शौकत, रोव व ठाठ की ये समस्त सामग्रियाँ इस देवी को श्पनी शोर 
उसी प्रकार तनिक भी आकर्षित नहीं कर सकी, जिस प्रकार-- 

ह “कामी वचन सती मन जैसे !” 
सेवा, साधना, तय तथा त्याग की ज्वलत मूर्ति इस आदर्श देवी ने ससार के इन सारे 

मूढ मोहो पर निर्मम पाद-प्रहार किया झभौर धर्म, देश, समाज तथा जाति-गगा की सेवा के महा प्रेमयोग 
में महादेवी 'मीरा” की भाति पक्के रग मे अपनी चुनरी रगाई । ससार की सारी लुभावनी रगीनियाँ 
इस देवी को टुक अपनी ओर मुखातिब न कर सकी । क्योकि यह विदुपषी महिला ससार की इन 
कच्ची रगीनियो की झूठी चमक से भलीभाति परिचित थी । इसे मालूम था, यह चकमक केवल एक 
भयानक छल और प्रवचना के अतिरिक्त कुछ नही । श्राँखों में चकाचौंध पैदा करनेवाली इस नकली 
छीट' की चमक जहाँ एक बार भी 'भट्टी” पर चढी कि सत्यानाद ! 

नारी-जाति की पवित्र धरोहर इस देवी ने भानव-जाति की सेवा का मर्म समझा और सेवा 
के इस घोर कठिन पर परम सुमिष्द मेवे की प्राप्ति के लिये अपना सारा सुख, झाराम ही नही, अपना 
जीवन तक सह्ष उत्सर्ग कर दिया और इस स्वर्गीय मेवे को प्राप्त कर लिया--अ्रपने जीवन को अक्षय- 
अमर बना दिया । 

जब तक घनुपुरा” का “धर्मकुज” “जैन-वाला-विश्वाम” और इन सस्थाओं से दीक्षित, विदुषी 
धर्मरता, सेवा-परायणा देवियाँ रहेंगी, तव तक इस श्रादर्श देवी, आदर्श ब्रह्मचारिणी, आदशें विदुशी 
तथा प्रादर्श सेवा, तप झौर त्याग की प्रोज्ज्वल-अ्रतिभा सु-श्री पडिता चन्दावाईजी जैत का पावन नाम 
दिनकर की भाति दैदीप्यमान, कातिमान्‌ कचन की नाईं सदा चमत्कृत रहेगा । 

भगवान से श्रार्थना है--भारतीय संस्कृति, आदर्श, मर्यादा, परम्परा तथा मान्यताओं की सजीव, 
सक्रिय प्रतीक, मातृवत्‌ इस आदर्श देवी को दीर्घायु करे, जिससे देश, घर्मं, समाज श्रौर जाति-सेवा का यह 


घूप-दीप सदा भ्रज्वलित रहे । 
इति शम्‌ ! 
जगदीशपुर ““सरय पण्डा गोड़ 





चन्दाबाई---एक तपस्विनी 


एक दिन में श्री ज॑च-सिद्धान्त-भवन, आरा, में बठा हुआ था । बात के सिलसिले में प० 
के० भुजवली शास्त्री ने श्री जैन-वाला-विश्वाम, धनुपुरा, का जिक्र किया, और बताया कि उक्त सस्‍्था 
का वाषिक अधिवेशन होने जा रहा है । उन्होने मुझसे भी उक्त सम्मेलन में शामिल होने के लिए 
कहा । शास्त्रीजी के प्रति मेरी पूर्ण श्रद्धा है । उनकी योग्यता श्लौर भलमसी में में विद्वास रखता हूँ । 
उनके अनु रोध को टालना मृश्किल हो गया ! 


वाधिकोत्सव में में सम्मिलित हुआ । कार्यारभ के शीघ्र ही बाद एक अ्रधेड महिला का दर्शन 
हुआ । सफेद साडी में एक अजीव प्रतिभापूर्ण मूर्ति दिखाई पडी । मुखमडल पर श्ञाति का साम्राज्य छाया 
हुआ था । मालूम हुआ, किसी सद्विचार की चिन्ता मे निमग्न हे उनकी आँखें । 


उत्सव की समाप्ति के पूर्व उन्होने विनद्न शब्दों के बीच अपने उद्गार प्रकट किये-- त्याग 
झौर तपस्या की प्राप्ति के बिना जीवन सुखकर नही बन सकता ।” उनके ये वाक्य श्राज भी मेरे कानों 
में गूज रहे है । उन्होने झपने भाषण के सिलसिले में कुछ भौर ऐसी बातें कही, जिन्हे भूल जाना 
कठिन है । उन्होने कहा--“चरित्र-बचल से बढकर कीई भी बल नही है | उसकी प्राप्ति तभी हो सकती 
है जब हम सत्य में निष्ठा रखेंगे, त्याग का अस्त्र बनावेंगे और जीवन को सादा रग से रगते रहेंगे । 
सेवा-धर्म मानव का भूषण है । इसी से सहनशीलता आयगी, औौर आात्मोन्नति के लिए सहनशीलता 
आवश्यक है ।” 


उपर्यूकतत वाक्य वास्तव मे मानव-जीवन की काचन बनाने में प्रबल सहायक हो सकेंगे । जिस 
मनुष्य में चरित्र-वल नही है, वास्तव मे वह मनृष्य है ही नहीं । चरित्र-बल की प्राप्ति जीवन को 
सादगी की ओर बढाने से ही हो सकती है । सादगी का श्रर्थ सिर्फ वस्त्र की सादगी तक ही सीमित 
नही है । उसे तो हमें खान-पान, बोल-चाल और आचार-विचार में भी दूढना चाहिए । जितना ही 
अधिक इस अपने जीवन को सादगी की श्रोर झुका सकने मे सफल हो सकेंगे, उतना ही हमारा चरित्र- 
बल मजबूत होता जायगा । लेकिन, यह तो एक साधना की चीज है, और साधना के लिए तपस्या 
आवश्यक है । छ रे ; 


बाईजी को हम साधना में निरत देखते हे । साथना के लिए भ्रहभाव का त्याग आवश्यक 
है । इसके लिए मन, वचन और कर्म पर एकात रूप से नियत्रण रखना होता है ।॥ बाईजी के वचन में 


रद 


ब० पं० चन्दावाई धभिनन्दन-प्रन्य 


शात-भावना है, मन में एकात साधना है भौर है कर्म में दृढ़ रहने की प्रवृत्ति | ये सभी लक्षण एक 
तपस्वी के है, और इसीलिए में इन्हें एक तपस्विनी कहता हूँ । 


जिस चीज के त्याग से मन में श्रानन्द उत्पन्न होता है, वास्तव में वही त्याग है। उसके रहने 
से हृदय में जो बेकली बनी रहती है, उससे छुटकारा मिलता है, और इसीलिए श्रानन्द की प्राप्ति 
होती है । ज्ञानियो ने इसीको इच्छा का त्याग कहा है । इस त्याग को अपनाने के वाद अपार सपत्ति 
और भव्य-भवन का मोह छंट जाता है, और उनसे किनाराकशी करने में ही आनन्द मालूम होता है । 
इसीको त्याग कहते है | बाईजी एक घनाढदय घर की लडकी हे, और घनाढूय घर में विवाह भी हुआ 
है, लेकिन इनके लिए सारी सपत्ति और ऐशोझराम के सभी साधन घूल के समान हे । एक छोटी-सी 
कोठरी मे रहता, चिन्तन करना और आत्मोन्नति की ओर सचेष्ट रहना ही इनकी एकमात्र दिनचर्या 
है । फिर में इन्हें तपस्विनी क्यों न कहूँ ! 


परोपकार तपस्या का साधन है । परोपकार के लिए त्याग को श्रपनाना होता है। उस वक्‍त 
व्यक्तिगत स्वार्थ की वार्ते याद भी नहीं आती । भ्रपनापन अचानक न मालूम कहाँ खो जाता है । शायद 
वह समूह में प्रवेश कर जाता है । व्यष्टि समष्टि के रूप में परिणत हो जाती है । एक ओर स्वार्थ का 
नाश होता है, तो दूसरी ओर त्याग का सूजन होने लगता है । इसीको तपस्या का क्षेत्र कहते हैं । 
बाईजी रात-दिन आश्रम की छात्राओं के उज्ज्वल भविष्य के लिए चिन्तित रहती है । अपने हर प्रकार 
के सुख-सोख्य को उनके कल्याण की वेदी पर न्‍्योछावर करती रहती हेँ । इनका अपना कोई दूसरा 
सुख नही है । उनके सुख से ही इन्हें सुख प्राप्त होता है तथा उनके दुख से ही इन्हें दुख का अनुभव 
होता है। इस प्रकार स्पष्टतया देखने में यही आता है कि इत्तका अपना कोई अलग सुख-दुख नही है, 
बल्कि समष्टि के कल्याण के साथ ही इनका जीवन है । विद्वानो ने तपस्वी का लक्षण कल्याण की श्रोर 
प्रवृत्त रहना वतलाया है । बाईजी में यही लक्षण दिखाई पडता है। इसीलिए में इन्हें तपस्विनी कहता हूँ । 


शआत्मबल प्राप्त होने के बाद मनुष्य में एक अ्रजीव दृढता का अ्नुमव होता है । उस वक्‍त 
ऐसा मालूम होता है कि ससार की कोई भी बाधा उसे विचलित नहीं कर सकती । उस वक्‍त अजीब 
साहस का हृदय में सचार होने लगता है , और मन्‌ष्य कठिन से कठिन कार्य करने पर उतारू हो 
जाता है। पीछे हटना वह भूल जाता है | इसीलिए जीवन में उसे सफलता प्राप्त होती रहती है | वह 
फल की इच्छा से कोई कार्य नहीं करता | वह एक साधक के रूप में अपने को पाता है । उस वक्‍त 
वह किसी की निन्‍दा और प्रशसा की परवाह नही करता । उसकी दृष्टि में थे दोनो बराबर हैँ । 
उस वक्‍त उसके हृदय में भय के लिए कोई स्थान नहीं रहता। भय पर विजय प्राप्त 
करना ही तपस्वी का काम है । वाईजी में पूर्णरूप से निर्मीकता देखी जाती है और साथ ही कार्य- 
क्षमता । निन्‍्दा और प्रशसा की ओर ये भूल कर भी ध्यान नही देती, इसीलिए में इन्हें तपस्विनी 
फहता हूँ । 

एक छोटी-सी कहानी है । वाईजों के घर मे विवाह था । उत्सव में एक स्त्री की लडकी 
का गहना किसी ने चुरा सिया। इससे वह स्त्री बहुत ढुखी हुई । बाईजी को जब यह समाचार प्राप्त 
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हुआ, त्तव इन्होंने अपने पास से उस लडकी को गहना बनवा देने का वचन दिया । विवाह के बाद गहनें 
वनवा दिये गये । इस भ्रकार किसी भी दुखी को देखकर वाईजी फा हृदय भर शभ्राता है, और उसके 
कष्ट को दूर फरने के लिए पूर्ण तत्पर हो जाती है । इसीसे वाईजी की सहृदयता का पता चलता है। 
उस व्यक्ति मे सहृदयता नहीं आ सकती, जो रात-दिन अपने स्वार्थ में चूर रहता है । लेकित स्वार्थ 
तव तक नहों छूट सकता, जब तक मनुष्य अपने को पहचानने की चेष्टा नहीं करता । अपने को पह- 
चानने के लिए तपस्या की आवश्यकता है । तपस्या साधना के वल पर ही पूर्ण हो सकती है| वाईजी 
ने साधना को श्रपनाया है । इसीलिए उनकी तपस्या सफल हो रही है। बाईजी में ये सारी बाते स्पष्ट 
रूप से वर्तमान है, इसीलिए में इन्हे एक तपस्विती के रूप में देखता हूँ । 


साधक विशेषत मौन रहता है । मौन रहने का प्रयोजन भ्रात्म-चिन्तन है । बाह्य झझ्नटो 
से श्रलग होकर आत्म-रमण करना ही योग का लक्षण है। 'मै! को दूढता, उसके शुद्ध रूप को पहचानना 
और उसमें किसी भी प्रकार की कालिसा न आ॥आाने देना ही आत्म-रमण का प्रयोजन है । मनुष्य इस 
प्रकार की भ्रवस्था में जब अपने को रखने लगता है, तव फिर उसे किसी बात को कहने की आवश्यकता 
कम पडती है, वह सिर्फ भपने आचरण से अपने विचारों की पुष्टि करने लगता है । क्योकि व्यवहार 
की उत्पत्ति मन, वचन, काय भौर कपाय से होती है, और घर्में की उत्पत्ति का मूल कारण आात्म- 
परिणति है। मन्‌ष्य को श्ञाति की प्राप्ति तब तक नहीं हो सकती, जब तक वह उसे व्यवहार 
में परिणत करने के लिए तैयार न होगा । वाईजी स्वय शात्ि की मूत्ति हैं। शात्ति ही योग की 
परिपक्वता है | वास्तव में ये मुझे योग में परिपक्व दिखाई पडती हे । 


स्व० गाघीजी ने मृत्यू को सग्रिनी की उपाधि दी है । उनका कहना है कि “इस प्यारी 
सगिनी के बिना जीवन निरथंक है । क्योकि यदि मृत्यु नही रहती, तो जीवन को हम काचन बनाने की 
चेष्टा ही कहाँ करते ? यह जीवन को स्वच्छ भौर सुन्दर वनाने में हमारा साथ देती है। हम इसके 
आगमन के पूर्वे अपने को स्वच्छ और निर्भय बनाने की चेष्ठा में लीन रहते हे । जब हम अपने प्रयत्नो 
में सफल हो जाते है, तव हमें उसकी अ्रगवानी करते बडा आनन्द मिलता है । उस वक्‍त उसके साथ 
हमारा मिलन बडा ही सुखकर होता है ।--महात्मा गाधी के उपर्युक्त वाक्यों का आशय मुझे तो यही 
मालूम होता है कि मृत्यु के पहले हमें निर्मीक होना आवश्यक है | लेकिन हम तिर्मीक तव तक नही 
बन सकते, जब तक हमें कायिक-शुद्धि की प्राप्ति नही हो जाती । यदि काया निर्मल है, तो भयभीत होने 
का कोई कारण नही है । क्योंकि उस वक्‍त हम अपने को पहचानने लगते है । शरीर से हमारा कया 
सबंध है, यह हमें मालूम होने लगता है। उस वक्‍त हमें अपने भ्रमरत्व का पता चलने लगता है । 
जब हमे इस वात की सच्चाई में पूर्ण विश्वास हो जाता है कि हम अमर हैं, शरीर के विनाश का 
हमारी भात्मा के ऊपर कोई भी प्रभाव नही है, तो हम निर्भीक हो उठते हैं भौर मृत्यु के भय से 
हम जरा भी भयभीत नही होते । लेकिन, ये सभी चीजें साधना की है, और साधना योगी के अस्त्र 
है । बाईजी साधना मे निरत रहती है, इसीलिए में इन्हें तपस्विती कहता हूँ । 

ज्ञान बैराग्य की प्रभुता है । जब मनुष्य को इस बात का बोध हो जाता हट कि रह झ्राम 
जनता से ऊपर उठा हुभा है, तो उसे कुछ अह' का बोध होता है । इसीलिए तो वह 'सोह' की रद 
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लगाने लगता है । लेकिन, भक्ति में ये सब बाते नहीं रहती । वह आपने को भूल जाता है, और 
इष्टदेव में प्रवेश कर जाता है। उस वक्‍त उसके पास अह' या सोह' की बू तक नही रह जाती । 
कितना स्वच्छ कल्याण का मार्ग है यह ! लेकिन, इसके लिए महान बलिदान की आवश्यकता है । 
अपना कुछ नहीं रह पाता । यह साधारण बात नही । इसे तो एक योगी ही कर सकेगा । बाईजी' 
निरन्तर द्रुतगति से इस पथ की ओोर अग्रसर हो रही हे । इसीलिए में इन्हें एक तपस्विनी के रूप में 
देख पाता हूँ । 


जिस वस्तु की धारणा से हम अपना तथा दूसरो का कल्याण कर सकें और साथ ही हमें 
मोक्ष की प्राप्ति भी हो सके उसे ही हम धर्म कहते हैं । ऐसा धर्म वर्गीकरण पसद नहीं करता । उसके 
यहाँ जाति या उसके नियम-उपनियम की गू जाइश नही रहती । वह इन सभी चीजो से ऊपर उठा रहता 
है | उसकी दृष्टि में सारा मानव-समाज एक सतह में है। वह एक ही दृष्टि से सर्वत्र देखता है, और 
सबो की कल्याण-कामना करता है । वाईजी दिगवर जैन है । जैन-धर्म के जो नियम और उपदेश हे, 
उनके अनुसार वे श्रवश्य चलती हें, लेकिन यह विचार कभी नही रखती कि दूसरे धर्म या वर्ग का 
व्यक्ति इसलिए इनकी दुष्टि में तुच्छ है, चूंकि वह जैन नही है । यदि ऐसी वात रहती, तो ये कभी 
भी अपने श्राश्रम में जैनेतर छात्राओं को स्थान नही देती । इनके श्राश्रम में सभी वर्ग या धर्म की 
छात्राएँ नि सकोचभाव से श्राश्रय पाती हे, और उनके साथ वसा ही व्यवहार किया जाता है, ज॑सा 
जैनी छात्राओं के साथ । इस प्रकार जैनी होने पर भी ये धर्म के व्यापक क्षेत्र में प्रविष्ठ करती रहती 
हैं । वास्तव माँ घमर्में के व्यापक स्वरूप को पहचानने के वाद ही समदृष्टि और समविचार प्राप्त हो 
सकते हैं | झौर जब तक हम समता को प्राप्त नही कर लेते, तब तक हमें पूर्णता नहीं भ्रा सकती । 
बाईजी को हम इसी समता की प्राप्ति के लिए निरन्तर सचेष्ट देखते हे । लेकिन समता की प्राप्ति 
मन, चित्त, बुद्धि और अहकार पर विजय पाने के बाद ही तो हो सकती है ! वाईजी को जब हम गौर 
से देखते है, तो हमें मालूम होता है कि इनका मन निर्मल है, चित्त शुद्ध है, बुद्धि विकसित है और 
झहकार का लोप होता गया है। ऐसी ही आत्मा महान होती है, शौर महान आत्मा को ही समता 
प्राप्त होती है । वाईजी महान पझ्ात्मा हे, इसीलिए तपस्विनी हे । 


झाज बाईजी की अवस्था ढल चुकी है । सारा जीवन तप से भरा हुआ है । यदि आश्रम की दूसरी 
बहनें तथा छात्राएँ इनके जीवन को अश्रपना आदर्श बना सकेगी, तो नि सन्देह उनका वास्तविक कल्याण 


हो सकेगा | 
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दिन श्राते और जाते हे ,, पर वे अपनी मधुर स्मृतियाँ मानस-पटल पर सदा के लिए श्रकित 
कर जाते है । मनुष्य का स्वभाव ही कुछ ऐसा है कि जो घटना उसके मर्म को छू जाती है, वह सर्वदा 
के लिए टकोत्कीर्ण हो जाती है | मुझे आज भी वह दिन स्मृत है, जिस दिन मेने सकुचाते हुए, भय 
खाते हुए भ्रमल-धचवल खद्दर की साडी पहने, दिव्य तेजस्विनी, तपस्विनी, सादगी से ओत-ओत, मधुर- 
भाषिणी माँश्री के दर्शन किये थे । उस समय मेने श्रद्धा और भक्त से उन्हें प्रणाम किया तथा जो 
चर्चा हुई थी, वह भाज भी मेरे मन को कुरेदती रहती है । तब से माँश्नी के सम्पर्क में पूरा एक युग 
बीत गया, न मालूम कितनी प्रिय, अ्प्रिय घटनाएँ गृूजरती रही हैं | इस प्रस्तुत सस्मरण में अपनी स्मृति 
के आधार पर कतिपय घटताओो का उल्लेख किया जायगा । 


माँश्री का व्यक्तित्व वस्त्र, वपु, वाक, विद्या और विभूति रूप पच्र वकार से नही आँका जा 
सकता है, वल्कि उनके भ्रहनिश की प्रत्येक कायवाही उनके व्यक्तित्व की महत्ता-सूचक है । जीवन के प्रति- 
पल की प्रत्येक घटना दीपावली की विद्युत्‌-बल्लरी के समान अपने आलोक की स्तिः्धकिरणो 
को विकीण्ण करती है । यदि चाहे तो सुज्ञ नेत्रयुक्त व्यक्ति उन देदीप्यमान भासुर-रश्मियों से जीवन मेँ 
स्तिग्घ आलोक पा सकता है । 


सयोग ! था सन १६४० का जुलाई मास । मेरी नियुक्ति जन-बाला-विश्वाम में धर्माध्यापक 
के स्थान पर हो चुकी थी । में घर से अपनी पत्नी को लेकर, यदि मेरी स्मृति धोखा नही देती है 
तो, १०-११ जुलाई को विश्राम के अन्तर्गत श्रध्यापक के क्वार्टर में भरा गया था। अ्रगले दिन से मुझे 
अध्यापन करना था, कार्यक्रम पहले ही निर्वारित हो चुका था, जिसके अनुसार प्रात दो घण्टे और 
मध्याक्ष में चार घण्टे मुझे श्रष्यापत करना था। श्रतएव प्रात काल ६ बजे ही स्नान आदि नित्यक्रियाओ्रो 
से निश्चिन्त होकर बाहुबली स्वामी के दर्शन कर में विद्यालय गया और अपना कार्य आरम्भ किया । 
८ बजे कक्षा समाप्त कर आया तो माँश्नी ने कहा-- इतनी जल्दी क्या है, श्राप नाइता झ्रादि करके ७ बजे 
से पढाया करे । हाँ, एक बात का खयाल रखें--दासत्व की #उखला में जकडी, ब्रूघट में छुपी, अज्ञान 
झौर कुरीतियो से प्रताडित नारी को भ्रात्मबोध कराने की चेष्टा अवश्य करे। इस वर्ष गोम्मटसार जीव- 
काण्ड तक ही धर्मशास्त्र रखें, पर सप्ताह में एक दिन छात्राओं को उनके अ्रधिकार और कत्तंव्यो पर 
श्रवश्य बतलाया करे । हमारी कामना है कि प्रत्येक छात्रा अग्नि की चिनगारी निकले, जिससे पर्दाप्रया, 
अन्धविश्वास और कुरीतियो को भस्म कर सके । समाज का ढाँचा वदल रहा है, वडी तेजी से वरि- 


१०३ 
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वर्तन हो रहे हे; अतएव प्राचीन सस्क्ृति के साथ छात्राएँ श्रपने दायित्व को समझ सकें, इसकी चेष्टा 
सदा करे । यहाँ भ्रत्येक महीने की प्रतिषदा को वालाहितकारिणी सभा का अधिवेशन होता है, इसमे 
बडी कक्षा की छात्राएँ भाषण देती हे, आप इस सभा की उच्चति का भी ध्यान रखें । शास्त्सभा के लिए 
श्राध्यात्मिक और आचारात्मक दो श्ञास्त्र निश्चित कर दे, जिससे छात्राएँ आ्रात्मोन्नति' के साथ अपने ज्ञान 
का भी विकास कर सके ।” 


दो-तीन महीने के पश्चात्‌ एक विचित्र घटना घटी । एक प्रचारक महोदय एक गुरुकुल का 
चन्दा एकत्रित करते हुए आरा झाये । माँश्री उनसे पहले से परिचित थी, काफी बातें हुई । बातचीत 
के सिलसिले में वह बोले--'इस नए रगरूट पडित को आपने क्यों रख लिया है, इसे वेतन क्या देती 
है ? माँश्री मुस्कुराते हुए बोली--वितन तो ५०) रुपये मासिक है ।” प्रचारक महोदय को मेरा यह वेतन 
अपने वेतन से भ्रधिक जँचा श्र हडबडा कर बोले---हमारे यहाँ तो इतना वेतन अनुभवी शिक्षको को 
भी नही दिया जाता है, इन्हें श्राप श्राजकल के हिसाव से ज्यादा दे रही हैं । सस्था के रुपये का उचित 
वितरण होना चाहिये ।॥' 


माँश्री-- पण्डितजी ! कम वेतन देने से श्रच्छा कार्य नही हो सकता है । गर्जवश कोई कम 
वेतन स्वीकार भले ही कर ले, पर सच्चाई के साथ काम नही कर सकता है। आदमी नया हो या पुराना 
उपयुक्त वेतन पाने पर ही लगन के साथ काम कर सकता है | जब हम छ घण्टे काम लेती हे, तब 
५० ) रुपये देना भ्रधिक नही है । ससस्‍्था का व्यर्थ एक भी पैसा व्यय करना अनुचित है । समाज में 
ग्राजकल शिक्षको को तो कम से कम दिया जाता है, पर बिल्डिंग तथा श्रन्य कार्यों में मतमाना खर्चे 
कर देते हें । जो सस्थाधिकारी बन जाता है, वह अपने को सस्था का सेवक नहीं समझता, बल्कि मालिक 
समझता है, यह गलत मार्ग है । श्रतएव हमारा विचार शिक्षको के वेतन में कमी करने का नही है । कमी 
करना हो तो और भी अ्रनेक मद है, जिनमें कमी की जा सकती है ।” 


माँश्री के इस उत्तर ने उन्हें मूक बना दिया और वे निरुत्तर हो वहाँ से चले आये । मुझे इस 
घटना का पता कुछ दिनो के पश्चात्‌ ही लगा । यद्यपि माँश्री का स्वभाव उदार है, पर स्त्रीसमुचित मित- 
व्ययिता भी यथोचित मात्रा में विद्यमान है। एक पैसे का भी अ्रनावश्यक व्यय नही करती है । सस्था के 
खर्च में पूरी सतर्कता रखती हे । 


उनकी अ्रनेक विशेषताओं में सबसे बडी विशेषता छोटी-छोटी बातो को महत्व देने की है । 
जिन कार्यों औ्रौर वातों को हमलोग साधारण समझ कर छोड देते है, वे उन्ही वातो और कार्यों को बडी 
सावधानी से करती हैँ । प्रमाद का उनके जीवन मेँ प्राय प्रभाव है । रुग्णावस्था में भी निरन्तर कार्य 
करती रहती हैं । श्रपना एक मिनट भी व्यर्थ नही जाने देती । समय का सदुपयोग माँश्री अपने जीवन 
में जितना श्रधिक करती हैं, उतना महात्मा गाधी को छोड कर इस युग में शायद ही कोई अन्य व्यक्ति 
करे । ऐसा एक भी क्षण न होगा, जिसमें वे खाली बैठे या सोती मिलें । उनकी दिव-चर्या इतनी 
परिमाजित है, जिससे वे पूजन सामायिक, स्वाव्याय, पत्राचार, प्रवन्ध व्यवस्था आदि के लिए समय 

श्०्ढ 
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निकाल लेती है भश्रौर मिलने -जुलने वाले श्रतिथियों से वात-चीत भी कर लेती है । ६३ वर्ष को अवस्था 
में भी दिन मे १५-१६ घण्टे काम करना, अपनी भोजन-सामग्री को स्वय शोबना तथा प्रत्येक कार्य को 
लगन श्रौर परिश्रम से करना माँश्नी की दिनचर्या के भ्रन्तर्गत हैँ । यद्यपि माँश्री की प्रवृत्तियाँ विविधमुखी 
है विश्नाम की व्यवस्था, महिला-परिषद्‌ का सचालन, महिलादर्श का सपादन, विभिन्‍न पत्रो के लिए 
निवन्ध लिखना, पुस्तक लिखना, समाज की दु खी बहनो को सान्त्वना देना, धर्म-प्चार, भ्रात्मोत्यान, घरेलू 
उद्योग-धन्धी का विकास एवं प्रचार करना, शिक्षा-प्रचार आदि कार्य माँश्री के जिम्मे हैँ, पर सभी कार्यों 
में उन्हे सफलता के साथ यज्ञ प्राप्त हुआ है । इसका एक कारण यह है कि वे स्वय कार्य तो करती 
हैं, पर व्यवस्था, शिक्षात्रचार, शिक्षा-वितरण, धर्म-प्रचार एव महिला-परिषद्‌ के कार्यों में योग्य व्यक्तियो 
से सहायता भी लेती है । उनकी दृष्टि सूक्ष्म है, उन्हे झ्रादमी की परख है। वे देखते ही पहचान जाती 
है कि अमुक व्यक्ति कसा कार्य-कुशल है, उसमें कार्य करने की क्षमता कहाँ तक है । श्रतएव उनके 
सम्पर्क में रहनेवाले सहयोगी व्यक्ति प्रामाणिक, परिश्रमी, बुद्धिमानू और लगनशझील हे । माँश्री निरन्तर 
कहा करती है कि सहयोगी व्यक्ति चाहे वेतनिक कार्य करते हो अथवा अवैतनिक--तभी ठीक कार्य कर 
सकते हैं, जब उनके साथ पूर्ण सहानुभूति, सहृदयता रखी जाय | केवल आर्थिक लोभ की दृष्टि से कोई 
भी व्यक्ति आत्मीय नही हो सकता है । इसके लिए हृदय की श्रावश्यकता है, भ्रत श्रावश्यक सुविधाओो के 
साथ सुख-दु ख मे यथोचित खबर लेना, उनके साथ सहानुभूति और प्रेम का व्यवहार करना, समय पडने 
पर उनकी सब प्रकार से सहायता करना, गलती को प्रेमपूर्वक समझा देना, कार्यकर्त्ता को अपना बना 
लेने के लिए भ्रनिवार्य साधन है । जो व्यक्ति भ्रकेला ही सब कार्यो की कर लेना चाहता है, उसके सभी 
कार्य विगड जाते हैं| माँश्री प्रायः कहा करती हें---“कार्यकर्त्ता तैयार करने पडते हैं । झ्रारम्भ में कोई 
भी आदमी किसी विशेष कार्य का ज्ञाता नही रहता, परिश्रम और लगन से कार्ये करते रहने पर 
वह अवश्य निष्णात बन जाता है ।” 


कार्यकर्त्ताओो से काम लेने की आप में कितनी बडी शक्ति है, यह मिम्न घटना से सिद्ध है । 
बात सन्‌ १९४० की है। विश्लाम की एक शिक्षिका को वर्ष के आरम्भ में ही समस्त रजिस्टर रखने भर 
उनकी यथाविधि खाना पूरी करने का कार्ये सौंपा गया था । श्रध्यापिका की हस्तलिपि बहुत ही सुन्दर और 
स्पष्ट थी । अक्षर मोती के समान जडे हुए होते थे । ट्रेनिंग परीक्षा उत्तीर्ण करने के कारण वह 
उपस्थिति रजिस्टर, प्रवेश रजिस्टर, विद्यालय परिवर्तन रजिस्टर, परीक्षाफल रजिस्टर तथा भ्रन्य आवश्यक 
रजिस्टरो को रखने का ढग जानती थी । माँश्री रजिस्टरो की जाँच महीने में एक दिन करती थी । 
सयोग ऐसा हुआ करता था कि जब-जब रजिस्टर जाँच किये गये, तब-तब उनमे कोई न कोई भुटि अवश्य 
पायी गयी । अ्तएवं वार-वार माँश्नी उसे चेतावनी देती गयी । एक बार तो रेखाएँ ठीक नही खीचने के 
कारण उसे बात सुनने को मिली । अभ्रब वह श्रपना धैर्य खो चुकी थी, भ्रत. उसने इच्छा प्रकट की 
कि इस कार्य के लिए थुझे कोई पृथक्‌ एलाउन्स नही मिलता है, इसीलिए अगले महीने से में इसे नहीं 
करूँगी। यद् के बदले हर माह अपयश ही पल्‍ले पडता है। माँश्वी किसी की प्रशसा करना नहीं जानती 
है, केवल दोष देखती हे । अतएव में इस कार्य को छोड दूंगी । जब माँश्वी को यह बात मालूम हुई तो 
सभा में सस्क्ृत साहित्य के सुप्रसिद्ध नाटककार भास का उदाहरण देते हुए कहा-- 
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कवि भास प्रति दिन, सुन्दर कविता लिखकर अपने पिता को दिखलाता था, परन्तु पिता कभी 
शेली, कभी भाषा, कभी भाव एवं कभी कल्पना की त्रुटि बतलाकर पुत्र को और उन्नति करने के लिए 
कहा करता । जब इस प्रकार कविता दिखलाते और पिता द्वारा दोषोद्भावन करते करते बहुत समय 
बीत गया तो कवि अपना घैर्ये खो बैठा । उसने एकान्त मे विचार किया कि मेरे पिता को मेरा 
यश सहन नही होता है, यही कारण है कि वह मेरी सर्वंदा निन्दा करते हे। जब तक यह जीवित रहेंगे 
मेरी प्रशसा न स्वय करेगे और न श्रन्य लोगो को करने देंगे । अतएव आ्राज रात को इनको मार डालना 
ही भ्रच्छा है। इस प्रकार निश्चय कर कवि भास रात को तलवार लेकर पिता की हत्या करने की 
भावना से वहाँ पहुँचा । उसने अपने कानो सुना कि उसको माता कह रही है कि 'झाज हरद-पूणिमा 
का चन्द्रमा कितना रमणीय है !! 


पिला-- निश्चय ही इस चन्द्रमा की निर्मल ज्योत्स्ता को देखकर मुझे भास की कविताओं की निर्दोषता 
प्रतीत हो रही है । भावना की गहराई और कल्पना की उडान मेरे पुत्र की कविता में इतनी अधिक 
है, जिससे मेरा हृदय कहंता है कि भास की कीत्ति ससार में सर्वंदा व्याप्त रहेगी । 


मा आज ज्ञाप कैसी वातें कर रहे हे ! श्राप तो प्रतिदिन ही भास की कविताझो में दोष निकाला 
करते हैं । आपके मुख से यह प्रशझ्मसा कैसे निकल पडी ? आप ही के कारण झ्राजकल भास निरुत्सा- 


हित हो रहा है ।” 


पिता-- तुम ठीक कह रही हो, परन्तु मेरे उद्देश्य से अपरिचित हो । में उसकी उन्नति चाहता 
है, उसे सर्वश्रेष्ठ कलाकार देखना चाहता हे और चाहता हूँ कि उसकी कीत्ति-पताका यावच्चन्द्रदिवाकर 
कहराती रहे ।” 


माता-पिता के इस वार्तालाप को सुनकर भास रो पडा और उलटे पैर लौट झाया । प्रात - 
काल पिता के पास जाकर अपराध की क्षमा-याचना करायी और अपने हृदय की सारी वातें कह दी । 
माँश्नी पुत बोली---भास के पिता के समान मेरी श्राकाक्षा भी आपकी उन्नति की है । में आपको 
सर्वे-श्रेष्ठ शिक्षिका श्रौर प्रधानाध्यापिका के रूप में देखना चाहती हूँ । यद्यपि आपके कार्य काम चलाने 
को दृष्टि से बहुत उत्तम हे, पर कला का चरम विकास नही है । यदि थोडे दिन तक आप और 
भ्रधिक रुचियूवेक कार्य करेगी तो निश्चय ही आप सर्वश्रेष्ठ बन जायेंगी ।” 


माँक्ती के इन वचनो से उस अध्यापिका को बड़ी सान्त्वना भर शक्ति मिली । वह श्रपने कार्य 
में बडी तेजी और सतकंता से लगी, जिससे इन्स्पेक्ट्रेस जब निरीक्षण करने श्रायी तो उसने बहुत हो 
सुन्दर रिमार्क लिखा और आश्रम की व्यवस्था की भूरि-भूरि प्रशसा की । 

दर ञ्र ज्र 

सयम, त्याग, सहायता, सहानुभूति, सौजन्य और सेवापरायणता ही मानवता की कसौदी है । 
त्यागी, सयमी श्रौर धर्मात्मा बनकर जो जीवन व्यतीत करता है, वह समाज से पृथक्‌ भी रह सकता 
है, परन्तु सेवक को समाज के वीच में रहना पडता है, अ्रतएव उसमें मधुरता और स्नेह का रहना 
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माँश्ी के सम्पर्क में पुरा एक युग 


भ्रत्यावव्यक है। बालाविश्लाम में जितने आगन्तुक आते हे, माँश्री संबका यथोचित अतिथि-सत्कार करती 
है । यह एक ऐसा सेवात्रत है, जिसके द्वारा मनृष्य अपने सम्बन्धों को पुष्ठट और मधुर बना सकता है | 
इसी कारण भोजन, जलपान शभ्रादि के द्वारा माँश्नी स्वंदा श्रतिथि-सत्कार फरती रहती हैँ । अपरिचित 
से अपरिचित व्यक्ति भी भोजन के समय श्राश्रम में पधारने पर भोजन किये बिना नहीं रह सकता 
है। बडे प्रेम भ्ौर आदर के साथ उसे भोजन कराया जाता है । 


यह सत्य है कि किसी व्यक्ति का कोई काम कर देने, उसकी सहायता कर देने या रुपये - 
पैसे दे देने से जो प्रभाव नही पडता, वह किसी को भोजन करा देने से पडता है। शास्त्रकारों ने 
इसी कारण अ्रतिथि-सेवा श्लौर आ्राहार-दान के महत्त्व बतलाये हे । यही कारण है कि माँशत्री कहा करती 
हैं कि किसी श्रसहाय, निराधार श्रौर सकटग्रस्त व्यक्ति को जिस दिन भोजन कराया जाता है, वह प्रुण्य- 
दिवस होता है । खिलाने-पिलाने से कभी भी किसी की सम्पत्ति नही घटती है, किन्तु स्तेह और शक्ति 
की वृद्धि होने से श्रात्मवल बढता है । 


माँशत्री केवल प्रतिष्ठित, सम्मान्य व्यक्तियों के आतिथ्य का ही ध्यान नही रखती, बल्कि छोटे- 
बडे, घनी-गरीब, विद्वानू-मूर्ख सभी के लिए प्रवन्ध करती हैँ । श्रत श्रतिथि के भोजन करते समय वह 
स्वय उपस्थित रहती हे भ्रथवा अ्रपने श्रन्य किसी विश्वस्त व्यक्ति को भेज देती है । कोई भी भ्रतिथि 
माँश्री के सम्पर्क से त्याग, चरित्र और नीति की बातो को सीख सकता है । भोजन इतना शुद्ध और 
सात्तवक होता है, जिससे भोजन करनेवाले के शरीर, मन और आत्मा पवित्र हो जाते है । झतिथि- 
सेवा के उदाहरण प्रतिदिन के विद्यमान हे । जब से में श्रापके सम्पर्क में हेँ, तब से आज तक सहसलों 
व्यकितियो ने बाला-विश्वाम में आतिथ्य ग्रहण किया होगा । श्रत इस सम्बन्धी किसी प्रमुख घटना का 
उल्लेख करना निर्थंक है । 


जीवन -निर्माण ज़ौर जीवन-विकास के लिए निर्भयता और स्पष्टवादिता बडे भहत्त्व के गुण 
हैं । जो व्यक्ति प्रामाणिक सदाचारी और सरल प्रकृति के होते हे, वे ही सच्चे वीर कहलाते है । जो 
बात-वात में श्रघीर, ऋुद्ध और उत्तेजित हो जाते हे वे वीर नहीं हो सकते । माँश्री की एक विशेषता 
यह है कि वह मुलाहिजे और सकोच में झाकर स्पष्ट बात कहने में श्रानाकानी नहीं करती । घुमा- 
फिरा कर गोल-मोल बात करना उन्हें नहीं श्राता । आत्मविश्वास और श्रात्म-जागृति इतनी श्रधिक है 
कि स्पष्ट बात कहने में तनिक भी हिचकिचाहट नही करती । स्वार्थ, लोभ, मोह, प्रतिष्ठा आदि के 
कारण ही मनुष्य स्पष्ट बात कहने में सकोच करता है, जिसमें उपर्युक्त दुर्गुण नहीं रहते, उसे सही 
श्र सच्ची वात को छफाने का कभी भी साहस नही हो सकता | माँश्री की स्पबष्टवादिता का परिणाम 
यह है कि उनके भीतर विरोध और प्रतीकार की भावना विल्कुल नही है और यही कारण है कि शब्राज 
समाज में उनके प्रशसक ही है, झ्रालोचक नही । घरेलू व्यवहार में भी वह निर्मयता-पूर्वक श्नुचित 
वात का विरोध करती हैं । उनमें किसी भी वात में डटे रहने की क्षमता है, अन्याय और अत्याचार 
के समक्ष झुूकना वह नही जानती । 
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शासन के क्षेत्र में माँश्री बडी कडी है, विना राग-द्रेष के सबकी समान रूप से निगरानी 
रखती है । आश्रम की छात्राओं से जितना प्रेम है, उतनी ही सख्त उनकी देख-रेख भी । यही कारण 
है कि उनके शासन में आज तक किसी भी प्रकार की गडवडी नही हो सकी है । कर्मचारी भी उन्हे सम्मान 
की दृष्टि से देखते हें और छात्राएं भी । उनका सबके साथ परिवार जैसा व्यवहार है, कोई भी श्रादेश वह 
प्रेमपू्वक देती हे, पर उसके पालन करने की पूरी आशा रखती हे | एक वार दिये गये आदेश को 
इवबर-उघर करने की क्षमता किसी में नही है भर मेरा ऐसा भी ख्याल है कि उस भ्रादेश पर दुबारा 
विचार करना भी नही जानती हे, क्योकि उनका निर्णय वहुत विचार करने के पद्चात्‌ ही होता है । 
सभी प्रकार की परिस्थिति को अपने अ्रनुकूल बना लेने की कला में आप श्रत्यन्त पटु हे । पता नहीं 
कौन-सा जादू आप जानती हे, जिससे सारे काये आपकी इच्छा के अनुकूल ही सम्पन्न होते है । न चाहते 
हुए भी आपका आदेश मान लेने के लिए वाध्य हो जाना पडता है | इसका मूल कारण यह है कि 
प्रेम-भिश्चित व्यवहार होने पर भी आप निस्वार्थे भाव से किसी भी कार्य का आदेद देती हें । 


निस्‍्वार्थ सेवा एक ऐसी वस्तु है, जिसके कारण हाड-मास का व्यक्ति बहुत ऊँचा उठ जाता 
है । परसेवा और परहित मे जीवन का व्यय करनेवाले इस दुनिया में कम आदमी हे । माँश्री निरन्तर 
कहा करती हे-- 
न त्वह कामये राज्य न स्वर्ग नापुनर्भवम्‌ । 
कामये दु खतप्ताना प्राणिनामात्तिनाशनम्‌ ॥। 


इस प्रकार की सेवा की भावना निरन्तर माँतश्री की रहती है। उनकी इस भावना का ही 
यह परिणाम है कि आज महिला समाज में कितना सुधार, कितनी शिक्षा और कितना बल दिखलायी 
पडता है । जैन समाज में आज से २५-३० वर्ष पूर्व जहाँ ५९/, भी शिक्षित नारियाँ नही थी, वहाँ 
प्राज ८०/ शिक्षित नारियाँ है । आप भारतीय सस्क्ृति के अनुकूल ही नारियो को शिक्षा देना पसन्द 
करती हे, यह बात निम्न घटना से स्पष्ट है--- 


सन्‌ १६४१ की वात है। आरा में नया जिलाबीश आया था। वाला-विश्वाम आरा-पटना 
रोड पर स्थित है, अत पटने से आनेवाले प्राय इस सस्था को देखकर प्रभावित होते हे । जिलाधीश 
अग्रेज था, एक दिन उसकी पत्नी इस सस्था को देखने के लिए गयी और यहाँ के कार्यों से प्रमावित 
होकर लौटी । उसने अपने पति से इस सस्था की प्रशसा की । पति ने कहा--आते समय रास्ते में 
जो गरल्स स्कूल मिला था, उसी के बारे में कह रही हो । सचमुच में वह स्कूल बहुत भ्रच्छा है । 
कल विहार सरकार का आदेश झाया है कि इस नगर में छात्राओं के लिए एक हाई इगलिश गर्ल्स 
स्कूल खोला जाय । में श्राज उस स्कूल में जाता हूँ और वहाँ को सचालिका से अनुरोब करूँगा कि 
वह अपने स्कूल को हाई स्कूल बना दें । सरकार उसका पूरा खर्च देगी । कलक्टर साहब ने आकर 
कहा--देवीजी ! विहार सरकार की झोर से सूचना आई है कि शाहावाद में एक हाई इगलिश गर्ल्स 
स्कूल खोला जाय । मेरी इच्छा है कि आपकी ससस्‍्था को ही हाई स्कूल वना दिया जाय । सारा खर्च 
सरकार देगी, आपको कुछ नहीं करना होगा । आप केवल स्वीकृति दे दें । 

१०८ 


माँश्री के सम्पर्क में पुरा एक यूग 


माँश्री--महानुभव | हमारा उद्देश्य अपनी सस्क्ृति और सम्यता के अनुसार नारियो को 
ज्ञानी बनाने का है। यदि वे धर्मशास्त्र, दर्शन, व्याकरण आदि विषयो को जानेंगी तो अवसर पडने पर 
अपनी आत्मा का कल्याण भी कर सकेंगी । हाई स्कूल बना देने से हमारी आशथिक चिन्ताएँ समाप्त 
हो जायेंगी, विद्यालय में छात्राश्रो और अ्रध्यापिकाओ की सख्या अधिक हो जायगी, पर इससे हमारी 
सस्था की वास्तविक उन्नति नहीं होगी और न हमारे जीवन का स्वप्न पूरा होगा । हम महिला- 
समाज का कायाकल्प करना चाहती हैं, उसमें सत्य ज्ञान का प्रचार करना चाहती हैं श्रौर उसे कर्मठ, 
त्यागी, सयमी और भारतीय बनाना चाहती हे । श्राजकल की स्कूली शिक्षा पुरुषो के लिए भले ही उपयोगी 
हो, पर नारियो के लिए बिलकुल ही उपयोगी नही है | श्रतएव हम इस सस्था को हाई स्कूल में 
परिवर्तित नही करना चाहती हें । 


जिलाधीश--देवीजी | आपके विचार का में स्वागत करता हूँ, | काह, भ्ापके देश में झ्राप 
जैसी विचारक श्रन्य दस-पाँच व्यक्ति होते । कोई भी देश भ्रपनी सस्कृति और साहित्य के जीवित रहने 
पर ही समृद्धिशाली हो सकता है । श्राप सचमृच में धन्य है, आपके सदूविचारों को सुनकर मुझे वडी 
शान्ति मिली । यदि अपराघ क्षमा करे तो में कुछ आत्मा और परमात्मा के सम्बन्ध में आपसे जानना 
साहता हूँ। न मालूम क्यो मेरा मन भ्रापको सन्त समझ गया है, श्रापमें देवी का श्रश अ्रवश्य विद्यमान है । 


माँश्री--प्रत्येक प्राणी की आत्मा स्वतन्त्र है। ससार में श्रनन्त शभ्रात्माएँ है, श्रनादिकाल से 
प्राणियों की श्रात्मा कर्मसयुक्त होने के कारण राग, हेष, मोह से श्राविष्ट है । जब कोई भी प्राणी 
पुरुषार्थ कर राग-हेष को नष्ट कर देता है तो उसकी श्रात्मा परमात्मा बन जाती है । प्रत्येक जीव- 
घारी मे परमात्मा बनने की योग्यता विद्यमान है, पुरुषार्थ ढ्वरा इस योग्यता को व्यक्त करना है। आत्मा 
अजर, श्रमर और ज्ञान-दशंनमय है । विकारो के कारण ही इसे जन्म-मरण करना पडता है । विकार 
दूर होने पर आत्मा जन्म-मरण के दुख से छूट जाती है शोर परमात्मा या भगवान्‌ बन जाती है ) 
आत्मा के सिवा अन्य कोई परमात्मा नही है । 


जिलाघीश---जब प्रात्मा ही परमात्मा है तो हमें सुख-दु ख कौन देता है ” हमारा बनाने - 
वाला कौन है ? हम किसकी आज्ञानुसार अ्रपते कार्यों को करते हें ? 


माँश्री--प्रत्येक आत्मा अपने राग-देष-मोह रूप विकारो के कारण शुभ-अ्रशुम भावों की कर्ता 
है, इन भावो के कारण ही कर्म--एक जड-पदार्थ, जिसमें फल देने की अद्धुतशक्ति है, का सचय करता 
है । इन सचित कर्मों का उदय होने पर ही सुख-दु ख होता है, अत प्रत्येक आत्मा ही कर्त्ता और 
और भोवता है। हमारा यह छारीर भी नामकर्म--एक कर्म-विशेष के कारण ही बनता है । प्रत्येक 
व्यक्ति का शरीर भिन्न-भिन्न आकार का होता है, इसका मूल कारण नामकर्म की विशेषता ही है। कर्म 
करने में प्रत्येक भात्मा स्वतन्त्र है, उसे किसी भी ईश्वर की श्लाज्ञा में नहीं रहना पडता है । हाँ, यह 
सच है कि हमारे कार्यो का जैसा उदय होता है, वसा ही इप्टानिप्ट फल भोगना पयता है । 


१०५ 


बर० पं० चन्दात्राई अभिनन्‍दन-प्रत्य 


जिलावीश--आपकी वातें सुनकर मुझे बहुत प्रसन्नता हुई । में भ्रारा जब तक रहूंगा, आपके 
दर्शन महीने में कम से कम एक रविवार को अवश्य कर जाया करूँगा । आपके सात्विक विचारों से 
प्रभावित होकर में महीने में चार दिन मास का त्याग करता हूँ तथा इन दिनो शराव भी नही पीऊँगा । 


इतना कहकर वे दोनो अग्रेज दम्पत्ति माँश्री की चरणरज अपने मस्तक पर चंढा कर चले 
गये और वह कलक्टर जब तक आरा रहा, माँश्वी के दशेन कर अपने को पवित्र करता रहा । 


६ है. ९ 


साँश्ी युग-सस्थापिका है । आपका हृदय-मुकुर इतना विशाल, स्थिर और निर्मल है कि 
समाज झौर व्यक्ति के मानस का सही प्रतिविम्ब पडे बिना नहीं रह सकता | श्राप में माता का स्नेह, 
वीराड़्नाओ का गौरव, कुल ललनाओो की सहिष्णुता, झविकाओो का तप-त्याग एवं गृह-लक्ष्मी की उदारता 
वर्तमान है । आप श्रपने ज़्त और नियमों के पालन करने में कितनी सजग झौर सावधान हे, यह 
निम्न घटना से स्पष्ट है । 


८ फरवरी १९६४२ को श्राप श्रचानक बीमार पड गईं | आपका स्वास्थ्य पाँच-छ दिलों में 
ही इतना खराब हो गया कि उठने-बैठने की शक्ति भी न रही । इस झसमर्थे अवस्था में भी त्रिकाल 
सामायिक, पूजन, भक्ति आदि दैनिक घामिक कृत्यो को आप वरावर करती रही । जब आप विल्कुल 
झरदक्‍्त हो गई तो वालाविश्वाम-परिवार के साथ अन्य कुदुम्बियो को भी चिन्ता हुई । समीने आपसे 
इज्जेक्शन लेने की प्रार्थना की । धर्माध्यापक होने के नाते मुझ से कहा गया कि आप कहिये कि धर्मशास्त्र 
की दृष्टि से इज्जेक्शन लेने में कोई हर्ज नही है--आ्रपका कहना मान्य होगा । माँश्री को आपकी बात 
का विश्वास है। मेने हिरत॑बियों की प्रेरणा से सहमते हुए माँश्री से कहा--“झाप इज्जेक्शन ले लीजिये, 
यह तो खाने की दवा नहीं है । आजकल कई त्यागी महानुभाव इज्जेक्शन लेते भी हे ।” माँतश्री ने 
क्षीण स्व॒र में कहा--'पण्डितजी ! अ्रन्य लोग मोहवश इज्जेक्शन लेने की वात कहें तो कोई आश्चर्य 
नही, पर आपके इन शब्दों को सुनकर हमें महान्‌ भ्रावचयं हो रहा है । आपसे तो हमें यह आशा है 
कि समय पडने पर हमारे घामिक कृत्यो मे सहायक होगे । इस अनित्य शरीर के साथ इतना मोह 
बयो ? यह तो श्रतादिकाल से प्राप्त हो रहा है।” में आपकी दृढता और सहनशक्ति को देखकर चकित 
रह गया । आप लगभग २०-२५ दिन तक अस्वस्थ रही, फिर भी दैनिक कार्यों में शिथिलता नही 
आने दी यद्यपि आपने १५-२० दिन तक लघन किये थे, फिर भी सामायिकादि क्रियाएँ ययासमय 
सम्पन्न होती रही । - 

डर है. ड् 

सन्‌ १९४२ की क्रान्ति के दिन थे । देंश में एक आजादी की लहर आयी हुई थी । नव- 
यवक, विद्येषत. विद्यार्थीवर्ग सलग्न था । गोरी सेवा ने सर्वेत्र अपना श्रातक फैला रखा था । जेन- 
बाला-विश्वाम धर्मकुझज से उठकर शहर में नाजघर' नामक भवन में चला आया था। छात्रावास और 
शिक्षण-कार्य उक्त भवन में ही सम्पन्न होने लगा था । उस समय लगभग ७० छात्राएँ छात्रावास मे 
निवास करती थी । कुछ दिनो के उपरान्त लाइन की मरम्मत हो जाने पर जव ट्रेनें चलने लगी तो 


११० 


साँश्ी के सम्पर्क में पूरा एफ युग 


माँश्री ने मुझे बुलाकर कहा--- अ्रभी गोरी-सेना का आतक ज्यो का त्यो है। धर्मकुम्ज में सस्था को 
ले जाने लायक समय नहीं है । इतनी छात्राह्रो को शभ्रधिक दिन तक हहर में रखना हमारे लिए 
कठिन है । अत अब हमारा विचार सभी छात्राओं को सुरक्षित रूप से घर भेजकर कुछ समय के 
लिए ससस्‍्यथा बन्द कर देने का है ।॥” मेने कहा--माँजी ! आप जैसा उचित समझे करे ।” आपने 
कहा--इस जन-जागूति के यूग में सस्थाधिकारियो को सवकी सलाह से ही चलना उचित है । आप 
लोग सब आश्रम-परिवार के हे, अत हमारा विचार है कि कल सभी शिक्षक-शिक्षिकाओ को बुलाकर 
इस विषय पर विचार-विमर्श कर लिया जाय । जो निर्णय हो उसे समस्त आश्रम-परिवार--छात्राओ 
झौर शिक्षक-मण्डल के समक्ष पुन विचार के लिए प्रस्तुत किया जाय । इसके पदचात्‌ ही कोई कदम 
बढाना उचित होगा । आपको हमने इस विषय में सलाह लेने के लिए बुलाया है ।” 


में विचारने लगा कि माँश्री कितनी दूरदशिता से कार्य करती हैं । शिक्षको का इनकी दृष्टि 
में कितना ऊँचा स्थान है ” आश्रम-परिवार की प्रधान होकर भी सवकी बातो पर ध्यान देती है । 


अगले दिन अन्तरग समिति की बैठक की गयी । सभी शिक्षक शिक्षिकाओो ने अपने-अपने 
विचार पक्ष-विपक्ष में प्रकट किये तथा बहुमत से हुए निर्णय को पुन समस्त श्राश्रम-परिवार के समक्ष 
विचार के लिए रखा गया । माँश्री ने देश की परिस्थिति का सुन्दर खाका खीचते हुए सस्था-सचालन 
की कठिनाइयो पर प्रकाश डाला । सभी ने आपकी दलीलो से प्रभावित होकर कुछ समय के लिए 
संस्था बन्द कर देने के प्रस्ताव को स्वीकार कर लिया । श्रगले दिन छात्राओं को विद्वस्त योग्य व्यक्तियों 
के साथ भेजना आरम्भ किया । ट्रेन में स्थान न मिलने के कारण आपने आसनसोल और कलकत्ते से 
स्थान सुरक्षित कराये । उस सकटापन्न स्थिति में छात्राओं को भेजना एक दक्ष व्यक्ति का ही कार्ये 
था । इस समय आपकी प्रवन्ध-पटुता, कत्तंव्यणीलता और कार्यक्षमता देखने योग्य थी । 


हर है, है, 


सन्‌ १६४३ में दक्षिण भारत निवासिनी लक्ष्यमती छात्रा बीमार पडी । टाइफाइड ने भय- 
कर रूप घारण कर लिया था। सन्निपात के कारण छात्रा अर्धविक्षिप्त-सी हो रही थी । यो तो बीमारी 
के आरम्म से ही माँश्ती ने उसकी परिचर्या का प्रबन्ध कर दिया था तथा स्वय भी डाक्टर के साथ 
दिन मे तीन-चार वार देख जाया करती थी, पर जब उसकी बीमारी श्रधिक बढ गयी और जीवन 
खतरे में पड गया, तव तो आपने स्वय खाना-पीना छोडकर परिचर्या करना आ्रारम्भ किया । डाक्टर 
के परामर्शानुसार बर्फ की थैली सिर पर रखना, सिर में तैल की मालिश करना, हाथ-पैर दवाना 
आदि कार्यों को स्वयं करती थी | यद्यपि अन्य लोग आपको ऐसा करने देना नही चाहते थे, पर आपने 
स्वय परिचर्या करना नही छोडा । आपने तेजस्वी वाणी में कहा--मुझे विश्वास है कि में श्रपनी सेवा 
द्वारा इसे बचा लूगी ।” 


तीन दिनो तक लगातार आप सब कुछ छोडकर दिन-रात उस रोगिणी की सेवा में सलस्त 
रही । रात को न सोने के कारण आपका स्वास्थ्य भी खराब होने लगा, श्राँखें सूज गयी थी, फिर 
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भी आपने सेवा करना नहीं छोडा । आपकी लगभग एक सप्ताह की कठोर साधना ने उस लडकी के 
प्राण बचा लिये और वह न्‍्यायतीर्थ परीक्षा उत्तीर्ण कर अपने देश गयी । इस प्रकार आप श्राश्रम- 
वासिनी छात्राश्रो की सेवा उनकी माँ से भी वढकर करती हे। श्राश्म-परिवार के किसी भी व्यक्ति 
का कष्ट आपकी चिन्ता का विषय वन जाता है और उसके कष्ट को दूर किये बिना आपको शान्ति 


नही मिलती । 
ञ्र डर ज्र 


बालाविश्वामान्तर्गत वालाहितकारिणी सभा के श्रधिवेशनो में मुझे आपके भाषण सुनने का 
भनेक बार अवसर प्राप्त हुआ है । मुझे जहाँ तक स्मरण है कि सन्‌ १९४३ की २२ जनवरी को आपने 
भाषण में कहा कि--- भगवान्‌ महावीर ने नारी-जाति के उद्धार का भार पुरुषों पर ही नही छोडा है, 
किन्तु गृहस्थ तथा त्यागी स्त्री समाज के लिए श्राविका तथा आयिका ऐसे दो सघ स्थापित किये हे । 
स्त्रियाँ जब तक अपने पैरो पर खडी न होगी, उनका उद्धार होना कठिन ही नहीं, असभव है । आज 
के नारी-वर्ग ने भ्रपती सारी समस्याएँ पुरुषो पर छोड दी है, इसी कारण नारी-समाज का झघ पतन 
होता जा रहा है । नारियाँ झाज स्वय ही पुरुषों की दासी और भोगलिप्सा पूत्ति का साधन बन गयी 
है । पारचात्य शिक्षा के प्रभाव से कुछ नारियाँ स्वतन्त्र होने का दावा करने लगी है, पर उनका यह 
दावा बिलकुल झूठा है। जव नारी पुरुष की श्र्धाज्रिनी है, तब वह पुरुष के समान अपने अ्रधिकारों 
की स्व्य भोक्‍ता है । क्या भ्रधिकार कभी किसीको माँगने पर मिला है । 


भारतीय नारी को वीरता और त्याग फिर से भ्रपनाना होगा । किसीके अत्याचारों को सहना 
भी उतना ही गूनाह है, जितना अत्याचार करना | अहिंसा बहुत बडा श्रस्त्र है, पर इसका उपयोग समझ- 
बूझकर करना होगा । जो नारियाँ बिना किसी प्रकार की चूं“चपड किये किसी आततायी को आत्म- 
समपंण कर देती है, वे वस्तुत कायर हैँ । जब तक शरीर में प्राण हे, विरोधी का मुकाबला डटकर 
करना चाहिए । यदि आत्मिक शक्ति का पर्याप्त विकास हो जाय, जीवन में श्रहिसा उतर जाय, तो 
हमारा विद्वास है कि कोई भी आततायी कुदृष्टि डाल ही नहीं सकता है | भ्रतएव प्रत्येक बहन को 
वीर बनना चाहिए । विपत्ति के आने पर कभी भी धैर्य का त्याग नहीं करना और प्रवल शक्ति के 
साथ सकट का सामना करना जीवन विकास के लिए आवश्यक है । सच बात यह है कि में नारियो 
में वीरता की उपासक हूँ, जिसको अपनाकर वे किसी भी प्रकार स्वय ही आततायी को दण्ड दे सकती 
हैं । अथवा अपने भ्रात्मबल द्वारा उसकी कलुषित भावनाझ्रों को बदल सकती हैं । प्रलोभन और स्वार्थों 
को पराजित कर त्याग, तपश्चर्या, बलिदान और सयम को अपनाये बिना नारी का उद्धार होने का 
नही है । भ्रपते अधिकार और परिवार द्वारा हडपी हुई सम्पत्ति को भी नारी वीर बनकर ही पा सकती 
है। जब तक हम नारियाँ दूसरे से अपने भ्रधिकारों की रक्षा चाहती रहेंगी, तब तक हमारा विकास 
सभव नही है ।” 


आ्राप सदा कहा करती हैं कि लक्ष्य सुखकर ही नहीं, श्रेयस्कर भी है । वह सुख 
की ओर ही नही जाता, कल्याण की ओर भी जाता है । चह कल्याण किसी एक व्यक्ति या वर्ग का 
नही, समस्त मानव-समाज का है | 
११२ 


माँश्नो के सम्पर्क में पुरा एक युग 


माँश्री की सात्त्विकता को भोलेपने का एक संस्करण मानना, तो बडी भूल होगी । उनकी 
बुद्धि वडी ही त्तेज है, उनकी तेजस्विता को देखकर वड़े-बड़े वाक्चतुरों का भी गवेज्वर उतर जाता 
है। अपने वृद्धिप्रभाव को चारिश्यप्रभाव से ढक देने की शक्ति में शायद आप श्रायिका अनन्तमती 
की अनुयायिनी है । जितनी कठिन परिस्थिति हो, उतना ही ऊँचा उठने को शक्ति झ्राप में हैं । झाप 
प्रत्युत्पन्न मति कितनी हे, यह निम्न घठना से सिद्ध है । 


सन्‌ १६४४ की वात है । आरा नगर के भार्य-समाज का वाषिकोत्सव था, आर्य-जगत्‌ के 
अनेक धुरन्वर विद्वान आये हुए थे । भार्यसमाज के प्रसिद्ध उपदेशक प० श्रयोच्या प्रसाद भी कलकत्ते 
से इस उत्सव में सम्मिलित होने के लिए श्ाये हुए थे । उत्सव समाप्त होने के अनन्तर में उन्हें जैन- 
वालाविश्राम दिखलाने के लिए ले गया । सस्था को देखकर वे बहुत प्रसन्न हुए और माँश्री के दर्शन 
करने की इच्छा व्यक्त की । जैसे ही हमलोग कार्यालय में पहुँचे, माँश्री के दर्शन हुए । पडितजी ने 
प्नेक प्रकार की चर्चाओ्रो के पदचात्‌ माँश्री से पूछा कि जैनधर्म में स्त्री को निर्वाण क्यो नहीं माना ? 
जब स्त्री-पुरुष में समान शवित है, तब पुरुष को ही निर्वाण क्यों होता है, स्त्री को क्यो नही ? माँश्री 
ने चट उत्तर दिया कि क्षमा करिये, आपके इस प्रइन के उत्तर के पहले में आपसे पूछती हूँ कि वेद 
पढने का आपके यहाँ स्त्रियों को क्यों भ्रधिकार नही है ? जैसे पुरुष को वेदाध्ययन का अधिकार प्राप्त 
है, वैसे स्त्री को क्यो नही ? माँश्री के इस प्रश्न को सुनकर पडितजी बोले--- आपने तो मेरे प्रइन को 
मेरे ही ऊपर लाद दिया । यह श्रार्य-समाज का ढंग आपने कहाँ से सीख लिया है | जैनियो में तो 
शास्त्रार्य करनेवाले कम ही लोग हैं, क्या झ्राप भी श्ास्त्रार्थ करती है ! आपकी तर्कणा, पाण्डित्य और 
विचारशकित ही ज्ञास्त्रार्थ की क्षमता सूचक हे ! ” 


मुस्कुराते हुए माँश्री ने कहा--आपको बुरा लग गया । असल वात यह है कि जैन 
झ्रागम में मोक्ष-प्राप्ति के लिए पुरुषार्य को प्रधानता दी है । स्त्री पुरुषार्थ की चरम सीमा पर नहीं 
पहुँच सकती । उत्तम सहनन स्त्री को प्राप्त नहीं होता है, अतएव पूर्ण सयमी नही बन पाती है और 
यही कारण है कि सयम के अ्रभाव में वह निर्वाण भी नहीं पा सकती ।” 


इसके पश्चात्‌ जैन-गणित पर भ्रनेक चर्चाएँ हुई | त्रिलोकसार की १४ धाराशों पर लगभग 
आ्राघ घटे तक चर्चा होती रही । यह चर्चा इतनी श्रानन्दवर्घक थी, जिससे सर्वेसाघारण भी सुनने में 
रस ले रहे थे । जब पडितजी श्राश्रम से बाहर हुए तब कहने लगे कि जैन-समाज बडा ही सौभाग्य- 
शाली है, जिसमें इस प्रकार की देवियाँ विद्यमान हैं । इस तपस्विनी माँ को देखकर मुझे म॑त्रेयी, गार्गी 
आर माण्डवी की कीति-गायाओ पर विश्वास कर लेना पडता है। इनका हृदय तो बडा मधुर है, 
इतना मथुर कि उसके सामने पीयूष भी नगण्य है । इस देवी के दिव्य तेज को देखकर में इतना अधिक 
प्रभावित हूँ कि झपने मन की वास्तविक स्थिति को नहीं कह सकता । 

५ 4 श्र 

सन्‌ १६४७ की १८ जून को में श्री बाबू निर्मलकुमार जी द्वारा निरमित उनके चन्द्रलोक-भवन, 

कालिम्पोग में गृह-चैत्यालय की शुद्धि और वेदी-प्रतिष्ठा के लिए गया । माँश्री भी वहाँ पहले से ही पहुँची 
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हुईं थी । प्रतिष्ठा-कार्य ६-७ दिनो में विधिवत्‌ सम्पन्न हुआ । इस अवसर पर मुझे माँश्री के अति 
निकट सम्पर्क में रहने का अवसर मिला | यागमण्डल-विधान में माँश्री साथ मेँ अत्यन्त मधुर ध्वनि 
से इलोक पढती थी एवं उपस्थित व्यक्तियों को उनका अर्थ तया विधान के रहस्य को भी समझाती 
जाती थी । पहाड का पानी मेरी प्रकृति के प्रतिकूल पडने के कारण वहाँ मेरा स्वास्थ्य कुछ विगड 
गया । इस अ्रवसर पर माँश्री के स्नेह का साक्षात्कार हुआ । आप मेरी उतनी ही चिन्ता रखती थी, 
जितनी एक परिवार के व्यक्ति की | साधारण व्यक्तियो की चिन्ता और पीडा को भी अपनी चिन्ता 
ओर पीडा वना लेना और उनके लिए परेशानी उठाना माँश्री की नैसगिक विशेषता है। मेने देखा कि 
आप अ्रकेली ही दस आदमियो का काम कर लेती हे । दिन में सोनेवालो और फालतू गप्प हाँकने- 
वालो से आपको चिढ है । कत्तंव्य-पालन करने की दृढता और अ्थक परिश्रम आपके जीवन के प्रधान 
गूण हैं । बुद्धि की प्रखरता निकट सम्वन्धवालो को चकित ही नही करती, किन्तु श्रद्धा उत्पन्न कर 
देती है । भ्रापके व्यवहार से लोग मुग्घ हो जाते है । 


श८ या २६ जून को हमलोग--मे, माँश्री चन्दावाईजी, मातेश्वरी वा० निर्मलकुमारजी भौर 

कई एक नौकर-चाकरो के साथ कालिम्पोग से आरा को रवाना हुए । यदि कोई व्यक्ति चाहे तो धर 
में अपने व्यक्तित्व को छपा सकता है, पर बाहर यात्रा मे किसीका व्यक्तित्व छिप नहीं सकता । कुलियो 
को पैसे देना, सिखारियों को दान देना तथा अपने परिचारको के साथ व्यवहार आदि से उसका यथार्थ 
व्यक्तित्व पकंडा जा सकता है । मोटर द्वारा जब हम सिलीगृूडी पहुँचे उस समय लगभग सन्ध्या के ५ 
बजे थे । धीमी-घीमी वर्षा हो रही थी, यद्यपि भोजन कलिम्पोग से करके चले थे, पर यहाँ भाते ही 
भूख बडे जोर से लगी । सभ्यता के आवरण के कारण में तो कुछ कह नहीं सकता था । साथ के 
व्यक्तियों में भी एक-दो जैन थे पर वे भी मौन । गाडी छूटने में अभी दो घटे की देरी थी। माँश्री 
को मेते चार टिकट सेकिण्ड क्लास के और शेष व्यक्तियो के लिए सरवेण्ट टिकट लाकर दिये । माँश्री ने 
टिकट लेकर कहा--भआप तो दो वार भोजन करते है, व्यालू कर लीजिए ।” इतना कहकर भजनलाल 
रसोइये से कहा--“स्टेशन के उस पार से जाकर दो रुपये के झ्राम ले आझो । श्रत्य श्रच्छे फल मिर्ले 
तो और भी खरीद लाना ।” साथ में नास्ते क। कुछ सामान भी था। श्रापने आम स्वय बनाये झौर 
हमलोगो को खिलाये तथा अपने हाथ से भोजन कराया । जितने भी नौकर साथ में थे, सबको एक- 
एक रुपया भोजन के लिए दे दिया गया । हमलोग अगले दिन ८ बजे पारवतीपुर भाये । यहाँ से 
गाडी ११ बजे मिलती थी, श्रत माँश्री स्टेशन पर ही जल्दी-जल्दी स्तान कर वहाँ के किसी सेठ के 
चैत्यालय में दर्शन-पूजन करने चली गई | हमलोग स्तानादि से निवृत्त होकर गाडी की प्रतीक्षा करने 
लगे । ठीक १०॥ बजे श्राप लौटी, गाडी भी ठीक समय पर झ्ाई और सारा सामान गाडी में लादा 
जाने लगा । इस समय मैंने एक अजीव दुश्य देखा, चैत्यालय के स्वामी--सेठजी ने भ्रपनी मोटर 
स्टेशन तक भेज दी थी । जब ड्राइवर जाने लगा, माँत्री उसको ५) रुपये इनाम देने लगी ) सेठजी 
ने उसे इनाम लेने के लिए मना कर दिया था, अत वह रुपये लेंने से इन्दार करता था और माँसी 
जबरदस्ती देना चाहती थी । लगभग १० मिनट तक वह मना करता रहा, पर अन्त में माँल्ी ने समझा- 
बुमाकर उसे यपये दे ही दिये । कुलियों को पैसे देने ये लिए मजनलाल ज्िक-सिक फर रहा 
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था, तो आपने कहा--- अरे इतना भ्रधिक सामान है, इन लोगो को दो-दो, चार-वार आने और ज्यादा 
दे दो ।” इसी प्रकार जितने भी भिखमगे आये, सब एक शब्द सुने बिना चार-आठ आना पाते ही गये । 


डू है ५ 


जैनपधर्म के उज्वल प्रकाश को निखिल विश्व में फैलाने के लिए आप सदा शभातुर है । 
सन्‌ १६४८ में सर्चलाइट' में एक समाचार छुपा था कि जाज॑ बनाड़े श्ञा जैन-मत का उत्थान नामक 
पुस्तक लिख रहे हूँ । इसमें जैनाचार्यों द्वारा प्रतिपादित अहिसा का, महात्मा गाघी की अहिसा 
के साथ तुलनात्मक विवेचन करेगे । इस कार्य के लिए डाक्टर शा ने महात्मा गाँवी के पुत्र देवदास 
गान्धी को बुलाया है। इस समाचार ने श्रापके हृदय में अपूर्व उत्साह उत्पन्न कर दिया । उसी दिन 
आपने जैन समाज के प्रमूख धार्मिक भौर सरस्वती-पुत्र सर सेठ हुकुमचन्दजी, साहू शान्तिप्रसादजी, 
सेठ भागचन्दजी, वाब्‌ छोटेलालजी, प्रो० गो० खुशालजी जैन, डा० ए० एन० उपाध्ये, डा० हीरालालजी 
झादि के पास पत्र लिखे । आपने मुझ से कहा--“यदि यह समाचार सत्य है तो जैन-समाज से श्राथिक 
सहायता न मिलने पर भी हम अपनी ओर से किसी उद्धूट धर्मशास्त्रज्ञ श्ग्नेजी भाषा के ज्ञाता जैन- 
विद्दान्‌ को डा० शा के पास भेजेंगी । डा० शा की ख्याति साहित्यिक जगत्‌ में श्रद्धितीय है। उनकी 
लेखनी का सम्मान विश्व के कोने-कोने में है। जैनघर्म के सम्बन्ध में उनकी लेखनी से प्रसृत रचना 
झमर होगी, विश्व में वह श्रादर और सम्मान की दृष्टि से देखी जायगी । बडे-बडे भ्रन्वेषक विद्वान्‌ उसे 
प्रामाणिक समझेंगे । भ्रत जैन-विद्वानु के साथ उनका सम्पर्क रहना भ्रत्यावश्यक है । इस विद्वान के 
सहवास से जैन अश्रहिसा और जैनदर्शन के तत्त्वों के सम्बन्ध में उन्हें जानकारी हो जायगी, इससे वह 
ज॑नघर्म के सम्बन्ध में यथार्थ लिख सकेंगे । ” 

* श्र ञ्र 

माँश्री दयालू इतती अभ्रधिक हे कि मनुष्यों की बात ही क्‍या, पशु-पक्षियों पर भी दया का 
वर्ताव करती हैं। १-२ जून १६५२ को जब आप लखनऊ से आरा आ रही थी, तो मार्ग में एक 
स्टेशन पर सैकडो बन्दरो को कठघरो में बन्द देखा । बन्दर कई दिनो के भूखे थे, श्रत वे करुण-ऋ्न्दन 
कर रहे थे । दयालू माँ का हृदय पिंघल गया और साथ के व्यक्ति को श्रादेश दिया कि इन बन्दरों 
को २०-२५) रुपये की पूडियाँ लेकर खिला दी जायेँ । श्रापके आदेशानुसार चने और पुडियाँ सभी 
बन्दरों को खिलाईं गयी । पूडियाँ खाते ही ब॒न्दरो का कन्दन्‌ बन्द हो गया, वे शान्त होकर अपने स्थान 


पर स्थित हो गये । प्लैटफार्मे पर इस दृश्य के देखनेवालो की खासी भीड़ थी, गाडी को भी आाव 
घण्टे रझक जाना पडा । 


इसी प्रकार श्राप अपने कुट्म्बियों की भी निरन्तर सेवा करती रहती हैँ । श्रापकी इस सेवा 
बृत्ति को देखकर अनजान व्यक्ति यही समझेगा कि माँश्री को गृहस्थी का मोह अधिक है । परिवार 
के प्रत्येक व्यक्ति की खोज-खबर करना श्रापका स्वभाव है | परन्तु सत्य यह है कि आप जल से भिन्न 
कमल है, के समान ससार से अलिप्त हूँ । भ्रनासक्त कर्मयोगी की तरह सेवा-शूश्रूषा में रत रहने पर 
भी श्राप सदा प्रतिबुद्ध हुँ । 5३ 
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माँश्री आत्मशोधक है, यही कारण है कि आपमें यत्किडिचत्‌ रूक्षता भी है। दूसरो से अधिक 
मिलना-जुलना श्र श्रनावश्यक बातें करना श्रापकों पसन्द नहीं । अ्रखण्ड आत्मविश्वास होने के कारण 
अपने सत्यपक्ष की पुष्टि के लिए डट जाना, जिसे दूसरे लोग भले ही हठ कहें, श्रापका एक विशेष 
गुण है। आत्मविज्ञापन से दूर रहकर कत्तंव्य करना, निनन्‍्दास्तुति का ख्याल न करना, सेवा और परोपकार 
में निरस्तर रत रहना, सहानुभूति शौर सहृदयता के साथ किसी भी बात का विचार करना आपके 
गुण हे । ब्रह्मचर्य के अलोकिक तेज से आपका मुख-मण्डल सर्वेदा देदीप्यमान रहता है, जो एक वार आपका 
दर्शन कर लेता है, वह जीवनभर झ्रापको स्मरण रखता है । 


““भेमिचन्द्र शास्त्री 
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माँश्ो ब्र० प० चन्दायाईजी के पिनृ-परिवार का ग्रप-चित्र 


को दॉचलमसल्क क 


# ९ ९५६ ६ % २००४ 


श्री पारोडताजी 


आ्रारा ज॑न-सिद्धान्त-भवन ( 6 0शाफएश। रशआ 07७9 ॥शएक्ा'ए ) के पुस्त- 
कालयाध्यक्ष एव भवन से निकलनेवाले “ज॑न-सिद्धान्त-भास्कतर” ( 70 वह &परपर॒पक्षाए ) 
के अ्रन्यतम सम्पादक, साहित्यरत्न, ज्योतिषाचार्य, न्यायतीर्थ सुहृददर प० नेमिचन्दजी जैन से मुझे ज्ञात 
हुआ कि इस वर्ष जेन-समाज श्रीमती ब्रह्मचारिणी साहित्य-सूरि' पण्डिता श्री चन्दाबाईजी को अभि- 
नन्दन-श्रन्थ समर्पित करनेवाला है | वल्कि ज्योतिषी जी ने मुझे कुछ सकेत भी किया कि शाप भी 
कोई लेख अथवा कुछ सस्मरण हो लिख कर दें । किन्तु इसे मेने भ्रसाध्य-सा समझा | क्योकि यू० पी० 
के एक नीरस एवं असाहित्यिक ग्राम में वर्षो से अपना वार्चेक्य-जीवन बिता रहा हूँ, श्रत 
साहस करने पर भी अ्रपने को श्रसमर्थ-सा पाया । किन्तु वर्षों “'ज॑न-बाला-विश्वाम”, बा० निर्मल- 
कुमार जी की कोठी ( देवाश्रम ) एवं “ज॑नसिद्धान्त-भवन” में सस्कृताध्यापक तथा पुस्तकालयाध्यक्ष रहने 
के कारण पण्डिताजी की सेवा में लघुकाय सस्मरण' समपित करना समुचित समझा । 


शक 


शआापके सस्मरण लिखते समय देव-प्रतिम स्वर्गीय बा० देवकुमार जी का स्मरण एवं उनकी 
अ्सामयिक मृत्युजन्य प्रधभित शोक एक बार प्रदीप्त हो उठता है, श्रत उनकी भी चर्चा कर देना में 
अ्प्रासगिक नही समझता । अपने छोटे भाई बाबू धर्मकुमारजी की--जो सन्रह वर्ष की अवस्था में 
श्रकाल-काल-कवलित हो गये थे, और जो वी० ए० की श्रन्तिम कक्षा के प्रखर प्रतिभाशाली छात्र थे, 
मृत्य से यूवावस्था में ही जजंर एवं श्वास-कास की व्याधि से पराभूत हो सन्‍्यासमय जीवन व्यतीत कर 
रहे थे । उन दिनो बा० निर्मलकुमार जी की उम्र आठ वर्ष की थी। आपने इन्हे हिन्दी श्रोर सस्क्ृत 
पढाने को मुझे शिक्षक नियुक्त किया । तभी' से तीस वर्षों तक देवाश्रम से श्रविच्छिन्त रूप से मेरा 
सम्बन्ध रहा है, श्रत. मुझे पण्डिताजी का शिक्षण, साहित्यिक-सूजन, सस्था-व्यवस्थापन, श्रध्यापन एवं 
ध्यापक प्रस्यापन बहुत निकट से देखने का प्रवसर मिला है । 


अ्रस्तु, दे ववशांत्‌ पण्डिताजी की वाल्यावस्था से ही वैधव्य की वैधवी कला एकान्त चिरसगिनी 
हो गई। ऐसी भ्रवस्था में में आपका परम सौभाग्य समझता हूँ कि आपको स्वर्गीय वावू भारायण दास 
जी बी० ए० जैसे परमोदार पिता एवं स्व० बाबू देवकुमारजी जैसे देवस्वरूप जेठ मिल गये थे । 
मथुरा-निवासी भ्रग्रवाला वशावत्स बा० नारायण दासजी लेजिस्लेटिव कौंसिल के मनोनीत सदस्य एवं 
वर्तेमान चिर-प्रवास-प्रत्यागत सजा महेन्द्र प्रताप सिंहजी के अभिन्न हृदय मित्र थे। जिन दिनो साम्य- 
बाद का नाम तक कोई भारत में नहीं जानता था, उन दिनो या० नारायण दासजी ने अपने घर में 
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ही साम्यवाद का विशुद्ध एवं ज्वलंत निरदर्शन उपस्थित कर दिया था । पण्डिताजी को छोटी बहन श्रीमती 
ब्रजवाला देवीजी को मे देवाश्रम में सस्क्ृत पढाया करता था। आपके मायके मथुरा से गोविन्द और राखाल 
नामके दो लड़के जब-तव आरा आया करते थे । रूप-रग, चाल-ढाल, वोल-चाल एवं वेश-भूषा से वे आप 
ही के परिवार के व्यक्ति से जान पड़ते थे । एक दिन देवीजी से में पुछ बैठा कि ये दोनो आपके 
भाई है । इन्होने हँसकर कहा कि नही पण्डितजी,गोविन्द मेरी कोठी के कायस्थ मृशी का लडका है और 
राखाल वगालिन सेविका का । मेरे पूज्य पिताजी का यह सिद्धान्त है कि मेरे आश्रय में रहनेवारा कोई 
बालक घनामाव के कारण झशिक्षित न रहे । पिताजी भ्रपने बच्चो की-सो सभी बातों की सुविधा देकर 
इन्हें पढा रहे हे । हार्लाँकि ये परीक्षा में जब-तव अनुत्तीर्ण होकर पढने से भाग खड़े होते है, पर 
पिताजी इनकी एक भी नहीं सुनते और कह दिया है कि ग्रैजुएट होना हो पडेगा। में यह सुनकर साइचर्य 
और श्रवाक्‌ हो गया | प्रत्युत मुझे वह घटना याद झा गयी; जब श्री शकराचार्य जी ने शास्त्रार्थ करने 
के लिए कूएँ पर पानी भरती हुई एक दासी से पुछा कि सण्डन मिश्र का घर कौन है झौर उसने सस्कृत 
पद्म में उत्तर दिया,--स्वत प्रमाण परत. प्रमाण शुकाड़ुना यत्र गिरो गिरन्ति । द्वारस्थ नीडान्तरसब्नि- 
वढ्धा जानीहि तन्मण्डनमिश्रवाम ॥।” इठी प्रकार मथुरा में वा० नारायणदासजी के घर का पता पूछने 
पर यही उत्तर समुचित होता--/उदात्तचारित्य-विभूति-भमव्य निदर्शन भारतभूमि-भकते. । दासाइच स्यु- 
त्र कलाकुमारा (8. & ) जानीहि नारायणधाम सौम्यम ॥2 


भरत ऐसी दशा में आप अपनी विववा वालिका को विना पढाये कैसे रह जाते । पण्डिता 
जी मयुरा में ही बवीस कालिज काशी की व्याकरण प्रयमा परीक्षा की सभी पाद्य-पुस्तक एक अनुमवी 
सुयोग्य विद्वान्‌ से व्युत्पत्ति-पूर्वक पढ तथा प्रयम श्रेणी में उत्तीर्ण होकर झारा में स्थायी रूप से रहने 
लगी । 


अपने प्राणोपम अनुज विद्वान बा० धर्मकुमार जी की भ्रसामयिक मृत्यु से वा० देवकुमार जी 
को भ्रसह्म द्योकजन्य असाध्य व्याधि ने अ्रन्ततोगत्वा अपना अन्तिम लक्ष्य बना ही कर छोडा। किल्तु 
यह श्रपनी मृत्यु के पहले पुत्रीरूपा भ्रनुज-वचू पण्डिताजी को लिये सपरिवार समस्त दक्षिण ज॑नतीय॑ झौर 
ज॑न-शास्त्र-भाण्डारो का दर्शन कर झ्ाये । वल्कि उसी यात्रा में तप पूत श्री स्वामी नेमिसागर वर्णीजी 
के श्रापको दर्शन हुए । वर्णीजी के सहयोग से पण्डिताजी को ज॑नघर्मदीक्षा एवं प्रारभिक धर्म-शिक्षा का 
माणिकाञज्चन-सयोग उपलब्ध हुआ । अ्रत देव-गुरु-शास्त्र इन तीनो की विभगी-वरिपयगा की परमपुनीत 


पीयूष -धारा से आपका अन्तस्तमप्रदेश परिप्लावित हो गया । 


विधवा को किस सम्मान के साथ रवकर उसका धर्ममय, श्रौदार्यमय, श्िक्षामय तवा सुसमय 
जीवन बनाया जाता है,--इसकोी सुशिक्षा दिवाश्वरमा परिवार से ही मिल सकती है । छोटे से लेकर 
घड़े तक पणष्डिताजी के सकेत की उपेक्षा का दु साहस नहीं कर प्रत्युत उसकी झ्धिकाधिक पृत्ति के लिए 
सदा सह सन्तद्ध रहते हे । 
भव पष्टिताजों फो भपनो परिमित शिक्षा वी सीमा में सौमित रतना प्रमद्य हो उठा । 
या० देववुमार जौ के चारित्रिए प्रोज्ज्वल प्रताप, प्रनुषम ओझोदार्य भौर दूरदशिता के प्रमाव मे प्रभावित 
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केवल अपना समाज*ही नही था, प्रत्यूत आरा के सर्वसाधारण धनी-मानी रईस आपके प्रस्ताव और 
भन्तव्य के प्रतिकूल चू' तक करने का साहस नही कर सकते थे, श्रत आपकी मृत्यु से पण्डिताजी को 
उच्चशिक्षा प्राप्त करने में पद-पर प्रतिकूल वातावरण का सामना करना पडा । उन दिलों स्त्री-शिक्षा 
के नाम से नाक-भौं सिकोडने वाले बिहार जैसा प्रान्त में सामाजिक दूषित मनोवृत्ति एवं श्रवरोध-प्रथा 
के सबल समथेक दुर्दान्त, दुरुह तथा दुर्गम-दुर्ग के रहते हुए स्त्री-जाति को उच्चबिक्षा प्राप्त करना बडा 
ही विकट काम था। किन्तु आपने अपने अमोघ तथा प्रखर ब्रह्मचर्य बल से विषाक्त वायुमण्डल को ध्वस्त 
विध्वस्त कर अनुभवी और प्रगाढ वृद्ध विद्वान से व्याकरण तथा न्याय का गभीर भर परिपुष्ट भ्रष्ययन 
करके ही साँस ली। हाँ, --यदि झापका अध्ययन-क्षेत्र मथुरा होता तो बहुत कम समय में अपना 
अभीष्ट अध्ययन वडी सुगमता से कर लेती, किन्तु बा० निर्मेलकुमारजी और चि० चक्रेश्वर निरे भ्रवोध 
बच्चे थे । स्टेट के व्यवस्थापको पर इनकी प्रारभिक शिक्षा के लिये निर्भर नही रहकर अपनी देख- 
रेख में ही इन्हें रखना आपने उचित समझा । 


व्याकरण और न्याय के पर्याप्त श्रन्त पात होने तथा निज के अ्विरत अध्ययन-बल से अन्यान्य 
विषय भी आपने देख डाले और उनके रहस्य जानने में श्रापको किड्चिन्मात्र भी काठित्य का अनुभव 


नही हुआ । 


शिक्षा-साधन-सम्पन्न होकर आपका निष्क्रिय बैठना असम्भव-सा था । श्रत दो-तीन वर्षों में 
अ्रविश्वान्त परिश्रम और अध्ययन करके सामाजिक, घामिक तथा ऐतिहासिक विषयो से ओत-प्रोत अनेको 
स्त्री-शिक्षा-विषयक पुस्तकें लिखकर आपने प्रकाशित कर दी, जिन्हें पढकर स्त्रियो को शिक्षा प्राप्त करने 
की भ्रन्त स्थल में उत्कट उत्कण्ठा उदित हुई । यो तो जैन-समाज भ्रल्पसख्य होते हुए भी परिष्कृत समाज 
है । कई जगह श्राविकाश्रम एस विधवाश्रम खुले हुए हे । किन्तु इनमें उच्च तथा सर्वाद्भीण शिक्षण 
का सौलम्य नही होने के कारण पण्डिताजी के मन में यह वात वहुधा खटका करती थी । अ्रत 
वा० निर्मेलकुमारजी की सत्प्रेरणा तथा ज॑नघर्म के अग्रदूत वर्णी जी के पुनीत परामर्श से आरा नगर से 
दो माइल दूर स्व० वा० घ्मकुमारजी के स्मृति-स्वरूप धर्मकुज' के भव्य भवन में शुभ-मुह॒त्तें में श्रीमती 
पण्डिताजी के परम पवित्न पाणिपल्लव से “जैनवाला-विश्राम” की स्थापना हो गयी । भारतीय सस्कृति- 
सबद्ध शिक्षाभिलाषिणी महिलाओ को अब अपनी ज्ञानपिपासा परितृप्त करने का सुवर्णोवसर प्राप्त हुआ । 
उन दिनो पुरुष जाति के प्रमाद, अनेकता, श्रनुत्तरदायित्व तथा अदूरदर्शिता से मातृजाति दयनीयतः के दल- 
दल में दु्दलित हो रही थी । 


यो तो भ्रव विहार सरकार की भी स्वराज्य-सुख-सुधा-सरिता में मग्नोन्मग्न होने से स्त्री- 
दिक्षा के लिये श्ाँखें खुल रही है । जहाँ तहाँ नगरो में गल्से हाई स्कूल खुल रहे है । किन्तु इन 
सरकारी स्त्री-शिक्षा सस्थाओ मे भारतीय सस्कृति के विलीनीकरण के लिये पाश्चात्य सस्कृति का ऐसा 
भीषण आक्रमण हो रहा है कि जिसका भावी फल वडा ही कदु और विपाक्त प्रतीत हो रहा है । 
इसकी रोक-थाम की परमावश्यकता है | में इस घटना का प्रत्यक्ष-दर्शी हेँ । क्योक्ति एक हाई स्कूल से 
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अवसर प्राप्त कर गल्से हाई स्कूल में दो-तीन वर्षों तक भ्रध्यापन का कार्य कर चुका हूँ । क्रिव्चियन 
शिक्षिकाओं की ही वालिका विद्यालयों में भरमार है, भ्रत. सबकी सब लडकियाँ इन्ही के खान-पान, 
वेश-भूषा आदि ससस्‍्कारो से सस्क्ृत होने में अपना गौरव और श्रहोभाग्य समझ रही हैं । 


हमारी पण्डिताजी के श्रधिनायिकात्व में फलने-फूलने वाले इस विश्वाम' की विश्येषता ही 
कुछ और है । यहाँ ऊँची ऐंडीवाली जूतियो की मच-मचाहट की मधघुर-ध्वनि श्रवणगोचर होने को नही । 
पौडर-पराग से परिलिप्त मुख-मण्डल का यहाँ दर्शन कहाँ ? बल्कि यहाँ तो श्री जिनेच्धदेव एवं श्री- 
गोम्मटेश्वरताथ झादि देवो की दिव्य देह में प्रचुर मात्रा में परिलिप्त तया अजित विशुद्ध केशरगर्भित 
चारुचन्दन ओर धमंकुज की पुष्प-वाटिका में विकसित विविधामोदप्रद पुष्पो की सुगन्‍्व की भरमार 
से सेन्ट-सेना यहाँ प्रवेश करने का दुस्साहस कर ही नही सकती । यहाँ तो भारतीय सस्क्ृति की प्रकृत 
प्रतिमा प्रह्मवारिणी जी के ब्रह्मव्चंस एवं स्वच्छन्द सादगी की परमपृत-प्रभसि प्रभा से प्रभासित 
छात्राओं ने भौतिक चाक्यचिक्य को सदा के लिये तिलाञ्जलि दे रक्खी है । 


विश्वाम की शिक्षा के विषय में भी पण्डिता जी का उद्देश्य वडा ही ओऔदाय और वौदुष्य- 
पूर्ण है । आप यह नहीं चाहती कि विश्वविद्यालयों से बडी-बडी पदवियाँ प्राप्त की हुई महिलाएँ 
प्रतियोगिता में पुएषो को पराजित कर उच्च पदारूढ हो । अत घामिक, सामाजिक, नैत्तिक, श्रौद्योगिक, 
कलात्मिक तथा आध्यात्मिक विषय ही शिक्षा को अनिवार्य कर स्त्रियो को सच्ची गृहिणी बनाने का 
आपका सर्वतोमुख ध्येय है । और आप यह भी भलीभाँति जानती हैं कि जब तक बच्चे और वच्चियों 
के अन्त प्रदेश में सौशील्य-शिक्षा का शिलारोपण वाल्यावस्था ही से समुचित रूप से नहीं किया जाता 
तब तक शिक्षा सकल होनेवाली नहीं । इसीलिये सववा, विधवा कुमारी स्त्री-जातिमात्र के लिए विश्वाम- 
का विशाल-द्वार आपने उन्मुकत कर दिया है । 


पण्डिताजी के पाण्डित्य, उदारता, शिक्षा-प्रसार-प्रियता तथा 'विश्वाम' की रू्याति अधिकाधिक 
होने के कारण यहाँ पढने के लिए महाराष्ट्र, युकतप्रान्त, मध्यप्रान्त, पजाब और कन्नड प्रान्त से छात्राएँ 
आने लगी और आप इन्हें स्वयं घर्में और सस्क्ृत की शिक्षा देने लगी । पहले तो उच्च शिक्षा प्राप्त 
करनेवाली छात्राएं बहुसख्यक आयी, पीछे तो आपकी सस्था की आकर्षकता से स्त्री-शिक्षा-प्रेमी भ्रसि- 
भावक छोटी-छोटी वच्चियो तक को आदर शिक्षा-प्राप्त कराने के लोभ से भेजने लगे । श्रध्यापन मेँ 
झब आपको अधिक समय देने का श्रवकाश कहाँ ? अत बाहर से शिक्षण-कला-कुशल (7०0 ) 
अनुभव प्राप्त योग्यतम शिक्षिकाएँ बुलाकर रखनी पडी । 


उन दिनो अग्रेजी का बोलवाला था । विश्नाम की प्रख्याति सुनकर बहुतेरे गण्य-मान्य अग्रेजी 
दां भारतीय और अग्रेज विद्वान्‌ आ-आकर अपना मत-अ्काश निरीक्षण पुस्तिका अग्रेजी में ही करने 
लगे । बाहर से तार तथा चिट्ठी-पत्री भी अग्रेजी में ही आने लगी । यो तो पण्डिता जी भी थोडी- 
बहुत अग्रेजी जान लेती हैं, किन्तु अग्रेजी के परिमित ज्ञान से विश्राम का काम सुन्दर सुचारु रूप से 
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चलता नही देखकर अपनी छोटी बहन श्रीमती बन्नजवाला देवी जी को आप अग्रेजी पढाने लगी । इन्हें 
घर्मं और सस्कृत तो आप पढाती थी ही । एक लोकोक्ति है कि “लका मे सव कोई वावन के हाथ 
के ।” यही बात ब्रजवाला देवी जी की कही जा सकती है। एबी सी डी से प्रारम्भ कर अट्टारह महीनों में 
ही आपने प्रथम श्रेणी में प्रवेशिका परीक्षा पास कर ली। दो वर्ष मे आइ ए भी । 
बी ए की पाठ्य-पुस्तक आपने देख डाली, कित्तु स्वास्थ्य मे कुछ शिथिलता आ जाने के कारण 
पण्डिताजी ने आपको परीक्षा देने से रोक रवखा और कहा कि विश्वाम के कार्य-निर्वाहार्थ तुम्हारी अग्रेजी 
शिक्षा पर्याप्त है । भ्रैजुएट बनने से कोई विशेष लाभ नही । अग्नेजी सस्कृत पाठ्य-पुस्तकं मेने झापको 
पढायी हे, अत' में कह सकता हूँ कि विद्या ग्रहण करने में आपकी बुद्धि बहुत ही सुलझी' हुई है । 
व्याकरण के मेरे जटिल से जटिल नियम को आप ऐसे सुन्दर ढंग से सरल रूप देकर मेरे समक्ष उपस्थित 
करती कि में मृग्ध हो जाता था । क्यो न हो, आकरे पद्मरागाणा जन्म काच-मणे कुत ”। आपकी 
तक एवं वक्‍तृत्व शक्ति बंडी श्रपूर्व है। आप पण्डिताजी का दक्षिण हस्त एवं विश्राम की 
उपाधिष्ठात्री हे । 


पण्डिता जी की अध्यापन-शैली बडी ही हृदयहारिणी एवं भ्रनुकरणीय है । कठिन-से कठिन 

विषय भी भन्द से मन्द छात्रा को आप ऐसे उत्तम ढंग से समझा देंगी कि वह भूलेगी ही नहीं । 
क्योकि विश्राम का अप्रत्याशित विस्तार होने के कारण और देवाश्रम में चिरन्तन सस्क्ृताध्यापक रहने 
के कारण पण्डिताजी ने मुझे भी विश्वाम में वर्षों सस्कृताध्यापक रखा था । या सीधे में यह कहूँ कि 
मुझे “मार-मार कर हकीम बनाया” तो कोई भ्रत्युक्ति नही होगी। सात आठ वर्षों तक मुझ से कातन्त्र 
व्याकरण, रत्नकरण्ड श्रावकाचार, सागारधर्मामृत, क्षत्रचूडामणि, जीवन्धरचम्पू, चन्द्रप्रभकाव्य एवं धर्म- 
दरर्माम्युदय पढवाया तथा छात्राएँ भी सफलतापूर्वक परीक्षोत्तीर्ण हुईं। उन दिनो विशेषकर टीका के अ्रभाव 
के कारण चन्द्रप्रभकाव्य में जहाँ-तहाँ दाशनिक बाते सुलझाने में में अपने को असमर्थ पाता तो छात्राओं 
से कह दिया करता कि इसे पण्डिता जी से समझ लेना । दूसरे दिन छात्राएँ मुझ से कह देती कि माँजी 
ने इसे यो समझाया है, तभी आपकी न्यायशास्त्र की विद्वत्ता एव सुगमतर शिक्षण-शैली का मुझे पता 
लगता था । 


पण्डित-मण्डली मे एक प्रवाद प्रचलित है,-- कौमुदी न आयी तो गेँवायी पण्डितायी सब” । 
झौर इस सिद्धान्त कौमुदी पर पण्डिता जी का कैसा आधिपत्य है, इस वात का मुझे प्रत्यक्ष प्रमाण 
मिल चुका है। एक वार की घटना है कि बा० निर्मलकुमार जी मंट्रिक में पढ रहे थे। में इन्हें मस्कृत 
पढा रहा था। बिहार की मैट्रिक की सस्क्ृत में उन दिनो व्याकरण का पूर्ण ज्ञान हो जाता था । अरबति 
कौमुदी का सारा प्रकरण सक्षिप्त रूप से पढाकर छात्रो को उद्बुद्ध कर देना पडता था । मेने 
आपको “यडन्त' प्रकरण पढाकर बहुतेरे घातु 'यड” जोड़कर क्रिया वनाने को दे दिये । आपने मेरे 
प्रदशित नियमानुसार सभी धातुओं को क्रिया का रूप दे डाला । उनमें नी की “नेनीयने' की तरह 
शी की सी 'शेशीयते' क्रिया बनाकर मुझे दिखा डाली । पण्डिता जी कभी आप दोनो भाइयों के 
सस्क्ृताध्मयन की जाँच कर लेती थी । आपकी कौपी में “शेगीयते” देख, इसके स्वान में “भाणय्यनि” 


१६ श्स्१ 


अ० पं० घन्दावाई अभिनन्चनग्रन्य 


लिख झ्ौर वगल में पाणिनीय सूत्र 'शीडपेध्यडि कछिति” अकित कर दिया और कहा कि इसे पण्डित जी 
को दिखा देना । मेने इस विशेष सूत्र की ओर घ्यान दिया ही न था, भरत. वडा ही सकुचित हुआ । 
मेने मन में कहा कि कौमुदी पढे भ्रापको वर्षों हो गये होगे, तो भी यह सदा आपके सामने हाथ जोडे 
खडी रहती है ! इसका एकमात्र कारण वुद्धि की विशदता, व्युत्पत्ति की व्यापकता एवं स्मरण शक्ति 
की जागरूकता है | 


यदि विषबयान्तर नहीं समझा जाय तो, आपके आराध्य पतिदेव स्व० वा० धर्मकुमार जी का 
भी,--जो सबह वर्ष की अ्रवस्था में ही श्रकरुण करालकाल के कवलित हो गये झौर जिनका स्मारक 
स्वरूप यह घर्मकुज” आज विश्राम शिक्षालय का विज्ञाल दुर्ग और दर्शनीय जैनतीय॑ में परिणत हो 
गया है--थोडा सस्क्ृत-पाण्डित्य प्रदर्शन कर दूं । घटना यह है कि मुझे काव्यतीर्य परीक्षा देनी थी। 
परीक्षा में माघ काव्य भी था । वा० धर्मकुमार जी ने वी० ए० में सस्कृत भी ली थी | माघ के 
चार सर्ग उन्हें भी पढने पडे थे । उनका पढा हुआ माघ मुझे कोठी में ही मिल गया। उनके हस्ता- 
क्षरित जहाँ-तहाँ व्याकरण की अनेक उच्चकोटि की टिप्पणियाँ थी, जिन्हें हृदयड्भम कर मेने बहुत लाभ 
उठाया और कहा कि इतनी पअल्पावस्था में व्याकरण की चोटी की वात जानना, वह भी अग्रेजी के 
साथ, कम गौरव तथा आइचये की वात नही है । अत आप सरस्वती के वर-पुत्र थे | मुझे आशा ही 
नही विश्वास है कि स्व० बाबू धर्मकुमार जी स्याह्रद की सप्तभगी-सुमघुर धारा से परिषिक्त, श्रपने 
घर्मकुज में द्वादशाज्भ-छपी कल्प-वृक्ष की अनुयोग-चतुष्टय रूपिणी सुस्निग्य शाखाओं पर सुखासीन जिन- 
वाणी रूपिणी कमनीय कोकिल की रत्नत्रयरजित काकलीय का कलर सुन एवं कुज की सर्वतोभावेन 
सरक्षिका अपनी श्रर्दधाडनी ब्रह्मचारिणी “साहित्यसूरि” श्रीमती पण्डिता जी को श्री जिनवाणी की अग्र- 
दूती रूप में देखकर आध्यात्मिकानन्द से विभोर हो जाते होगे । 


भव तक में पण्डिताजी के पाण्डित्य तथा अ्रध्यापत का ही दिग्दर्शन करा सका हूँ, किन्तु 
विश्वाम में वर्षों रहने के कारण आपकी बहुमुखी प्रतिभा के अ्त्यक्षीकरण का मुझे वहुबार सुझवसर प्राप्त 
हुआ है । आपका सदा यही अ्रभीष्ट रहा है कि मात्‌-जाति पुरुष-जाति को पारिवारिक योगक्षेम की 
व्यवस्था का भार न दे । अत प्रत्येक छात्रा को वारी-वारी से विश्वाम का अन्न-भाण्डार और पाक- 
क्रिया का भार देकर सौ-पचास व्यक्ति को निराकुलता-पूर्वक यथासमय उत्तमोत्तम या सादा भोजन बना- 
कर खिलाने में सुदक्ष कर देने की भी आपकी परिचालित पद्धति कम प्रशसवीय नहीं है । करघा-चरखा- 
हारा बुनाई कताई, वनिश्राइन, सूटर, मोजा वुनना, सशीन से सिलाई , सलमा-सितारे का काम, और 
बेल-बूटा काढना भी सभी छात्राओं के लिए अनिवार्य है । प्रत्येक प्रतिषद और अष्टमी को सभा झआयो- 
जित कर विविध विषयो पर व्याख्यान देने तथा निवन्‍्ध लिखना भी छात्राओ के परमावश्यक कार्यों 
में है। इसका यह श्र नही है कि छात्राएँ अ्रपनी शिक्षिकाओं की देख-रेख में यह सव काम ज्यो- 
त्यो करती रहें और भाप चुप बैठी रहे । सभी कामो का सूक्ष्मातिसूक्ष्म दृष्टि से आप परीक्षण करती 
है । जहाँ पर भी त्रुटि पायेंगी, आप झट तत्तद्विषय की शिक्षिकाओ का ध्यान उस ओर श्राक्ृष्ट करेगी 
तया उन्हें सावधान हो जाने की सूचना देंगी कि ऐसी त्रुटियों की पुनरावृत्ति भविष्य में नहीं होनी 
चाहिए । आपसे ऐसी सावधानता की सूचना मुझे भी एकाघवार मिल चुकी है। 


श्र्र 


श्री पण्डिताजी 


मेने आपको नस्‍्या-सुव्यवस्थापिका, लेखिका, पत्र-सम्पादिका तथा व्यास्यान-दात्री इस चतु- 
मूंस रुप में देसा है। सस्वा-सुव्यवस्था के विपय में इतना ही कहना पर्याप्त होगा कि श्रन्यान्य गण्य- 
मान्य लोगो की तो वात श्रलग रहे भारत के प्रकृत एवं प्रोज्ज्वल रत्न स्व० महात्मा गान्धीजी, स्व० 
महामना मालवीयजी एवं भारत-राप्ट्र के वर्तमान अधिनायक पृ० नेहरूजी विश्राम में 
पघार कर इसकी सुव्यवस्था, पाठन-प्रणाली, सादगी, भारतीयता तथा श्रनुशासन की मुक्तकंण्ठ से प्रशसा 
कर चुके हू । पण्ठिता के लेलिकात्य को प्रसिद्धि इनकी साहित्यिक ऋृतियाँ डके की चोट से करती रहती 
हैँ । पत्रकार-उता के प्रदर्णन के लिये “जैनमहिलादर्श” मासिक पत्र ही पर्याप्त है। जैन-महिला-समाज 
की कई वडी-बडी सभाझो में समानेत्रीत्व रूप में अ्रवेको भाषण भ्रापके हुए हे, जिनकी प्रशसा वहुसस्यक 
समाचारपत्रो में मेने पढो है, किन्तु सुनने का सुअ्रवसर मुझे एक ही वार उपलब्ध हुम्ना है, सो भी 
श्रप्रत्यक्ष रूप से । वयोकि विहार की अ्रवरोध प्रया का लक्ष्य वनकर पण्डिताजी के साक्षात्सभाषण से 
अ्रव तक में भ्वरुद्ध ही रहा । हालाँकि यह अवरोध प्रारम्भ में ही प्रकृतिगत हो जाने से उससे अरब 
तक पिण्उ छुडाने में में भ्रक्षम-सा रहा । 


एक वार शझारा मे विहार प्रान्तीय प्रग्रवाल सभा का वाषिकोत्सव हुआ था । इसके मनो- 
नीत सभापति पटने के प्राचीन रईस विद्वान्‌ राय ब्रजराज कृष्णजी वी० ए० थे। आप' बडे भ्रच्छे व्याख्याता, 
निर्मीक एवं दवग व्यक्ति है । अपने व्याख्यान मे आपने दवी जवान से विधवा-विवाह की उपयोगिता 
की भी चर्चा कर दी । यो तो में आपका धारा-प्रवाह सुललित व्याख्यान सुनकर मुग्ध हो गया । 
सोभाग्य से पण्डिताजी भी महिला-मण्डली को लिये पर्दे में बंठी सुन रही थी। भला पण्डिताजी विधवा- 
विवाह की उपयोगिता सुनकर कब चुप बैठते वाली थी। दूसरे दिन आपने वही सभास्थल श्रीशान्तिनाथ 
जी के विशाल मन्दिर में अपनी शिष्याओ्रो एवं गण्य-मान्य महिलाशो को इकट्ठी कर सिहनी-सी गरजती 
हुई बडी सौम्य भाषा में पाण्टित्यपूर्ण भ्रखण्डनीय तर्कों से रायसाहब के विधवा-विवाह के श्रौचित्य को 
अ्नीचित्य सिद्ध करके ही छोडा । में वाहर बैठकर सुनता रहा । आपकी व्यास्यान-विदग्धता देखकर 
में दग रह गया । केवल व्याख्यान ही देकर श्राप नही रह गयी । प्रत्युत प्रतिवाद स्वरूप विधवा-विवाह 
का श्रनौचित्य प्रदर्शक श्रपता अ्रभिष्राय पद्स्‍धह-वीस पक्तियो में लिखकर सभापतिजी के पास भिजवाया 
भी । किन्तु समापतिजी उसे पढकर चुप रहे । भ्रपने सिद्धान्त का श्रोचित्य सिद्ध करने को सहमत नहीं 
हुए । श्रापकी लिखी वे पक्तियाँ बडी चुटीली थी । मुझे शअ्क्षर-प्रत्यक्षर तो याद नही, किन्तु भाव यह 
था कि, पुरुषजाति प्रमाद एवं श्रालस्थ का आश्रय ले और मातृजाति को समुचित शील सयम श्रादि की 
शिक्षा न देकर अनन्यगतिक होती हुई झट विघवा-विवाह की उपयोगिता दिखाने लगती है। यदि घामिक 
और चारित्रिक शिक्षा की समुचित सुविधा इन्हें दी जाय तो ये तपस्विनी विधवाएँ भारत में एक बार 
क्रान्ति उत्पन्न कर दें | 

झव में पण्डिताजी के सूत्र रूप में उपर्युक्‍तत विधवा-विवाह-निरोधक मन्तव्य की यहाँ कुछ 
व्याख्या कर देना भी उचित समझता हूँ । 

कृत युग के आरम्भ मेँ मनुष्यों के विवाह का कोश नियम था ही नहीं। सर्वत्र सर्वेतन्त्र- 
स्वतन्त्र पशुधर्म ही प्रचलित था। ज्यो-त्यो सन्तानोत्यादन की व्यवस्था ही सर्वे-मान्य थी। किन्तु कलि 
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का प्राश्म्भ होते ही त्रिकालज्ञ महषियों ने इस पशुता-पूर्ण समाजव्यवस्था-धारा को एकदम अवरुद्ध 
कर दिया । यहाँ पर यह कहा जा सकता है कि महषियों की यह स्वच्छन्द-चारितार्थंता थी ? निष्प्रयोजन 
प्रभुत्व-र्यापन-वृत्ति थी ? हठकारिता थी ”? या लोकहित-चिकी्ृता ”? बात यह थी, जिन दिनो श्रविद्या 
का ही बोल-वाला था, लोगो ने प्रजावृद्धि के लिए यही नियम उपयुक्त समझा, किन्तु जब विद्या का 
प्रचार हुआ तो मह्षियों की इच्छानुयायिनी प्रजोत्पत्ति होने लगी । तभी विवाह-विधि और उसकी पद्धति 
भी प्रचलित हुई । प्रजावृद्धि अ्रनर्गंल रूप से इतनी अधिक हो गयी थी कि उसका निरोध करना 
महषियों को परमावश्यक प्रतीत हुआ । क्योकि कलिकाल के आदि में भगवान्‌ श्रीकृष्ण से प्रेरित कौरव- 
समराग्नि में असख्य अ्रक्षोहिणी जनसख्या के भस्मीभूत होने पर भी अव्याहत दृष्टि मह्षियों के मन में 
भावी प्रजावृद्धि का सकोच अनिवार्य प्रतीत हुआ और उन्होने एक वडी भारी परिषद्‌ इकट्ठी कर 
भारत के भावी हिता-हित की आलोचना प्रत्यालोचनापूर्वक औरस, क्षेत्रज, कृत्रिम, गूढोत्पन्न, अपविद्ध, 
कानीन, सहोद, क्रीत, वौनर्भव और दन्‍्तक इन दस प्रकार के पुत्रों में से औरस और दत्तक को ही 
अधिकारी निर्घारित किया । अत विधवाओं के लिए ब्रह्मचर्य के अतिरिक्त दूसरा मार्ग ऋषियों ने वत- 
लाया ही नही । कुछ परदु खकातर समाज-सुधारक सहृदय व्यक्ति कह सकते हे कि भीषण एवं कठोर- 
तर ब्रह्मचयेरूपी धधकती दावाग्नि में घृत सपृक्‍्त आहुति की तरह विधवाझ्ों को डालकर जलाना निर्दे- 
यता नही तो क्‍या है, किन्तु यदि विचार-पूर्वक देखा जाय तो में खुलेआम कहूँँगा कि विधवा ही क्या 
नारी जातिमात्र यदि पुरुष जाति से मातृदृष्टि से देखी जाय तो ब्रह्मचर्य को कौन कहे, कठोर से कठोर 
चर्या को भी श्री जिनेन्द्रदेव के पवित्र प्रक्षालन की तरह सदा शिरोधाये करने को तैयार है। स्त्रियाँ 
कहें तो किससे कहे ! पुरुषों ने इन्हें कुछ कहने का अधिकार दिया ही नही । प्राचीन से लेकर 
अर्वाचीन तक पुरुष-गण सारा दोब स्त्री जाति के ही मत्ये मढकर अपने दोषाच्छादन का सफल 
या विफल प्रयास करते आ रहे है । 


पुरुषो का पहला दोषोद्घाटन,--जो उनकी विषय-वासना-वासित दृषित तथा कलुषित मनो- 
वृत्ति का पूर्ण परिचायक यह है कि कामाधिक्य के कारण स्त्रियाँ पुरुषों को पथ-भ्रष्ट करती है । में 
तो समझता हूँ कि इस कयन से पुरुषो की शुद्ध, बुद्ध तया विमुक्त आत्मा एक बार काँप उठती होगी । 
यह वात सर्वेविदित है कि आहार, निद्रा, भय और मथुनादिक मे पशु और मनुष्य में कोई अन्तर नही 
है । ऐसी दश्या में पद्चुता के पिच्छिल पक से अलग रहने तथा मनुष्यता की उत्तरदायित्वपूर्ण पक्ति 
में खडे होने का एकमात्र साधन प्रशसापत्र मानवमात्र के लिए चरित्र ( शील ) श्र्थात्‌ धर्म 
ही है । ञ्रव पाठक जरा ध्यान देकर देखें कि नरजाति इस चरित्र से कैसा खेलवाड करती 
आ रही है तया कामाधिक्य किस में है । यह प्रत्यक्ष प्रमाण है कि काम-तरग से आहत तुरग और 
गर्देभ अनवरत दुलत्तियों का असह्य प्रहार सहकर भी अनिच्छकी तुरगी और गद्भी का पीछा नहीं 
छोडते । इसी प्रकार मार्जार मार्जारी के पीछे , साँढ गाय के पीछे, कुक्करुट कुक्कुटी के पीछे, अर्थात्‌ 
सभी पुस्त्वप्रवान पशु-पक्षी स्त्रीत्यम्नवान अनिच्छुकी पशु-पक्षी के पीछे पडे रहते है । 


दूसरा दोपारोपण पुरुषों का है कि वेश्याएँ कटाक्ष-पात से पुरुषों को वश में करके घना- 
पहरण करती हु । श्रव में मनोविज्ञान की विज्ञता का अखर्व॑-गर्व॑ करनेवाले उन पुदय-पुगवों से पूछता 
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हैं कि, धनाहरण करनेवाली वेश्याश्रो का कामाधिक्य है, या धन, धर्म, पूर्व पुरुषो की सर्वेस्वरूप-मर्यादा, 
कुलीनता, जातीयता, स्वोपाजित प्रतिष्ठा, स्वास्थ्य, सम्पत्ति, यही तक नही अपने प्राण तक उसके चरणों 
में समर्पित कर देनेवाले पुरबो का ? में तो समझता हूँ कि ऐसे शील-अ्रष्ट कामुक पुरुषो के लिये 
घमंशास्त्र मे ऐसा अनिवाय दण्ड विधान बना दिया गया होता कि जो मानवता के प्रतिपादक चरित्र- 
मात्र प्रमाणपत्र के प्रतिकूल आचरण करे , उसका प्रमाण-पत्र छीन मनुष्यता के उच्चासन से घकेल कर 
पशुता की पाँत में खडा कर दिया जाता तो चरित्रहीनों का कही पता ही नही लगता । 


अब आप जगज्जनयित्री कोमलाड्री माताझ्रो की ओर ध्यान दे कि इन्हों अपने पति और 
झपत्य के लिये कैसी असह्य पीडा सहन करनी पडती है । अनुक्षण वर्द्धनशील गर्भ-भार से आकान्त, 
गर्भ-जन्य अनेक रोगो से आाकुल-व्याकुल एवं गर्मस्थ सनन्‍्तान के लिये कठोर नियमो से नियन्त्रित वनिताओ 
को स्वशरीर रक्षा के लिये भी भोजन की रुचि नही होती । यदि हठात्‌ कुछ खा भी लेती हैं तो, 
सन्‍्तान ही उसकी अधिकारिणी हो जाती है । प्रवल प्रसव-वेदना सहन कर सनन्‍्तान मुख देखने का कही 
सौभाग्य प्राप्त हुआ तो, उस जीर्ण-शीर्ण प्रसूतावस्था में भी अपनी सारी व्यथा भूलकर विचारी प्रसन्नता 
प्रकट करने की चेष्टा करती है । सबसे बढकर इनकी दयनीयता यह है कि माता दुग्धपरिणत अपनी 
शोणित-धारा ही पिलाकर सन्‍्तान की रक्षा करती है । बच्चे और वच्ची सुख से हे तो माँ भी सुखी । 
इन पुत्र-पुत्रियो के सम्बन्ध से परिवार वृद्धि होने पर विचारी माता एक वार गाहँ-सुख-सरोवर मे मग्न 
हो जाती है । कही पति-यपुत्र शीलभ्रष्ट हुए तो पत्नी श्नौर जननी के दुख का पारावार नही । उनके 
हृदय पर कैसा अभ्रसह्य श्राघात होता होगा, यह वे ही जानें । ऐसे चरित्रहीन पति-पुत्र के लिए भी 
पति-प्राणा सती-साध्वी आर्यललनाएँ एवं सन्तान-वात्सल्य-निर्मरामाता चिरारोग्य एवं हृष्टि-पुष्टि-तुष्टि 
के लिये अपने अभीष्ट देवता से सदा प्रार्थना किया करती हे । धन्य हो माताओं ! तुम जगद्वन्दनीया 


ह्दो ॥_ 


यदि दववशात्‌ स्त्रियाँ विधवा हो गयी तो हमारे करुणामूत्ति समाजसुधारक नेतृ-वुन्द पुनविवाह 
की घोषणा कर इन विघवाओ् का उन्ही प्रसव-कलेश-परम्परा से नियन्त्रण करना चाहते हे, न कि ब्रह्म- 
चर्य से । निग्नह तो होना चाहिए उन पशुप्राय शीलश्रष्ट परदाराभिमर्शी पुरुषो का । क्योकि श्राग शुष्क, 
कठिन एवं निकम्मे काठ को ही जलाती है, न कि कोमल, तरल, सुखस्पर्ञं तृधापहारी सुशीतल जल को । 
बल्कि अग्नि के ससग से वह जल विक्ृृतिमुक्त, प्रपृत तथा पथ्य वन कर जनता के लिये स्व्रास्थ्य- 
प्रद वन जाता है | उसी प्रकार ललितललामभूत ललनाएँ ब्रह्मचर्य द्वारा परमपुनीत होकर जनमात्र 
के अ्रन्तस्तम प्रदेश से कुवासना, अ्रकर्मण्यता, भीरता, निरुत्साहता एव कुप्रवृत्तियाँ समूल निष्कासित कर 
सुशीलता, सक्रियता, उत्साहाधिकता, निर्भीकता और सुप्रवृत्तियों का विद्युत्रवाह अ्रवाहित करती हुई एक 
बार नवयुग उपस्थित कर देंगी । और तभी भारत अपने नवोपलब्ध स्वराज्य का सच्चा सुख अनुभव 
करेगा । 

शास्त्रकारो ने कहा है कि ब्रह्मचर्य पालन करती हुईं विववाएँ परब्रह्म परमात्मा ही को अपना 
पति समझें तथा उन्ही की सतत पूजा, श्रर्चा, भौर घ्यान-धारणा करे भ्रत्युत ब्रह्म जान सभी को अपनी 
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सन्‍्तान समझें । ऐसी विधवाश्ो की कारुण्य-पूर्ण वात्सल्य-धारा प्रोन्मुक्त होकर सदा ससार को परि- 
प्लावित करती रहेगी । एक ही हादिक प्रेम पूज्यो में भक्ति, पति, पुत्र, वनिताओं में तथा विपद्ग्रस्तो 
में करुणा कहा जाता है। सधवा स्त्रियो का प्रेम पति, पुत्र आदि स्वजन-परिजनों तक ही सीमित रहता 
है, किन्तु भतृ हीन स्त्रियों का प्रेम कही एकत्र निवद्ध नहीं रहता । इनकी करुणा-धारा तो सहस्त कर 
से उन्मुक्त होकर दीनो, विपन्नो, निरभ्नो, निराश्चितो, पीठितो, निरक्षरों एव दलितो पर उच्छुसलित रूप 
से श्रजस्र उच्छलित होती रहेगी । में तो कहता हूँ कि ये विद्युद्ीपशिखा की तरह अश्रपनी समुज्जल ब्रह्म- 
वर्चस ज्योति से अपने गृह को श्रालोकित करती हुईं जगन्मात्र को प्रभासित कर देंगी। में समाजसुधारक 
सहृदयो से विनम्र प्रार्थना करता हूँ कि, आप सज्जन, महालक्ष्मी, महासरस्वती स्वरूपिणी इन विधवा 
देवियो की कारुण्य-वृष्टि के प्रत्यूह-व्यूह न बने । ये सन्नह्मचारिणी सच्चरित्रा पूजनीयचरणा विधवा 
अपनी ब्रह्मचयेरूपिणी विद्युत्‌ से गृहाड़न-गगन में चमक एवं कांदम्बिनी रूप से भूतल पर करुणा-सुधा- 
धारा की वृष्टि करे, जिससे सारा ससार सराबोर हो जाय । 


श्रव में यहाँ कुछ प्राचीन भौर अ्र्वाचीन ज॑नेतर विदुपियों का नामोल्लेख कर देना चाहता 
हैँ । अत्रिगोत्रोत्पन्ना “विश्ववारा” नामकी विदुषी ऋग्वेद के ५ वो मण्डल के १८ वें सूक्‍त की ऋषि" 
पदवी तक प्राप्त कर चुकी है। लोकिक सस्क्ृत को कौन कहे वैदिक सस्क्ृत की भी आ्राप पारगता थी। 
शकर दिग्विजय काव्य मे अकित मिलता है कि, “तत समादिश्य सदस्यताया सवर्भिणी पण्डितमण्डनो5पि । 
स शारदा नाम समस्तविद्या-विश्ञारदा वाद-समुत्सुको<भूत्‌” ॥ अर्थात्‌ शकराचार्य प्रौर मण्डनमिश्र के 
शास्त्रार्थ मे मण्डनपत्नी शारदा ने मध्यस्थ वनकर अ्रपना पाण्डित्य प्रदर्शित किया था । यह प्रत्यक्ष है 
कि मँथिलाधिपति श्री चन्द्रसिह की महिषी श्रीलक्ष्मी ने,--जिनका स्मरण मैथिल कोकिल चिद्यापत्ति ने 
श्रपने प्रत्येक पद्य के श्रन्त में किया है, मिताक्षरा घम्मंशास्त्र की विवृति की रचना की है । बृहदारण्यक 
में गार्गी को 'सर्वशास्त्र-विशारदा” की उपाधि मिली उपलब्ध होती है । पर्वाचीन में कुभकोणम्‌ की 
रहनेवाली कविरत्न' ज्ञानसुन्दी हे । सस्क्ृत में आपने चालीस ग्रन्थ बनाये हे । कविरत्नम्‌' की 
उपाधि आपको मैसोर राज्य से मिली है । झापकी कविता कालिदास और माघ की टक्कर की होती 
है । दूसरी श्र्वाचीन हैं कामाक्षी अम्मादेवी । यह भी सस्क्ृत की पूर्ण पण्डिता है । इन्होने “अद्वत- 
दीपिका” नाम का एक वेदान्तग्रन्थ बनाया है | इसमें वेदान्त की बातें बडी खूबी से आपने समझायी 
है। आप सम्पन्न घर की विधवा हे । वह सारा समय पुस्तकावलोकन और वेदान्त-विचार में ही व्यय 
करती है । आप मद्रास प्रान्तीय माया-पुर वास्तव्या हे । इन दोनो विदुषियो की कुछ कृतियाँ आज से 
३० वर्ष पहले मेने पढी हे । अब का पता नही कि ये हैं कि नहीं। 


इन उल्लिखित प्राचीन श्रथवा अर्वाचीन अजन महिला-विदुषियों के नामोल्लेख से मेरा 
तात्पर्य यह है कि ये भले ही वेद, वेदान्त, धमंशास्त्र और काव्य की कमनीय कीत्तियाँ छोड 
जायें, किन्तु निरक्षरता के निरयनीरनिधि में निम्न अपनी नारी-जाति का इन सर्बो ने कौन-सा उद्धार 
क्या ? यदि हमारी पण्डिताजी इन्ही विदुषियों का आदर्श अपने सामने रखती तो न मालूम कितनी ही 
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. श्री पण्डिताजी 


संस्कृत की उच्चकोटि की पुस्तकों लिखकर अनेक उपाधियों से विभूषित तथा साहित्यिक पुरस्कारों से 
पुरस्कृत होती हुई स्वान्त सुख-सुधा का पान करती रहती । 


हमारी पण्डिताजी सस्कृत की वडी उच्चकोटि की विदुषी हे | डायरी (दिनचर्या) लिखना 
आपका एक अनिवार्य कार्यो मे है। पहले झाप सस्कृत में ही डायरी लिखा करती थी । एकाघ डायरी 
मुझे भी देखने का सौभाग्य प्राप्त हुआ है । ऐसी वाग्धारा (मुहावरा) सयत सस्क्ृत अच्छे-अच्छे कृत- 
विद्यों की हो मेने देखी है। आपकी संस्कृत डायरी मे कही एक जगह भी कट-कूट नही । ज्ञात होता 
है कि सस्क्ृत के आपके अभीष्ट उपयुक्त शब्द आपके समक्ष सतत करबद्ध उपस्थित रहते हें । फिर पीछे 
तो आपने हिन्दों को हो अपनाया । क्योकि हिन्दी को व्यापक बनावे तथा उसका साहित्य भाण्डार 
भरने का सर्वेत्र घोर आन्दोलन होने के कारण आपने इसकी उपेक्षा न कर इसे सहर्ष स्वीकार किया । 
और हिन्दी तो आपके घर की दासी है । भ्रपने श्रादर्श से बहुतेरी छात्राओं को आपने लेखिका बना दिया | 


जव में चि० बाबू निर्मलकुमार जी को संस्कृत पढा रहा था, मेरी पाठन-अगाली से प्रसन्न 
होकर आपने कहा कि पण्डितजी, हिन्दी में सस्क्ृत व्याकरण की एक पुस्तक लिखें, में उसे छपवा दूंगा । 
इससे स्कूली छात्रों का विशेष लाभ होगा । मैने आवेग मे आकर दस-बीस पन्ने लिख भी डाले और 
सोचा कि पुस्तक तैयार हो जाने पर श्रीमत्ती पण्डिताजी को ही इसके सशोधन करने भ्रौर भूमिका लिख 
देने का भार दूँगा । किन्तु यह बात मन की मन ही में रही । न मुझे ट्यूशन से अवकाश मिला और 
न पण्डिताजी को कष्ट दिया । 


अब मैं पष्डिताजी की उदारता तथा दयापरवशता का दिग्दशन मात्र करा देना चाहता हूँ । 
अधिकतर आप दान देकर उसका प्रकाश करना कभी नहीं चाहती । झापके गुप्तदान से श्राज भ्रनेको 
जैन या अजै न छात्र ऊँची से ऊँची शिक्षा पाकर हिन्दी एवं अध्यापन-ससार में ख्यातिपूर्वक सुखमय जीवन 
विता रहे है । एक प्रतिभाशाली ब्राह्मण विद्यार्थी चेत्ररोग से पीडित हो अयमिव से समुचित चिकित्सा 
नही करा सकते के कारण आगे की स्कूली शिक्षा नहीं प्राप्त कर सकता था । मेने इस रुण-झात्र को 
पण्डिताजी की शरण में पहुँचाया । और आप पूर्ण साहाय्य-द्वारा उसे स्वस्थ तथा सुशिक्षित बनाकर 
ही शान्त हुईं । वह विचारा ब्राह्मण बालक भी आपका क्तज्ञतामार सिर पर लिये हुए अब तक प्रत्यु- 
पक्ति की पृष्पाव्जलि विश्वाम की सेवा मे समपित कर रहा है । नीकर-चाकर, दाई, छात्रात्रो एव 
अ्रव्यापिकाओं में किसीके रुण होने पर आप व्याकुल हो उठती हे तथा बडे से बडे वैचो, डाक्टरो 
और हकीमो को जब तक श्राप दिखा नहीं लेंगी, श्रापको सन्‍्तोष नहीं होगा । में आप बीती एक घट्ता 
की चर्चा किये देता हूँ । मुझे एक वार जोरों का चेचक निकला । एक सप्ताह तक बेहोश था । 
विश्राम से दो माइल दूर शहर मे मेरा डेरा था। मेरी माताजी और पत्नी भी थी । जब मुझे होश 
हुआ तो देखता हूँ कि शहर के सब बडे प्रख्यात होमियोपैथिक डाक्टर कुर्झी पर बैठे हुए हैं। मिर्हाने 
श्रोमती ब्रजवाला देवीजी गर्म पानी से रूई भिगो-भिगोकर पीव से सटी हुई मेरी आँखे घौरे-बौरे धो 
रही है. । आँख खुलने पर देवीजी ने कहा, प० जी, मुझे पहचानते है, मेरा क्या नाम है । मेने मन्द 
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जु० पं० चन्दाबाई अभिनन्‍दन-प्रन्य 


स्वर से समुचित उत्तर दिया । फिर कहा कि आपने कहा है कि तुम्हें वी ए का सस्कृत कोर्स पढाऊँगा, 
पढाइयेगा न ? मेने कुछ मुस्कुराकर कहा, हाँ | में उस समय मूत्तिमान वीभत्सरस हो कहा था । सारी 
देह पीव से लथ-पथ । अनिच्छा होने पर भी मुझे शीशे के छोटे ग्लास से दो ग्लास विहदाना अनार 
का रस बलातू पिलाया । आप और श्रीमती सितारा सुन्दरी काव्यतीर्थ कई दिनो तक वरावर 
आती रही । अनार और सन्‍्तरा का ढेर लगा रहता था। मेरी देह से दुर्गेन्च निकल रही थी। पण्डिता 
जी ने कह दिया था कि देखो बाला, अर्थाभाव से पण्डित जी की चिकित्सा में कोई त्रुटि न हो । 
यही तक नहीं, नया तोसक, तकिया और मल-मल की कई चादरे बनवा कर भेज दी। में साधा- 
रण स्थिति का बहुपरिवारी दीन ब्राह्मण था, किन्तु पण्डिताजी ने धन-सम्पन्न व्यक्ति की तरह मेरी 
सेवा-शुश्रूषा की व्यवस्था कर दी थी । यो तो आयुकमे के उदय से ही इस जीव के जीवन-मरण का 
अविच्छेद सम्बन्ध वना रहता है, किन्तु मेरी माताजी वसवर कहा करती थी कि छोटी बहुजी ने 
ही मेरे बच्चे को जीवनदान दिया है, नही तो हमलोग कही की नहीं होती । यह कहा जा सकता है 
कि में आपके आश्चित था, श्रत मुझे यह सुविधा पहुँचायी गयी । परन्तु वास्तव में वात यह नही है । 
कही के और किसी जाति के दयनीय एवं विपन्न व्यक्ति की करुणा की ध्वनि पण्डिताजी के श्रुतिगोचर 
हो जाने भर की देर रहती है । वाद तो उसकी असुविधा तथा वेदना दूर करने की यावच्छक्य व्यवस्था 
करने से आप बाज नहीं आयेंगी । वाढ और दुर्भिक्ष के दिनो में आप सदा यही जानने को उत्सुक 
रहेंगी कि कौन-सा व्यक्ति अन्न-वस्त्र एव आ्राश्रयहीन हो अत्यन्त विपद्प्रस्त हो रहा है ॥ आप तात्कालिक 
उसे समुचित सहायता देकर उसकी आवश्यकता की पूत्ति का प्रवन्ध कर देंगी । मुझे दृढ विश्वास है 
कि, यदि अनन्‍्यान्य विधवाएँ श्री पण्डिताजी का आदर्श अपनाएँ तो आज भारत को सुवर्णमय बनते 
देर नही लगेगी । 


क्या में आशा करूं कि पण्डिताजी का विस्तृत सत्कार्ये देखकर हमारी हिन्दूजाति की विदुषियो 
की भी आँखें खुलेगी ! मेरी तो यह दृढ घारणा है कि पुरुषजाति हो या स्त्रीजाति, सबो के लिए शील 
की शिक्षा मुख्य एवं अनिवार्य कर देनी चाहिये । इस शील का वर्णन सभी साम्प्रदायिक शास्त्रो में 
बृहद्रप से वर्णित है । ऐसा प्रवन्ध होने पर यह भारत उन्नत मस्तक हो अपनी पूर्व घोषणा की पुनरा- 
वृत्ति का साहस करेगा कि ---* स्व स्व॒ चरित्र शिक्षेरन्‌ पृथिव्या (भारतात्‌) सर्वमानवा ”। 
अस्तु, मेरा साहस समझा जाय या दुस्साहस, में स्त्रीजातिमात्र के लिये कहूँगा,--- 


जैन्या सत्त्रह्मचारिण्या श्रीचन्दाया सकाशत । स्व स्व सुशील शिक्षेरन्‌ पृथिव्या सर्ववोषित ॥ 


मिश्र की सठिया, “-हरनाथ हिवेदी, काव्य-पुरणतीर्थ 
बलिया 
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श्रीमती बह्मचारिणी पारोेडतामासिलदय 


मय २-८८८७छ़ र-द्शकम 


भूति. सम्यक्‌ चरित्राणा विश्वृत्ति्माविना नृणाम्‌ । 
विद्युतिस्तमसाच्छन्नदृशा कुपथगामिनाम्‌ ॥१॥ 
गीतिजिनेनद्रयशसों गायता सुदृशा सताम्‌ । 
नीतिस्सद्धमंनेतुणा रीतिस्तत्कर्म कुवेताम्‌ ॥२॥ 
अधघीति सर्वशास्त्राणा प्रतीतिस्सवेंदाहँताम्‌ । 
प्रचण्डभास्करी. दीप्तिरुलूककुदुगात्मनाम्‌ ॥३॥। 
लूतिरज्ञानशश्याना पृतिरुज्ज्वलचेतसाम्‌ । 
गति्दुदु ष्टि-पड्भोषु मस्नानां खलु योषिताम्‌ ॥४॥ 
धृतिर्घेयंवता घर्मसुसमाहितचेतसाम्‌ । 

स्मृति सस्मरता वाच जैनी जिनमुखोद्गताम्‌ ॥५॥॥ 
भित्तिस्सुशीलसौधाना सम्पत्तिस्सवंयोषिताम्‌ । 
विपत्ति. स्त्रीजनोद्धार-विमृखायितचेतसाम्‌ ॥६॥। 
नुत्तिर्योगकर्त्‌ गा छित्तिस्सशयभूर॒हाम्‌ ॥ 
खित्तिस्सदायेनारीणां पुनरुद्गाहधोषिणाम्‌ ॥॥७॥। 
कान्तिस्सदार्यनारीणा._ शान्तिरुद्विग्नसन्नृणाम्‌ । 
दान्तिर्दुधबपापाद्य-पामराणा सुदुह दाम्‌ ॥८।। 
जिनवागग्रदूती या सूतिरज्ञानस्नोतंसाम्‌ । 
वातिस्तमोरजोघूलिपूरितान्तद्‌ गात्मनाम्‌ ॥6॥ 
सद्ब्रह्मचारिणी सेय चन्दा” चन्द्रकरोज्ज्वला । 
सूरिविज्ञा शत जीयाहिदृड्धिरभिनन्दिता ॥१०॥॥ 


--हरनाथ द्विवेदी 
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<बर का योगी सिछ? 


हमारे यहाँ तो घर के ही योगी सिद्ध होते भागे हे, इसलिए “घर का योगी योगिडा भी 
बाहर का सिद्ध/ यह कहावत हमारे यहाँ सिद्ध नहीं होती । 

हमारे प्रपितामह प्रभुदास जी इतने विद्वान्‌ और भक्त ग्िने जाते थे कि--जमीन्दार वणिक्‌ 
घर के होते हुए भी उन्हें लोग पण्डित प्रभुदास कहते । 

जहाँ कही जाते भगवान्‌ की एक छोटी सुवर्ण मूत्ति डब्बे में विराजमान करके गले में लट- 
काये फिरते । पहिले पूजा-धारा होती फिर कही जलपान । अन्य नियमों के श्रतिरिकत वस्त्रो में परिग्रह 
का इतना कम प्रमाण कर रखा था कि--उनके कपडे बहुधा तेल लगे ग्न्दे रहते । मित्र उनसे हँसी 
करते भौर उन्हें तेलिया प्रभुदास कह चिढाने की चेष्टा करते । 

एक मित्र की किसी के यहाँ एक बडी लम्बी रकम वकाया पडी थी । मित्र ने यह समझ 
कर वह रकम तमादी होने को छोड रखी थी, कि--वसुल होना मुश्किल है । इन्होने कहा--मुझे दे 
दो, में खर्च कर लड॒गा। मिन्न ने कहा--“में तो भ्रपना रुपया इस डूबी हुई रकम के पीछे बर्बाद करूँगा 
नही । अगर तुम खर्च कर वसूल कर सको, वो सब तुम्हारा । 

श्राखिर मुकदमा जीतकर रकम इन्होने वसूल की । इस पर कमाल यह कि अपना खर्चे काट 
कर बाकी सारी रकम जाकर उस मित्र के हवाले कर दी । 

इन्ही ज॑से श्रेष्ठजनो के उच्चतम आदर्श से व्यापार के कर्णघार श्रेष्ठी, श्रेष्ठ या सेठ कहे 
जाने लगे होगे, इसमें कोई सशय नही । 

हमारे पितामह वा० देवकुमारजी ने तो धर्म और समाज के लिए इतना किया कि हमारे 
परिवार के लिए उनका सारा का सारा जीवन एक आदर्श वना हुआ है । वे महात्मा थे, दानवीर थे, 
कमेवीर थे । उनका यश सुविख्यात भर उनकी कीत्ति श्रमर है । ये हमारे बडे दादाजी (पितामह) थे । 

इन्ही के लघुआता हमारे छोठे दादाजी वा० घर्मकुमार जी का देहान्त वडी श्रल्पावस्था में 
हुआ । उनके श्रपूर्व भातृप्रेम और विद्या-बुद्धि के जो उदाहरण हमें सुनने को मिलते है उससे विद्वात्त 
होता है कि वे जीवन पाते तो भ्रद्ध त व्यक्ति होते । 

इस समय हम श्रपनी श्रद्धाअ्जलि छोटी दादीजी ब्र० चन्दावाई जी के प्रति श्र्पण कर रहे हैं । 
हमारा सौमाग्य है कि हमने इनके महान्‌ व्यक्तित्व की छाया मेँ जन्म लिया है । हमें गौरव है कि वे 
हमारी हे--सुख में हमारी है, ढुख में हमारी हे । 
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हमारे छोटे भाई सरोजकुमार का देहान्त हमारे परिवार में बडी दुखद और तुरत घटी 
घटना है । मृत्यु के धण्टो पहिले से सभी उसे भगवान का नाम सुना रहे थे | छोटी दादीजी भी वही 
उसके सिरहाने बैठी पचनमस्कार मत्र आदि का पाठ कर रही थी | उनकी शान्तिमय मुद्रा उस समय 
सभी को साहस के लिए उत्परेरित कर रही थी । लगभग १८ घण्टो तक भाई को नाम सुनाया गया । 
अन्तिम क्षणों में तो ऐसा मालूम होता था, ज॑से मृत्यु-महोत्सव मनाया जा रहा हो । छोटी दादी जी 
का आ्रादेश था--ख़बरदार ! साँस रहने तक एक हिचकी भी कोई न ले, यह लडका बडा पुण्यात्मा 
है । इसकी साँस में भगवान्‌ का नाम है | इसका समाधिमरण होने दो ॥ 


अन्त में उसे जल तक का त्याग करा दिया गया। भाई प्रनन्त श्ञान्ति में प्रयाण कर गया । 
नेत्र खूलकर मद गये । चेहरे पर ऐसी शान्ति विराज गईं कि लोग कहने लगे कि “ऐसा मरण नही 
देखा “ । 

घर का वच्चा-वच्चा इस समय वहाँ था | भाई की बहू, और कही जाकर रो लेती पर वहाँ 


वह भी पैताने बैठी भगवान्‌ का नाम ले रही थी | श्राबाल-वुद्ध सभी भगवान्‌ का नाम एक स्वर में 
ले रहे थे । 


ऐसे समय ऐसी हिम्मत घर के सभी को रहे इसका श्रेय छोटी दादी जी को है । 
यह तो एक पहलू है। ऐसे ही कितने हमारे जीवन के पहलू हैँ, जहाँ उनकी छाप श्रमिट है । 
“श्रीज॑न-बाला-विश्वाम” जैसी ससस्‍्था है वैसी शायद ही कही मिले । छोटी दादी जी के 
प्रति भय-मिश्चित श्रगाघ प्रेम वहाँ की सभी स्तातिकाओो में है। में तो यह जानता हूँ, कि उनकी भृकुटि 
मात्र से वातावरण सें हेर-फेर पड जाता है । प्रमाद की वे बहुत बडी दुश्मन हे । 
--डैलीफोन की घटी बजी और तुरत सुनने उठ खडी होगी । 
--किसी को वक्‍त देकर वक्‍त के पहिले स्वय इन्तजार करते उनको पा लीजिए । 
“--आज तक जिन्दगी में उनकी द्रेन कभी छूटी नही । 
--अगर आप उनके अतिथि हे, तो आपको अपनी फिक्र नही करनी पडेगी । 
“बचपन में में माँ को छोडकर उनके पास कई वार रहा हूँ, पर माँ के प्रभाव की कभी 


थाद श्राई ऐसा ख्याल नहीं श्राता । बीमारी में उनकी देख-रेख में रहकर मुझे सदा और किसी की 
देखभाल में रहना खटका है । 


--्तीमेन्ट की जमीन में श्रगर मारवल की वहार देखना हो, तो आप आश्रम में देखिए | इप्का 
श्रेय भी में इन्हें ही देता हूँ । 
--कितनी ही बार आवश्यकता पडने पर घरभर में जब दवा के लिए अमृतवारा, हीग या 


ऐसी कोई चीज न मिली, तो उनकी पोटली में अवश्य मिल जायगी । ऐसा सभी जानते हूँ । पोटली 
में कागज, पेन्सिल, कलम आदि सभी अपने-अपने स्थान पर मिलेंगे । 
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--जब कभी आश्रम से कोठी पर आती हूँ, तो कोठी की औरतो मेँ तैयारी-सी होने लगती 
है । इसी भाति जब कही से लौटकर आश्रम में पहुँचने को हो, तो वहाँ जाकर वहाँ के लोगो की दौड- 
धूप देखते ही वनती है । 

ऐसी बात नही है कि इनसे 'भूत के भय जैसी वात हो । साधारण मनुष्य प्रमाद से इतना 
लापरवाह हो जाता है कि--अ्रपने रहत-सहन का नियम भी ठीक से नहीं पालता । सभी को सालूम 
है कि --इस अनियम से उन्हें एक चिढ-सी है । इसीलिए दौड-धूप मच जाती है । 

छोटी दादी जी के मुख से धर्म की बातें, कत्तंव्य की वा्तें, सहज ही समझ में श्रा जाती हूँ । 
उनकी विचारशली इतनी सुलझी हुई है कि श्रपनी कोई कठिनाई या सशय की वात उनको बतलाइये 
झौर वे तुरत उसको सुलझा देती है । शास्त्र-सभा में इनके मामिक विचारों और धर्ममनन की पभुता 
गूजने लगती है | हजारो तरनारियो के बीच इस सरलता से अपने विचारों को रखती है कि लोग 
झ्रारचर्य करते रह जाते हे । 

एक दक्षिणी जैन-युवक श्राश्नम में कार्ये करता था । एक मुनिसघ के समागम पर क्षुल्लक 
की दीक्षा ले बैठा । दूसरे दिन आ्राहार के लिए उसके श्रागे भी भक्तिभाव से-- हे स्वामिन्‌ ! ” झादि 
सबोधन करते झौर करवद्ध खडे उन्हें देख बहुत से विरोधियों की हिम्मत टूट गयी । 

वे कहती--“में स्वयं इसकी दीक्षा के विरोध में थी । जानती थी कि इसमें योग्य शक्ति 
नही है । परन्तु जब इसने दीक्षा ले ली, तो हमें तो उस पद की पूजा करनी ही है ।” 

इसके बाद इनका बडा प्रयत्त रहा कि वह दीक्षावृत्ति लेकर उसे पालने में समर्थ हो । 
दुर्भाग्यवश शरीर की श्रति दुर्बलता के कारण भ्रपने पद योग्य नियम झादि पालने में जब उन युवक को 
कठिनाई होने लगी, तो भी “उनकी हँसी न उडे अन्यथा धर्म की हानि होगी', इस सुविचार से उन्हें 
सकुशल दक्षिण उनके स्थान तक पहुँचवा दिया । मतलव यह कि सभी समस्याओं पर अपना कर्तव्य 
एक वार स्थिर कर उसे पूरा करने की श्रपूर्व क्षमता उनमें है, भौर उसे पूरा भी अवश्य करती है । 

हम तो श्री दादी जी के चरण-रज कै योग्य भी नहीं । शौर क्या ? उनकी गौखगाया 
भी-सफलता से लिखने में श्रसमर्थे है । उनकी उच्चता में, उनके महाव्‌ झादर्शों में श्रहतिश विश्वास 
बना रहे' यही प्रयत्न है । 

कभी सोचता हैं, कि-छोटी दादी जी के बिना कैसा लगेगा ? टैगोर के बिना शान्तिनिकेतन 
कैसा हो गया ? गाघी के बिना सेवाग्राम कसा हो गया ? 

हृदय पुकार पुकार कर कहने लगता है--एऐसा फमी मे हो ' ऐसा कभी न हो |! 


“-सुवोधकुमार जन 


चेक अमन २-०3. 32 ->वाकरमनकननकी 
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बहूजी 


स्वभावत , महान्‌ व्यक्तियों की एक अलग पारिवारिक-श्खला होनी चाहिए-उनकी एक पभलग 
जाति होनी चाहिए । साधारण स्तर के लोगो के वीच उनका जन्म और परिपालन अप्राकृतिक-सा दीखता 
है । ब्रह्मचारिणों पूज्य चन्दावाई जी को जब में श्रपनो “वहुजी”--छोटी दादी जी के रूप में देखता 
हैँ तो मुझे यही भावना उचित प्रतोत होती है। कहाँ हम, कहाँ वह । ऐसा लगता है मानो दूर अ्रस्पष्ट 
क्षितिज में हम अबम प्ृथ्वीवासी एक श्राकाश-वासिनी से मिलने के विफल प्रयत्न कर रहे हो 


में उनके जीवन के इतिहास को सविस्तर तया क्रमबद्ध नही जानता, चूंकि में अबतक 
इसके लिए बहुत छोटा था । पर आज भी जब में उनके उन शिथिल श्रगो को देखता हूँ जिन्होने श्रपनी 
दीप्ति नही खोई तो मेरे सामने अनायास ही एक चित्र-छाया श्रा जाती है-पहाड पर चढती हुई एक 
घूमिल भ्राकृति की-जिसके चारो ओर श्राँधी और वर्षा का भीषण प्रह्मर हो, पर जो फिर भी दुढ पग 
बढाये जा रही हो प्रतिक्षण नई दिशा, नई भूमि और नये नक्षत्रो को पीछे छोडते हुए, पहाड की उच्च- 
तम शिला पर ध्यान केन्द्रित कर ! 


पृ० देवकुमार दादा जी और धमेंकुमार दादा जी दोनो, हमारी दोनो दादी जी लोगो को छोड 
कर छोटी अ्रवस्था में ही चले गए थे--हमारा स्टेट कोर्ट आफ वार्ड्स के अन्तर्गत चला गया--ऐसे 
कठिन समय मेँ क्या भविष्य था मेरी इन बहूजी का ? १२ वर्ष की असहाय विधवा रोने के सिवा 
कर ही क्या सकती थी--रो-रो कर शरीर को केवल व्यवहार घर्मं से गला देने के सिवा कोई अन्य रूप 
ही नही था उसके लिए---सफेद साडी का हमारे समाज में और कोई कत्तंव्य ही नही। पर ये निराली 
थी--इन्होने झँसू बहाये पर ये व्यर्य नही गए---इनकी आआँखो के पानी ने दूसरो के दुख धोये---अनगिनत 
मुखो पर स्मित की रेखा खीच दी श्रौर अब त्याग श्रौर ज्ञान के बल पर इन्होने अपने को इतना 
ऊँचा उठा लिया है कि हम उनकी पूजा करना चाहते हे पर इसमें भी अपने को असमर्थ पाते हें । 
मथुरा की इन मीरा ने भक्तिरस के गीत तो नही रचे--नही वह नाचीं--पर इनके जीवन का प्रत्येक 
पद उसी अपायिव सग्रीत से अनुप्राणित है--वह स्वय ही उस चिरनवीन नृत्य के कम्पनो से दिल्पित है । 


झब तो हमारा परिवार वहुत बडा हो गया--हम सब कितने ही भाई वहन हे--बहुजी के 
पौत्रों को भी श्रव पुत्र हो गए हे-हम सब सुखी हे-शिक्षित हँ--रहने को झहर का सबसे ऊँचा मकान, 
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सवारी के लिए मोटरे है, बडा व्यापार है । सब कहते हे कि हमारा यह देव-परिवार श्त्यन्त भाग्यशाली, 
है--श्मृद्ध है--परण्यवान्‌ है--पर अगर हमसे पूछा जाये तो हम सब यही दुहरायेंगे कि हमारी सबसे वड़ी 
सम्पत्ति इन परिग्रहों मे नही-हमारा गौरव इनमें नहीं--हमारा सुख इनमें नही---हमारा सारा आनन्द 
इस अनुसूति में है कि हम उस परिवार के सदस्य हे जिसके पावन-प्रदीप बाबू देवकुमार जी दादा जी 
झौर हमारी बहूजी हे--ये दोनो हमारे कुल की महत्ता और समृद्धि के आन्तरिक आधार है । 


वे कभी-कभी ही हमलोगो के पास शहर से दूर स्थित श्राश्नम से आती हे-श्राश्नन और ये 
दोनो उदासीन है । अभी कुछ वर्ष पहले करीब १० साल तक मुझे यह भी नहीं पता था कि ये हमारी 
बहूजी हे--इतना विरक्‍्त स्वभाव है इनका कि दादी के कोई भी गुण इनमें नहीं-ये आती और चली 
जाती--ज से किसी से समता ही न हो इनको । अब मुझे पता चला कि यह दिखावटी है--घर मे कोई 
बीमार हुआ तो १४५ नम्बर से कई वार नियम से टेलीफोन आता है---खुद भी कष्ट कर चली आती 
है विना अपनी असुविधा का ध्यान किये । फिर भी वे झौरो से पूर्णतया भिन्न हें ! इनकी ममता भी अनु - 
शासित है । भ्रभी हाल ही में सरोज भैया की दुखद मत्यु के समय सव धीरज खो बैठे भौर रोने 
लगे-लेकिन इन पर कदाचित्‌ ही मेने आँसू के चिह्न पाये--हाँ, उनके गम्भीर मुख पर विषाद की गहन 
तम रेखा थी--स्तव्य शाति थी--घधीमी भ्राहें और झसहाय कठोर मुद्रा--जैसे जीवन-मत्यु के दर्शन में 
उलझी हो । 

वह दिन मुझे कभी नही भूलेगा जब में औरो के साथ वहूजी के सग मन्दिर में पूजा कर 
रहा था। न जाने क्यो उनके साथ पूजा करने में मुझे स्फूति मिलती है--मेरे सामने पूजा का महत्व 
वढ जाता है। मालूम होता है कि एक अक्ृत्रिम चैत्याल्य में अर्चना कर रहा होऊं, स्वर्ण कलशो से, 
मणिदीपो की ज्योति में । उनके सामीप्य से मुझे देव-मूत्ति समीप लगती--उनके साथ-साथ जब, कर जोड़ 
मस्तक नवाता तो देव-चरणो के अद्भुत स्पर्श का अनुभव होता । शायद उनका स्वर्गिक स्वर और उनके 
पंवित्र श्रवयव मुझ जैसे क्षुद्र निबल और बाहुबली के वीच सेतु का कार्य करते हे । 

बहूजी के वारे में लिखने के समय घमंकुज की याद आ ही जाती है--वह आश्रम पू० दादा 
जी के नाम से आवद्ध है--भौर सचमुच वहुजी के अन्तर का वाह्य-रूप है। वे उसके झणु-अणु में वे समायी 
हुई हैं। अ्रमी भी वहाँ की कठोर, सूनी, ऊँची दीवारो में और ऊपर मेंडराते वादलो में उनका एकाकी 
हृदय सिसकियाँ भरता है--रोता है--और समाज के नियमो से पगु वनी अवोघ सुकुमारियों के आँसुओ 
में अमी भी इनका विघवा-हृदय निरन्तर चीत्कार करता है--यही चीत्कार उन्हें श्रमी भी सतत परिश्रम 
की प्रेरणा देती है जिससे यह झ्ाश्रम चला जाता है । मुझे तो, जब कभी में श्राश्नम जाता हूँ, दूर ही 
से उसकी चहारदीवारी को देख ऐस। लगता है कि वहूजी बैठी सामायिक कर रही हे--बडे-वडे आज्- 
वुक्षो में घिरी हुई वहाँ की पावन सन्ध्या में, योगासन में स्थित पत्थर की उस विज्ञाल, भगवान्‌ की 
मृत्ति में मुझे उन्ही की नैसगिक सुन्दरता, तपस्या, और शान्ति के वृहत्‌ रूप के दर्यन होते है---वह अ्तिमा 
उन्हीं की आझ्ात्मा की प्रतीक लगती है । 


अतुंल कुमार जन बी० ए०, एल-एल० बी० 
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छकत्र समन्वय 


प्रभात वेला थी | ठडी ठडी वाय्‌ के झोको के साथ नन्‍हें-नन्‍्हें जल-कण मेरा मुख-प्रक्षालन 
कर रात्रिजन्य तद्धा का उन्मूलन कर रहे थे। वे चाहते थे मेरे बाह्य का प्रक्षालन कर अ्रतस्‌ को पावन 
बना देना । झरोखे से मेरी दृष्टि हरित दूर्वादल पर जा पडी, किन्तु उसके गुजन को पारकर मेरा मन 
किसी अन्य समस्या में उलझ गया । मेने देखा माँ श्री का शरीर क्षीण है किन्तु श्राभा-तेज श्रपार । 
“ग्रानव मानवता की खोज में रत रहता है“-विचार मेरे हृदय मे आया और मचाने लगा उमड-घुमड 
कर तूफान । मेरा कौतूृहल जगा और जा टकराया विचारशल के भ्रचल से । क्या सचमुच माँश्री' को 
कर्मठ वनानेवाली कोई विद्युत-शक्ति है ” या दैवी वरदान है ? अ्रथवा कोई उद्देश्य-प्रेरक स्तम्भ है ? 
या शभ्रन्य कोई कारण है ? इत्यादि प्रझन मानस पटल पर अ्रकित होने लगे । विजली की कौंध के साथ - 
ही-साथ मेरा अनुभव गहनतम और विचार उत्तरोत्तर गम्भीरतर होने लगे ॥ एवं में डूबने उतराने लगी 
भावनाओं के प्रलयकारी तूफान में । कुछ क्षणों तक ऊहा-पोह करने के उपरान्त मेरा मन संतुलित हुआ 
झौर अन्त करण मे सतोष का स्मित अट्ठहास । में उछल पडी, मेरा मन मयूर नाच उठा, यह पाकर 
कि माँश्री को प्रगतिशील वनानेवाली तीन शक्तियाँ हँ--उनका दारीर किसान का, मस्तिष्क विद्वान का 
और हृदय साधु का । 


मानव-प्रवृत्ति नवीन योजनाओं का पुज है । वह कल्पना के रंगीन परो पर भ्रासीन हो प्रकृति 
के श्रणु -अण्‌ से जीवनोत्थानकारी श्राशा-सुमनो का चयन करती है । विश्वोपवन मेँ उसका हृदय-कोकिल 
कूज' उठता है, ताप, दैन्य, पीडा और घुणा का बीभत्स दुश्य देख। विश्व-रगमच पर उसकी जीवन- 
यवनिका मद-मद झोको से झूलती रहती है श्रौर शने -शने शक्ति, विद्कता एवं साघुता का छायाचित्र 
उस पर श्रकित होता रहता है | शरीर श्ास्त्रवेत्ताओं ने तथा श्रध्यात्मशास्त्र ज्ञाताओं ने इसी कारण 
मानव को शक्ति, ज्ञान और आचार का सचित कोष कहा है। 


शक्ति से तात्पर्य मेरा यहाँ उस शक्ति से है जो दीनो का भ्राण और दुष्टो का सहार करे । 
वह परिश्रम जिसमें जीवनतत्त्व पिसकर एक अमृतोपम रसायन बन जाये । जिसका पान कर श्सित, 
बुभुक्षित, सुख-शान्ति से चैन की वशी बजाएँ। शामोद-प्रमोद में मस्त हो झूमने लगे । 


माँश्री का हृष्ट-पुष्ट बलिष्ठ शरीर शरणागत-पालक, सेवापरायण एवं अतस्‌ करुणा का परि- 
चायक है । उसमे कृषकों की भांति अपने को हवन कर अन्य को बनानेवाली शवित विद्यमान है । स्व- 
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श्रं० पं० चन्दाबाई प्रभिनन्‍्दन-प्रन्य॑ 


बलिदान करनेवाली त्याग की झाभा चमत्कृत है एवं निस्‍्वार्थ भाव का अजस्र स्रोत प्रवाहित है । 
क्षीण एवं थुभ्नकान्तिमय वपु में घैर्ये, क्षमता और ममता की त्रिवेणी श्रवाघगति से प्रस्तुत है । वीरत्व 
की शान्त ज्योत्स्ता में रुपण्णों की परिचर्या रह-रह कर आलोक फेक रही है । 


मेने माँत्री को दिन में १०-१२ घटे से लेकर १६-१७ घटो तक कारयें करते देखा है । 
अनवरत श्रम करना उनके जीवन का जैसे लक्ष्य है । यह वात नही कि वे मानसिक श्रम ही करती 
हो, किन्तु शारीरिक अध्यवसाय भी । आप रसोई की सारी वस्तुओ का शोधन स्वय करती हैं । सभी 
वस्तुओं को यथास्थान रखती हैं | यदि क्रम में व्यतिक्रम तनिक भी हुआ तो झाप स्वय काम में जुट 
जाती हैं और वस्तुओं को क्रमवद्ध कर ही साँस लेती हे । पत्रादि अपने हाथो लिखना, हिंसाव-किताव 
देखना, विश्राम की ६०-७० द्ात्राओ के खाने -दावे का प्रवन्‍न्ध करना तथा अन्य समयोचित कार्यो को 
झाप सदैव सचेष्ट रह करती रहती हैं । 


आपका तेज, अनोखी सूझ, नवीन योजना, प्रत्युत्पन्न वुद्धि विद्कता के परिचायक हैं. तथा 
गभीर विचार, तीक् दुष्टि, मर्मेस्पर्शी शब्दावलि आपकी अलौकिक प्रतिभा की सूचक हे । मस्तिष्क क्या 
है ? वह जिसमें कवि तुलसीदास के समान विषम परिस्थितियों में लगने वाले थपेडोी को सभाल कर 
रखने की क्षमता हो, उन्हें (! ) बुद्धिरपी तराजू पर तौलकर विचारमयी छौनी से काट-छाट कर स्वानुकूल 
बना तह जमाकर रखने का कौशल है। जमा से तात्पर्य यह नहीं कि वे उल्टी, तवे पर जलवें- 
वाली रोटी की भाँति जलकर भस्मसात्‌ हो जायें, अपितु उनका निरीक्षण उस सूक्ष्म, कला-कोविद दृष्टि 
से होता रहे जो आवश्यकता पडते ही पहिचान कर उचित प्रयोग में लगाये जा सके । 


विचार-प्रवण माँश्री की विचारशक्ति और प्रत्युत्पन्न बुद्धि के लिए आपकी दैनन्दिनी में प्राप्त 
एक ही निदर्शन पर्याप्त है। १६ वर्ष की श्रवस्था में वैधव्य जीवन का भार लिए भाप बुन्दावन से आ 
रही थी । भाग्यवश आप डब्बे में अकेली थी और ट्रेन श्रपनी धुन में मस्त हो तेजी से चली जा रही 
थी । आपने देखा एक गुण्डा गवाक्ष पर आ खडा हो गया है । उसकी दृष्टि से आपने उसके अभिप्राय 
को ताड लिया एवं सतर्क हो हाथ में लोटा उठा लिया। श्रत्याचारी ने देखा नवयौवन सुकुमार सुमन 
में विवेकपूर्ण बुद्धि और अपरिमित साहस की महक झिडकी मार रही है । वह सह न सका उस' मौन 
झाघात को । और भागा साँस रोक कर । आपकी विचार शक्ति, ज्ञान शक्ति एवं स्मरण शक्ति के प्रमा- 
णार्थे एक वार में २० से ३० तक प्राकृत गाथाएँ धर्मशास्त्र की पढ लेना और जीवन में सदैव के लिए 
जमा कर लेना कम नहीं । प्राकृत व्याकरण का अध्ययन नही करने पर भी आप संधि-विच्छेद कर 
अर्थ खोलने में सिद्ध-हस्त हैं ॥ 


विदुषी माँ चिरायु हो, यही कामना है । युग-युग तक हम नारियो का पथ-प्रदर्शत करती 
रहे, यही भावना है । 
“--शरबती देवी न्यायतीर्थ 
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सन्‍तों के शमाशीवाद 
ओर 
श्रद्धाज्जलियाँ 
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सन्‍्तों के शुभाशीववाद्‌ व्ल्‍--++..> 


हमारा जैन-महिला-समाज श्री क्र० प७ चन्दाबाई जी के 
नेतृत्व में सफलता प्राप्त कर रहा है। उनका त्याग, तप, 
सयम और ज्ञानाराधन अद्वितीय है । उनकी अध्यक्षता में 
३२ वर्ष पूर्व श्री जेन-बाला-विश्वराम की स्थापना हुई थी 
और यह हर्ष का विषय है कि आज भी यह सस्था सफलता- 
प्वेक समाजसेवा कर रही हैं | वे दीपक की भाति अपने 
जीवन को दूसरो के लिए प्रोज्वलित रखती है । अत उनका 
प्रत्यक्षीकरण मन में प्रकाश की एक झलक दिखाता है और 
हृदय हर्पातिरेक से भर जाता है । वे चिरायु हो और सदा 
उनसे प्रकाश की किरणें समाज पाता रहे, यही कामना है | 


“शी १०८ भुनि, वीर सागर संघ 


में श्री शान्तिमृत्ति चन्दाबाई के समागम से इस निर्णय 

पर पहुँचा कि आपके दर्शन-मात्र से ज्ञान का प्रकाथ 

और गान्तिसुधा का आस्वाद आता है--अत आपको चन्द्र 

की उपमा दी जावे तो उचित नहीं, क्योकि चन्द्रमा तो 

बाह्य प्रकाश और शान्ति का दाता हैं किन्तु आपके द्वारा 
आभ्यन्तर ज्ञान और जान्ति मिलती है । 

--(१०५ क्षुल्लक) गणेशवर्णी 


श्रद्धाउ्जलियॉ--- 


राष्ट्रपति-भवन, 


नई दिल्‍ली 





श्री चन्दाबाई उन इनी-गिनी बिहार की 
महिलाओ मे हे जिन्होने जन-सेवा में बहुत. समय 
लगाया है और उनकी स्थापित सस्थाएँ अभी 
भी काम कर रही हें। वह एक आदर 
महिला है और मुझे यह जानकर कि उनको 
अभिनन्दन-ग्रन्थ अपित करने का निरंचय किया 
गया है, खुशी हुई | में ग्रन्थ के व्यवस्थापको 
को धन्यवाद देता हें और इस काम में उनकी 
सफलता चाहता हूँ । 


-्न्क 
जप 
4 


भद्धाजलियां 


प्रत्येक यूग में समाज के निर्माण भें थुरुषो ही ने नही वल्कि स्त्रियों ने भी कम हाथ नहीं 
बंटाया है। बडी दिलेरी और तत्परता के साथ भनृष्यता को सेवा में ये अ्रग्रयामी रही है -। यह 
कहना भ्त्युक्ति नही होगा कि समाज के कितले क्षेत्रो में महिलाओ ने पुरुषों से झ्रघिक उपयोगी कार्य 
किया है । प्रकृति थे उनमें कितनों छेसी विशेष प्रवृत्तियाँ प्रदान की है जो पुरुषों को प्राप्त नही। 
इन गूणों के कारण वे समाज को सहुदय, न्यायनिष्ठ झौर सुखमय वर्नाने में श्रधिक समर्थ हो सकी है । 


इन देवियों में श्रीमती चन्दावाई जो का नाम अत्यन्त ही हर्ष तथा गय॑ के साथ उल्लेख किया जा 
सकता है । इस बिदुषी देवी के सम्बन्ध में जो कुछ लिखा या कहा जाय सब थोड़ा है । जिस 
देवी ने अपनी सर्वतोमुख्री प्रतिभा, शक्ति, सहृंदयतवा और कार्यपटुता द्वारा केवल स्त्री-जाति का ही 
नहीं; बरन सारे समाज का इतना बडा उपकार किया है उसके लिए आभार-प्रदर्शन करना उचित 


ही है। 


पिता की, परिवार की दुलारी, व भव में पत्नी देवी के सुख-सुहाय की लाली यौवन के उपा 
काल में ही मिट गई । विवाता वाम हो यये । उनकी चूडियाँ टूट गई । परल्तु वह अवला नहीं 
सवला नारी थी। वह बह स्त्री नही जो अपने छु ख से जग को ढु खी करे बल्कि झपने हृदय की शाह को मानव 
भात्र की कराह के मल्हम-मट्टी करने में उन्होने भुला दिया ! 


सतत परिश्रम, लगन भौर उत्साह के साथ ये स्वाघ्याय द्वारा श्रपनी योग्यता बढावे में जुट 
गई इन दूरदशिका नारी ने अपनी सूक्ष्म सूझ द्वारा सर्वश्रथम नारी-समाज के नव-निर्माण की कहपना 
को, कल्पना ही नहीं बल्कि अपने अ्रथक परिश्रम द्वारा उसे बहुत श्रशों में पूर्ण भी किया । 


जिस समय समाज की ज्जरित अवस्था का विचार लोगो के दिमाग के बाहर की वात थी 
उस समय उन्होंने उसकी दद्या का अनुभव किया और सुझाया कि नारी के विकास के बिना समाज 
सम्यक समाज नहीं कहा जा सकता |' स्थाव-स्थान पर सभाएँ की, लोगो को ज्ञान दृष्टि दी और दी 
अपने विचार का प्रतीक कन्या पाठशाला आरा और अजमेर में । 


इसके अन्तर इनका कदम झ्० भा० दि० जैन-महिला-परिषद्‌ की स्थापना कर उसके सग- 
ठन की सुदुढ् बनाना था । बड़े उत्साह के साथ महिलाझो का सयठन प्रारम्भ किया श्रौर उसमे भी 
सफलता प्राप्त की । यही नही इस देवी ने अपनी अनुपम शक्ति द्वारा साहित्य की भी सेवा की । 
सोचा इस विदृषी नारी ने कि साहित्य-समाज का दर्पण है । जब तक इसका उत्तान नहीं होगा तव 
तक देश, समाज और मातव-मात्र का कल्याण नहीं । अपनी कहानी, कविता ओर निवन्धों द्वारा जनता 
के हृदय पर अ्रसीमित प्रभाव डालते हुए उसे वास्तविकता का ज्ञान कराया और साय ही साथ शिक्षा- 


प्रद पुस्तकों का अमाव भी दुर किया । 


इस देवी की सदभावना में धर्मा की मात्रा भी किसी प्रकार कम नहीं । धर्म को वाद्य 
हि पर ते आचार- 
आडस्वर व समझ इन्होने हृदय में जगमगाती हुई एक अलौकिक ज्योत्ति माती और अपने झ्ाचा 
१३६ 


० पं७ धन्दावाई श्रभिननन्‍्दन-प्रन्‍्थ॑ 


विचार, शक्ति और दृढ़ता द्वारा सिद्ध कर दिया कि यह उसी दिव्य शक्ति की देन है । सीधे-सादे 
सीम्य हूप में घवल स्वच्छ खादो के भीतर एक ऐसे आत्मा है जिसमे माँ का हृदय, घरित्री की क्षमा, 
सागर की विशालता, कवि को कल्पना और धर्म के प्रति सच्चा अनुराग है । 


इन्होने शरीर को साधना, चित्तत, मनन झौर॑ परिशीलन में तथा कर अन्तर की विषणन 
ज्वाला में विष को अमृत बना दिया । इनके व्यक्तित्व पर कवि जयशंकर प्रसाद की कामायनों की 
बह पक्तियाँ कितवी उपबुक्त घटती हे; 


“नारी तुम केवल श्रद्धा हो, विश्वास रजत नभ पग तल में 


जे. बम 


पीयूबन्नोत-सी वहा करो, जीवन के सुन्दर समतल में । 


जो कोई भी इनसे मिलता है उससे वह इतनी उदारता, स्नेह और सहुदयता के साथ बात 
करती हे कि वह कृत-कृत्य हो जाता है । हो भी क्यो न, इस देवी में तो माँ की ममता और समाज 
की सेवा कूट-कूट कर भरी है । 


इन्होने अपने जीवन को अपने म॑ के और संसुराल के घन-वंभव मे व फेंसाया वल्कि उसका 
त्याय कर अपने समस्त जीवन को समाज की घामिक, सामाजिक, साहित्यिक और राजनं।/तिक सेवा में बडे 
उत्साह और लगन के साथ बिता दिया । अत हम इस दिव्य देवी के प्रति अपना अ्रग्राध स्नेह 
तथा श्रद्धा प्रंकट करते हँ । ईववर से प्रार्थना करते हूँ कि यह देवी चिरायू रहे और श्राशा करते है 
कि उतके व्यक्तित्व के आदर्श से हमारे समांज तथा देश की भ्रेन्य नारियाँ भी छिक्षा लेकर उसी मात्रा 
में मानव-मात्र का कल्याण करने का ब्रत लेगी । अज॑ अपने देश में इन जैसी देवियो की ही आव- 
श्यकता है जो पुरुषों के साथ कथे से कधा मिला कर समाज की प्रत्येक कठिनाई को दूर करने में 
सर्दव तत्पर रहे । 


इन्होने अपने अदम्य साहस, विह्॑त्ता और परिश्रम द्वारा यंह सिद्ध कर दिया कि भारत की 
देवियाँ आज भी वही देवियाँ हू जिनका वर्णन इतिहासों, पुराणों भर प्राचीन ग्रन्थो मे कथा के रूप 
में मिलता हैं। अत में इस देवी के प्रति अपनी श्रद्धाजलि अपित करता हूँ । 


--जगजीबन रास 
सवाद-वहन-मत्रो 
गणतंत्र भारत 


श्री चन्दावाई अभिनन्दन ग्रन्थ का जो आयबोजन किया गया वह सर्वथा उचित है । सेवा- 
भावी, त्यागी और कर्मठ कार्यकर्त्ताशरों की समाज को वडी आवश्यकता है । अभी तक नारी समाज 
मेया का क्षेत्र भारत में प्राय अछूता है । नारियो की जागृति भ्रीर शिक्षा की शोर नेताग्रा का 


व्यान भी कम ही गया है । 
श्ट७ 


श्रद्धालज लियाँ 


इस क्षेत्र में माँश्री ने आदर्श मार्ग बताया है । एक नैसग्रिक घोर आपत्ति को दिव्याग्ति 
समझकर उन्होने अपने जीवन को उसमें समर्पण करके शुद्ध सुवर्ण बना दिया । साथ ही साथ त्याग 
झौर सेवा से चन्दन का परिमल चढा दिया । 

चाहता हूँ कि आपका प्रयत्न सफल हो । 


“+आर० आर० दिवाकर 
राज्यपाल, विहार राज्य 


स्त्रियों के उद्धार के लिए श्रीमती चन्दावाई ने बडा स्तुत्य कार्य किया है । ऐसे कार्यकर्ता 
सारे भारत में काम करे, ईश्वर से मेरी यही प्रार्थना है । 


“कन्हैया छाल माणिक छाल मुन्शी 
राज्यपाल, उत्तर प्रदेश 


प० चन्दाबाई-अभिननन्‍्दन-अ्न्य के समाचार से मुझे श्रत्यन्त प्रसन्नता हुई । ऐसी देथ-सेपिका 
झौर समाज-सेविका का श्रभिनन्‍्दन अ्रवश्य ही होना चाहिए | इस अवसर पर में भी श्रपनी हादिव 
श्रद्धाजलि श्रपित करता हूँ । चन्दावाई ने ज॑न-समाज में ही नही वल्कि भारत के समस्त नारीन्‍समाज 
में श्रपनी सेवाओं के द्वारा आदर का स्थान प्राप्त किया है। उनमें सेवा करने की नदूवृत्ति है, नेतृत्य 
क्रने अथवा नाम कमाने या पद प्राप्त करने की लिप्सा या वासना नही । वास्तव में सेवक था पद 
नेता के पद से कही अभ्रधिक शान्तिदायक श्रौर उपयोगी होता है । 


भारतीय समाज को और मुस्यत* नारी-समाज को झाज शिक्षा और धघिल्प की नितान्त 
भावश्यकता है । चन्दावाई ने भी इन्ही महत्त्वपूर्ण आवश्यकताओं को पूर्ण करने की और ध्यान रिया 
है। स्वार्यपरता और यदह्य-व॑भव की महत्वाकाक्षा तो सबर्मों होती है लेबिन सेवा की महत्वावाक्षा रखने 
वाले विरले ही होते है । काश !' भारतीय नारी-समाज में चन्दाबाई के समान समाज-सेविकाएँ पर्यागत 
सरया में होती । उनका झआ्रादर्ण सभी भारतीय महिलाओं का पथ-प्रदर्भक बने । भावी नारीनामा” 
उनसे प्रेरणा प्राप्त करके अ्धिकाधिक सेवा झौर समुदु्ति के पथ पर प्रम्नसर हो । 

मेरी घुभकामना है कि चन्दाबाई दीर्पायु भाप्त बरके झौर सदस्य रहणर पेश धीर गणाश 
की भ्धिक से अधिक सेवा करे । 


“-डाकटर अनुप्रह्तारायण सिट । 


रे 


की 
मेररी, दउशार शहप 


ब्र० पं० चन्दाबाई अभिननन्‍दन-प्रन्य 


मुझे यह जानकर अत्यन्त प्रसन्नता है कि भारतीय जैन-महिला-परिषद्‌ ने श्री विदृपीरत्न 
ब्र० प० चन्दावाई-अभिनन्दन ग्रन्थ तैयार करने का निथ्चय किया है। श्री० ब्र० प० चन्दावाई जैन 
ने साहित्य, शिक्षा, महिला जागृति एवं नारी-समाज की जो सेवाएँ की हे उनसे कोन परिचित नही है । 
ऐसी परोपकारिणी तया देशभक्त साध्वी का सम्मान करना हमलोगो का कतंव्य है । 
में आपके सद्प्रयत्त की सफलता चाहता हूँ । 
“-मिश्री लाल गंगवाल 


प्रधान-मत्री, मध्यभारत 


ब्रह्मचारिणी प० चन्दावाई जैसी परम साध्वी तथा विदुषी देवी पर न केवल ज॑न-समाज 
वरन्‌ सारा देश गवे कर सकता है । उनके आदर्श चरित्र, तपस्वी जीवन, त्याग भावना और धर्म-प्रेम 
देश के प्रत्येक व्यक्ति को देश-सेवा के लिए प्रेरणा देगा । जैन-समाज और खास कर स्त्री-जाति की 
सेवा करने में उन्होने अपना सारा जीवन ही लगा दिया । वे स्वय एक सस्था है फिर भी उन्होने 
धमम-साधना, स्त्री सुधार एव जैन-समाज के उद्धार के लिए अनेको सस्थाएँ स्थापित करके जो अतुलनीय 
सेवा की है वह इतिहास मे चिरस्मरणीय रहेगी। जैन-समाज उनके ऋण से उऋण नही हो सकता । 
दया की मूर्ति इस देवी ने अहिंसा और सत्य की साधना द्वारा श्नेको का उद्धार किया है और कितनो 
में ही अपने उज्ज्वल चरित्र से सद्भावना से विवेक तथा सद्वुद्धि जागृत की है । 


मुझे इस पवित्र देवी से मिलने का जब जब अवसर मिला मेरे ऊपर इस देवी के निर्मल 
चरित्र, तपस्वी जीवन भर सरलहृदयता की छाप पडी । ऐसी देवियो का भारत में होना उसके बडे 
सौभाग्य का चिह्न है । पण्डिता चन्दावाई अच्छी वक्‍ता और लेखिका हे । लेखनी पर भी उनका अधि- 
कार है। एक मासिक का सुयोग्यता से कई सालो से सम्पादन कर रही हैं भर उसके द्वारा स्त्री-जाति 
में जीवन तथा जागृति और धर्म-साथना की प्रेरणा जागृत कर रही है । उनकी निस्वार्थ सेवाएँ भुलाई 
नहीं जा सकती । ज॑न-समाज को और देश को आज इस भहान्‌ देवी के मार्ग-दर्शन तथा नेतृत्व की 
अभी कई सालो तक आवश्यकता है । वीर इसको शतायु करे, में इस अवसर पर पूरी श्रद्धा के साथ 
देवी को अपना श्रमिनन्दन समपित करता हूँ । 
--ध्याम लाल पाण्डवीय 


राजस्वमन्त्री, मध्यमारत 


कहा जाता है कि स्त्रियाँ दया, धर्म, भूरता, वीरता, घीरता, उदारता, कोमलता, वक्‍्तृता, परो- 
पकारिता और सहनशीलता झादि मानवीय गुणों की मूर्ति होती है । कारण कि वे उस प्रेम की एक- 
मात्र प्रतिमा है जो ईश्वर का ही दूसरा रूप है और जो मानवता का आघार तथा इस ससार का सरस 
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सार है । पुरुषो की वनिस्वत स्त्रियों में तेजस्विता श्रौर नम्नता, ककंशता श्रौर कोमलता, कठिनता भ्रौर 
कमनीयता, उदारता और सकीर्णता, चचलता और स्थिरता तथा फूरता भौर दयालुता भ्रादि भधुर एव 
तीक्षण गुणो का सामज्जस्य अ्रधिक स्पष्ट दिखाई देता है। उनमे सभी गुण काफी मात्रा में रहते हे । 
यही कारण है कि जिस काम को वे हाथ में लेती हैँ उसे ऐसी खूबसूरती के साथ पूरा करती है कि 
देखकर लोग दग रह जाते है, जिस ओर वे कदम बढाती हैँ उसी ओर सुख-सुविधा की तूृती बोलने 
लगती है, जिस ओर वे टेढी नजर से ताक देती है उसी ओर गाज गिरने लगता है श्रौर जिस श्रोर वे 
हँस देती है उघर हो फूल झडने लगता है । श्रर्थात्‌ वे जिस दिलख्ला में मुड जाती हैं उधर ही' कमाल 
कर दिखाती है, सफलता उनकी राह ताकती रहती है । श्री कब्र० प० चन्दाबाई जैन इसका जीता-जागता 
उदाहरण है । आप सिर्फ नारी-समाज ही के लिए नही बल्कि मानव-जाति के लिए एक श्रादर्श हैँ । 


आ्रापके जीवन की एक-एक घटना, श्रापका एक-एक कार्य और श्रापकी एक-एक उक्ति किसी 
भी मनुष्य के चरित्र-निर्माण के लिए वहुत बडा साधन तो है ही, समाज के लिए श्रनुपम निधि भी 
है। १२ वर्ष की ही अ्रवस्था में विधवा होने के बाद अपने धर्मशास्त्र के श्रनुसार वैधव्य दीक्षा लेकर 
श्रपने देश, समाज, धर्म श्र साहित्य की जो सेवा की है उससे सारा देश परिचित है। धनुपुरा (श्रारा) 
में श्रवस्थित श्री ज॑न-वाला-विश्वाम श्रापफी समाज-सेवा का ही एक श्रग है। श्रापका स्थान पदिचम 
की उन महिलाओ से कही ऊँचा है जो झाजीवन भ्रविवाहिता रहकर सेवा का ब्रत लेती हैं । श्रापने एक 
तपस्विनी को तरह आजन्म ब्रह्मचर्यत्रत का पालन करते हुए देश, समाज तथा धर्म की जो नि.स्वार्थ 
सेवा की है वह सभी धार्मिक तथा समाज-सेवको के लिए श्रनुकरणीय है । 


आप एक आदर्श समाज-सेविका होते हुए उच्चकोटि की विदुपी भी है । श्रापकी लिखी पुस्तकें 
झ्राज के लोगो को समुचित शिक्षा तो देती ही हैं भावी सतानो को भी चिरकाल तक राह दिखाती 
रहेंगी । ऐसी साध्वी और परोपकारिणी माता के प्रति श्रपती श्रद्धा का फूल कौन नही श्रर्पण करेगा । 
में हृदय से आपके प्रति अपनी श्रद्धाओ्जलि श्रपित करता हूँ शौर भा० जैन-महिला परिपद्‌ को धन्यवाद 
देता हेँ जिसने कृतज्ञता प्रकाश के रूप में आपको अ्रभिनन्दन-ग्न्थ भेंट करने का निश्चय किया है । 


““अव्दुल कयूम अन्सारी ॥ 
भू० पू० मन्ती 
जनकार्य-विभाग, विहार । 


जैन-महिला-परिपद्‌ ने श्री विदुपी-रत्न ब्र० प० चन्दावाई को अ्रभिनन्दन-य्न्‍्थ भेट करने 

का आयोजन किया है इसे जानकर मुझे हें हुआ । जैन-समाज में आपका विशेष स्थान है । ८घ॥॥| 

ही नही, यदि यह कहा जाय कि आप भारत की उन इनी-ग्रिनी महिलाओ में से एक टरे जिफ] मर 
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मान शताब्दी में शिक्षा प्रचार, महिला जागृति तथा साहित्य की उन्नति में श्रथक परिश्रम किया है 

तो श्रत्युक्ति नही होगी । ऐसे नारी रत्न को ऐसी पूजा भेंट करना श्रपने में नव-जीवन का सचार 

करना है । इनकी गौरवमयी कीत्ति जैन-बाला-विश्वाम धर्मकुज के रूप में आरा (विहार) में विद्यमान 
है । में इस श्रायोजन की शुभकामना करता हूँ । 

“-जगलाल चौधरी 

एम एल ए विहार राज्य 


श्री विदुषी ब्रह्मचारिणी पण्डिता चन्दावाई जी को में उसी समय से जानता हूँ जब धनुपुरा 
(आरा) में वाला-विश्वाम' की स्थापना हुई श्रौर आरा नगर में जैनसिद्धान्त-भवन का उद्घाटन हुआा 
था । पण्डिता चन्दाबाई जी के त्याग झ्ौऔर तप के आदर्श को ही महिला विद्यालय की उन्नति का श्रेय 
प्राप्त है । स्वर्गीय कुमार देवेन्द्र प्रसाद जैन के हृदय में धर्मानुराग इन्ही की प्रेरणा से उत्पन्न हुआ था भर 
फलस्वरूप उन्होने जनधर्म और ज॑न-साहित्य की स्तुत्य सेवा की । जहाँ तक स्मरण है महिला-रत्न- 
माला, सौभाग्य रत्नमाला, रित्रयों का चक्रवत्तित्व भ्रादि पुस्तक श्री पण्डिता जी की लिखी हुई हे और 
इनके बहुत सस्करण कुमार जी ने प्रकाशित करवाये थे । सभी क्षेत्रों में पण्डिता जी की तपस्था के तेज 
से प्रकाश फला है । भारतीय नारी के लिए उनका जीवन सर्वथा अनुकरणीय है । उनकी साधना ने 
उनके जीवन को पारस बना दिया है । उनकी शक्ति से भ्रनेक व्यक्तियों का जीवन निर्मल हुआ है । 
सत्य, अ्रहिसा, विद्वप्रेम, लोकसेवा, साहित्याराधन आ्रादि पुण्य कर्म एवं शुभ आचरण का सकलप ग्रहण 
करके उन्होने बडी दृढता से उस ब्नत को निवाहा है । यही उनके निष्कलक जीवन का मौन उपदेश 
है | में बडे श्रादर से उनका अ्रभिनन्दन करता हूँ । अत्यन्त कार्यव्यस्त होने से में सक्षिप्त शब्दों में 
ही इस नारी-साहित्य की ले स्का की श्रभ्यर्थना करता हूँ । 

“-शिवपूजन सहाय । 
मन्‍्त्री, विहार राष्ट्रभाषा परिषद्‌ , पटना । 


भारतीय नारीत्व की परदछाई ब्रह्मचारिणी चन्दाबाई की सर्वंतोमुखी सेवाझ्नो के उपलक्ष्य में 
अभिनन्दन-प्रन्थ भेंट करने का सुखावह सन्देश प्राप्त कर मुझे ऐसा जान पडा कि यह अभिननन्‍दन 
भारतीय नारी शक्ति की तपोमयी, त्यागमयी उस जीवन्त प्रतिमूति का किया जा रहा है, जिसका जीवन 
और कऋृतित्व राष्ट्र और धर्म की शाइवत व्याख्या है | ब्रह्मचारिणी चन्दाबाई ने श्रन्त सलिला सरस्वती 
को देश के कोने-कोने में प्रकट रूप में प्रवाहित कर अपने जीवन में ही झक्षय श्रेय प्राप्त किया है । 
उनका यह सम्मान तो बहुत पहले होना चाहिए था। मेरा अ्रपना विश्वास है कि माँश्री वर्तमान नारीत्व 


की बघाई और श्ागे आने वाली पीढी की जय जयकार हैं । दल कि 
--साहित्याचार्य प्रभात शास्त्री 


प्रचार मन्त्री, हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन, प्रयाग | 
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जय मृदुल मनोहर तेज पुंज, भारत की है विदृषी महान 
तुम जगी जमाना जाग्र गया, तोडे वैभव के सब बघन। 
तुम उठी उठाया निज समाज, जन-जन में भर कर स्पदन 
तुम हँसी हँसाये वाल-वुद्ध, मिट चले आझाकाक्षा के ऋदन 
तुम वढी वढ चली तब समाज, तेरा माँ करते अभिननन्‍्दन 
तेरी मदु वाणी से घर-घर हो उठ अमर मधु कीतिमान 
जय मूदुल मनोहर त्तेज पुज, भारत की हे विदुषी महान्‌ 


नारी समाज की मुकुट मणि, तुम से नारी गतिमान हुई 
जिनवर की छाया में रहकर, तुम निर्मेल चन्द्र समान हुई 
तुम-सी उदार माता को पा शिक्षा भी स्वय महान्‌ हुई 
नवनीत सुखद मजुल, हे माँ ! तुम से युग की नव' कीति हुई 
तेरी र्वासो से जैन दीप, रहता निशिवासर दीप्तिमान 
जय मृदुल मनोहर तेज पुज, भारत की हे विदृपी महान 


है तपस्विनी हे ब्रह्मचारिणी, तेरा कितना उज्ज्वल जीवन 
त्तेरी उस निर्मेल ज्योति से आलोकित जैन-जगत्‌ का मन, 
युगनिर्मात्रा चन्दावाई, संब करते तेरा अ्रभिनन्दन 
भारत का जन-जन करता है हृदय से तेरा अभिवादन 
तुम अमर रहो हे तपोनिधि, करती विद्या का श्रेष्ठ दान 
जय मूदुल मनोहर तेज पुज, भारत की हे विदुषी महान्‌ 
“-सवीन चन्द्र आये 


मुझे यह जानकर भश्मत्यन्त प्रसन्नता हुई कि अ० भा० दि० जैन-महिला-परिषद्‌ की ओर से 
माँशी न्न० प० चन्दाबाई जी जैन को उत्तकी सेवाश्रो के उपलक्ष्य में एक अभिनन्दन-प्रन्थ भेंट किया 
जा रहा है | वृन्दावन की बालिका आरा में आई और उसने इसे तीर्थभूमि वना दिया | आज अपनी 
बुद्धावस्था मे माँश्नी स्वयं एक सस्था वन गई है । उनका अभिननन्‍दन हमारे हृदय की स्वाभाविक अ्रभि- 
व्यक्ति है । उनका त्याग, उनकी तपस्या, उनकी साधना, उनकी लगन, उनकी विद्वत्ता--सभी हमारे 
लिये अभिनन्दनीय हूँ । वे अपने जीवन तथा अपनी वाणी हारा हमें सतत प्रेरणा देती रहें, जगन्नियता 
से मेरी यही प्रा्थेना है। अ्रभी तो वे केवल ६३ वर्ष की हैँ । हमें विश्वास है वे अभी काफी दिनो 
तक हमारे बीच रहकर हमारे हृदय में शक्ति का सचार करती रहेगी । वे शतायु हो--दीर्घायु हो 


उनका आ्राशीर्वाद बना रहे । बस । 
““मनोरंजन प्रसाद 
प्रिंसिपल, राजेंन्र कालेज, छपरा 


१९ 33.4 


झे० पं० चम्दाबाई श्भिननन्‍दन-प्रन्य 


प्रान्ते विहारे रमणीयमेकमू, आरामिध पत्तनमस्ति रम्यम्‌ । 
तस्योपकण्ठे दिशि वासवस्य, वालादिविश्वामशुभ निकेतम्‌ ॥१॥। 
सस्थापयामास महामहिम्नी,  कारुण्यरत्नाकरधीरबुद्धि । 
चन्द्रावती चन्द्र विनिमंला सा विशालकीतिजंयतु प्रकामम्‌ ॥२॥। 
झागत्य दूरादिह सपठन्ति बाला सुशीला पठने प्रवीणा । 
स्वधर्मग्रन्थान्‌ विविधप्रकारानू, भद्वस्वभावा महता श्रमेण ॥३॥। 
बाला समस्ता विनिवेशयन्ति चित्ते स्वकीये विषयान्‌ दुरूहान । 
विस्तारयन्ति प्रवण स्वधर्मम्‌ अहो प्रमोदावसर समेषाम्‌ ॥॥४॥। 
नारीसमाज निखिल विचिन्त्य चिन्ता तदीये हृदये बभूव । 
अ्रशिक्षितानाक थमुद्गति स्यादत प्रवन्ध त्वरितञ्चकार ॥।५॥। 
ज्ञानस्य वुद्धयौँ पठनत पदीयम्पूर्व॑ यथास्यादितरन्न चेष्टे ) 
ज्ञानेन सर्व॑ भवतीह लोके मनरच मा प्रेरयते सदैव ॥॥६।॥॥ 
नारीजनीन बहु पुस्तक सत्‌ श्रमेण रम्य. रचयाञज्चकार । 
अधीत्य नाय्यों हृदि ज्ञानराशि सलेभिरे पुण्यमये स्वकीये ॥७॥। 
विचार्य साध्वी प्रथम पपाठ स्वधमंशास्त्र विमल सुरम्यम्‌ । 
ततइच 0तर्कन्त्वथ शब्दशास्त्र काव्यादिक साधुतर हिताय ॥॥८॥। 
शुभेज्जमेरे नगरे मनोज्ञा सस्थापामास निजव्ययेन । 

एका हि सम्यक्‌ किल पाठशाला परोपकाराय जगत्मसिद्धाम्‌ ॥६।॥। 
कालेन जातेन सुनिश्चित सा सासारिक यत्‌ खलु वस्तुजातम्‌ । 

दु खाकर तन्न सुखाय किब्चित्‌ श्रत तप साधनभेव भेजे ।॥१०॥। 
या मानृषी लोकहिताय शबवत्‌ शक्ति स्वकीया व्ययते घरायाम्‌ । 
तपस्विनी सा परिगीयमाना लोक॑ समस्त॑ वेसुघातले5स्मिन्‌ ॥११॥। 
है दीनबन्धो ! भवबन्धनान्मा समोचये प्रार्थनमस्ति नित्य्मू । 
न कामये४ह जगतीह किड्चित्‌ सहूर्शन प्रार्थयते तवौव ॥॥१२॥। 
शआराष्यदेवस्थ कृपाकटाक्ष सर्वेप्सित लभ्यमिहास्ति लोके । 
शरणागता मामथ दीनदीना हीना विभूते शरण त्वमेव ॥१३॥। 
ससारमेन खल्‌ दु खभार विचार्य बुद्धय। परिब्राजिकाअ्मूत्‌ । 
एवविध भारतभूमिभागे नारीसुरत्न विरल बभूव ॥१४।॥ 
माज़ुल्यमूत्ति परम परेश विभुनियन्ता सकलाघहारी । 
जिनेन्द्देव करुण करूपो देव्ये यशो5ल विमल प्रदेयात्‌ ॥१४५॥ 


न“ रामसकल उपाध्याय 
( विद्याभूषण, महामहाध्यापक, व्याकरण-साहित्यतीर्थ, आयुर्वेदरत्न ) 


पु १४६९ 


श्रद्धाञउजलियाँ 


यदाहि लोक समयप्रभावत सरस्वतीसद्भमशून्य आसीत्‌ । 
विलुप्तज्ञानान्धित-धमं भ्रान्‍्त विभिन्न दुष्कर्मणि सम्प्रसक्त ॥१॥ 
दुर्शानसक्षुन्धविवेकशू न्‍्य  स्त्रीवर्गमूले. पुरुषातिचार 
प्रवृत्त आसीत्‌ वचसाध्प्यगम्थ सश्नान्त दु साहसिक प्रताप ॥२॥ 
अवोववालायु सीमन्तसागे त्रिषष्टिवर्षीयनरस्थ लोके 
श्रीशून्य्श थिल्य कराग्रभाग॑ सिन्दूररेखाग्निशिखा इवासीत्‌ ॥३॥। 
सर्गस्थितिप्रायमिकाहि नारी पतिब्रतानेकविधमि लोक- 
दुराग्रहू निर्देलिताइ्यसक्ता झरुरोद दीनाप्यतुलेन्दुवक्त्रा ॥४॥। 
श्रुत्वे तदाकन्दनगव्दमस्था सस्‌ ष्टिमात्रातिविनाशक रच 
सम्प्रेरित सर्वंदु खान्तकारी देवाधिदेव स्वविभूतिवर्ग ॥५॥॥ 
चन्द्रात्मिकाया श्रपि चन्द्रकत्या. समाजक ल्याणसमुत्सुकाया 
घमप्रिये भारतवर्षभूमौ सृष्टि प्रशस्तस्थ कुले प्रजाता ॥६॥ 
मनुष्यलोकेषपि सुसीमशक्ति चन्द्रप्रभानिमेलनिष्कलका 
चन्देति नाम्ना प्रथिता गु्ण॑ सा दु खेसुखे ग्लौरिव सर्वदेका ॥॥७॥। 
तत्पितृवर्गेंहि सुखोपलब्ध्ये सामाजिक सामयिकेशच वन्धने 
लेभे सुभद्राष्पवयस्ककान्तया वाला तदा धम्मकुमारभार्याम्‌ ॥5॥ 
इत्य समुत्कर्षविघातरूपम्‌ विध्त विलोक्याथ दिवौकस हि 
चतुर्देशे>ल्पे सुवय प्रवृत्ते भवे सुपत्यन्तरिता कृता सा ॥६॥। 
तथाध्प्यतो हर्षविषादशून्या समाजकल्याणविधौ दय्याद्रा 
ब्रजन्तु वाला सतत सुमार्गे इत्युत्सुका ध्यानपरान्विताभूत्‌ ॥१०॥ 

ध्याने प्रकाशत्वमवाप्य सेयम्‌ 

शिक्षा विना कंटकितानूलोके 

सत्रीचेतिवुद्धया सुविचायें चन्दा--- 

वाई सुशिक्षोपकृतो निमग्ना ॥११॥ 
रस क्नन्द कमिते सुवर्ष पूर्वोत्तरिघन्यपुरी (धनुपुरा) भूभागे 
आरानगर्या. रचित चकास्ति श्रीज॑नवाला-भवन विशालम्‌ ॥१२।। 
श्रीजैनवालाभवनस्य निर्मितौ लक्ष हि द्रव्य व्ययित तया च 
दत्त मगिन्या सहित ब्रजेशया स्वजीवन चैव समाजकृत्ये ॥१३॥ 
रागादिदोब॑ सुसभिन्न कान्ति चर्तुंदिक्षु येयम्‌ महाशक्तिरूपा 
समेषा जनाना मनोमोहमत्र विनिर्धूय कान्त्या प्रकाद् प्रदेयात्‌ ।१४।॥। 

सेयहि ज्योति: सदा मानवानाभ 

मन सन्निविष्टा स्थिरा सस्थिता स्यात्‌ 

मन प्रार्थना ब्रह्मदत्तस्य योग्या 

सदा पूरणीया नितान्‍्त त्ववासों १५।। 

“-बुह्मदत्त, साहित्य-बेदाचार्ये 


रंड७ 


क्ष0० पे० चन्दाबाई अभिननन्‍्दन-प्रत्य 


श्री चन्दावाई जैन बिहार की उन ग्रिवी-चुनी देशभक्त महिलाओ में है, जिनके लिए विहार 
को गौरव है । एक उच्च श्रौर घनी परिवार की महिला होते हुए भी आपने समाज-सेवा और विशेष- 
कर महिला-समाज की उन्नति और सेवा का जो सराहनीय ब्नत ले रखा है और जिस ब्रत को बडी 
ही निष्ठा के साथ पिछले ३०-३४ वर्षों स्रे पालन करती आा रही हैं, वह किसी भी समाजसेविका 
के लिये अनुकरणीय है ) आरा के जैन-वाला-विश्वाम भौर अन्य कई नारी सेवाकारिणी संस्थाएँ खोल 
कर और उनको अपना पूरा सहयोग देकर आपने महिला-समाज और नारी-आन्दोलन की प्रगति में 
बडी सहायता पहुँचाई है । आपका जीवन, आदझें और कार्य, विहार के पिछले महिला-समाज के लिये 
विशेष रूप से अनुकरणीय है । में उनके अ्रभिनन्दन के इस अवसर पर उन्हें श्रपनी हादिक श्रद्धाजलि 
अपित करता हूँ और परमात्मा से उनके दीर्घ जीवन के लिये प्रार्थना करता हूँ, ताकि वे अभी बहुत 
दिनो तक, उपेक्षित और अनुन्नत, पर, साथ ही भ्रत्यन्त महत्वपूर्ण नारीबर्ग की सेवा करती रहें और 
झपनी जैसी और भी देशभवत देवियाँ तैयार कर सके । 
“-देवब्त शास्त्री 


माँश्री कत्र० प० चन्दावाई जैन उच्चकोटि की विदुषी और आदर्श समाजसेविका हैं । इनका 
जीवन त्याग एवं तपस्या का महाकाव्य है! मेरी प्रार्थना है कि ईर्वर उन्हें दीर्घायु करे ताकि वे अपनी 
बहुमूल्य सेवाओ्रो के द्वारा समाज का अधिक से भ्रधिक कल्याण कर सके । 


“>प्रोफेसर राधाकृष्ण शर्मा 
अभ्रष्यक्ष, इतिहास विभाग 
राजेन्द्र कालेज, छपरा | 


मेरे लिये यह परम सौभाग्य की बात है कि भुझे यह पुनीत श्रवसर प्राप्त हुआ है कि में 
माँश्री चन्दावाई जी को अ्रपनी श्रद्धाजलि अ्रपित करूँ, जिन्होंने अपने वधव्य के नारकीय जीवन को 
इस रूप में बदल दिया, जां जन-जीवन में और विशेषकर नारी-जीवन में मगल का उद्वोधन करने 
वाला बन गया । 


विधि के इस विधान को क्या कहा जाय । जिस श्रमागलिक कार्य से व्यक्ति का जीवन 
यातनामय बच कर समस्त वातावरण में कालुष्य की सूष्टि करता है वही समष्टि के जीवन में दैव- 
योग से वरदान बनकर उतरता है--कैवल दिशा निर्देश के भ्रन्तर से । 


झ्ाज भारा नगर के उस छोर पर जैन-वाला-विश्वाम के नाम से, घनुपुरा के पास जो कुछ 
हम देख रहे है, वह क्या है ? उसकी सुष्टि के मूल में जो रहस्य छिपा है वह कितना विचित्र है ? 
१४८ 


अद्धाम्जलियाँ 


काश ! चन्दाबाई जी का आरम्भिक जीवन सुखोपभोग में बीता होता, तो क्या होता इसे कौन कहे, 
परन्तु नियति का विधान_तो कुछ भौर था एव वही होकर रहा, जिसे होना था । वह हमारे नगर 
का ही' नही वरन्‌ हमारे प्रान्त का--हमारे देश का गौरव बन गया है । 


झौर मेरा सौभाग्य यह है कि में उसी नगर का एक नागरिक हूँ जिसमें श्री चन्दावाई जी 
ज॑सी देवी उसी युग में अझवतीर्ण हुईं, जिसमें में भी हूँ । 


इसलिए श्रीमती चन्दाबाई जी के श्री चरणो में में अपनी श्रकिज्चन श्रद्धाजलि श्रपित करते 

हुए भगवान्‌ से निवेदत करता हूँ कि वह देवी जी के जीवन को दीर्घ करे ताकि उनकी तपस्या का 

फलोपभोग हम कर सके । साथ ही इस अभिनन्दन-म्रन्थ के सयोजको को इस सुन्दर कार्य के लिए 
बधाई । 

“-रघुवंद नारायण, सिंह 


सपादक--भोजपुरी, भारा । 


चरणो में हतबार प्रणाम 
है करुणा की जीवित प्रतिमे? गौरवमयी पूर्ण निष्काम 
चरणो में शतवार प्रणाम 

नारी हित बन दीप जली तुम 

पतझड में बन सुमन खिली तुम 
पा प्रकाश, सौरभ नन्‍्दन का हुआ धन्य, हित भू-धाम 

चरणो में शतवार प्रणाम 

दुख की ज्वाला में तप-तप कर 

लिये धैर्य सम्बल, गल-ढलकर 
नारी के श्रज्ञान-दशानन हित तुम स्वय बन गई राम 
चरणो में शतवार प्रणाम 

पावन त्याग, परिश्रम, साहस 

बना तुम्हारा श्रव उज्वल यस 
जिसका भव्य रूप यह जग में मूतिमान वाला-विश्वाम' 
चरणो में शतवार प्रणाम 


““कालू राम अखिलेश 


१४६ 


ब्र० पं० चन्दाबाई अभिननन्‍दनग्रन्य 


माँश्री चन्दावाई जी को में किन शब्दों में श्रद्धाअ्जलि अ्रपित करूँ, यह मेरी समझ में नहीं 
श्राता । आपकी पावन चरणवूलि का स्पर्श पा, आज में पण्डितम्मन्य वन गया हूँ । माँश्री ने विहार 
में भारतीय सस्क्ृति के प्रचार के लिए जो अथक श्रम किया है, उसके लिए विहार आपका आभारी 
रहेगा । आपने केवल महिला-समाज का ही अम्युत्यान नही किया है, वल्कि अनेक नवयुवक और वृद्ध 
झ्ापके सदुपदेश और परामझ्शों से जीवन का निर्माण कर चुके है । मेरी यह भाँ अनेक वर्षों तक इस 
भगवान्‌ महावीर के विहार को श्रपने त्याग शौर सेवा का पाठ पढाती रहें, यही मेरी हादिक कामना है । 


“-चाचस्पति त्रिपाठी 


भ्रायुर्वेदाचार्य, काव्यतीर्थ 


प० चन्दाबाई जी ने अल्पवय में ही वैष्व्य जीवन पाकर भी अपने जीवन को पवित्र और 

झेवामय बना कर महिला-समाज के समक्ष एक अनुपम अ्नुकरणीय आरादर्श प्रस्तुत किया है । दि० जन 

महिला-परिपदः भर “महिलादर्श” पत्र द्वारा आपने महिला-समाज में जागृति, ज्ञान और सत्सस्कार 

की वृद्धि का अपूर्व कार्ये किया है | जैन-वाला-विश्वाम' की स्थापना करके उसमें घामिक, संस्कृत 

एवं अन्य लोकोपयोगी शिक्षण के प्रवन्ध के साथ नारी-जाति के जीवन-स्तर को उच्चत बनाने की ओर 

तन, मन और घन से निरन्तर भाप तत्पर रहती हे । यह देखकर शआरापके प्रति मेरा हृदय श्रद्धा 

और भक्ति से भर उठता है । आ्राज में अपने और अपने परिवार की भोर से श्री जिनेन्ध प्रभु से उनके 
जीवन को चिरायु बनाने की कामना करता हूँ और हार्दिक श्रद्धाजलि अपित करता हूँ । 

--(राव राजा सर सेठ) सरूपचन्द्र जी हुकुसचन्द, वाईट 

इन्द्रभवन कोठी, ठुकोगज, इन्दौर । 


श्रीमती विदुषी ब्र० पण्डिता चन्दावाई जी के नाम से जैन-समाज भलीभाँति परिचित है । 
उन्होने दि० जैन-महिला-समाज की जो असाधारण एवम्‌ अनवरत सेवाएँ की हैँ उन्हें कभी नहीं भुलाया 
जा सकता । सामाजिक तथा सास्क्ृतिक क्षेत्र में नारी-समाज के उत्थान-कार्य में आपके द्वारा दियें गए 
भद्दानू योग के कारण ही झाज हमारा महिला-समाज जागृत है । उनके द्वारा स्थापित वाला-विश्वाम 
आरा, समाज की उन आदरशों सस्थाझ्रो में से है जो अब तक हजारो सुसस्क्रत समाज-सेविकाझो को तैयार 
कर चुकी है | समाज-सेवा के लक्ष्य को लेकर उन्होने नि स्वार्थ भाव से जो सेवा-त्रत धारण क्या 
है वह अनुकरणीय एवम्‌ सराहनीय है । ऐसी नारीरत्व का हमारे बीच में होना समाज के लिए गौरव 
का विषय है । उनका जीवन प्रारम्भ से ही धर्ममय एवस्‌ सयमपूर्ण रहा है, त्याग एवम धर्म-निष्ठा मे 
उनका स्थान बहुत ऊँचा है | उनके प्रति मेरी असीम श्रद्धा है । 

मुझे अत्यन्त प्रसन्नता है कि उनके द्वारा की गई महान्‌ सेवाओ्रो के उपलक्ष्य में उन्हें अभि- 
सन्दन-ग्रन्य समपित किया जा रहा है । भारतीय सस्क्ृति में कृतज्ञता-प्रकाशन की जो सुन्दर परपरा 


है, उसे निभाने के हेतु किए गए इस शयास की में हृदय से सराहना करता हूँ । 
“-भागचन्ध सोनी 


१५० 


श्रद्धा जलियाँ 


हमें यह जानकर शत्यन्त प्रसन्नता हुईं कि श्रीमती विदुषी ब्रह्मचारिणी चन्दाबाई जी श्रारा 
को उनकी सामाजिक एवं घाम्िक सेवाओं के उपलक्ष्य में उन्हें भ्रभिनन्दन-ग्रन्थ भेंट किया जा रहा है । 
यह सभी जानते हे कि रत्नो की खानि में से ही रत्नो का प्रादुर्भाव होता है । बिहार प्रान्त के आरा 
नगर में स्वर्गीय वाबू देवकुमार जी का घराना ज॑न-समाज में प्रसिद्ध है, इस घर पर लक्ष्दी तथा 
सरस्वती की सुखद छाया सदा से रहती आई है । श्रीमती विदृषी ब्रह्मचारिणी चन्दाबाई जी इसी परिवार 
की महिलारत्न हे । श्राप स्वर्गीय बाबू देवकुमार जी की अनुजवधू हे । लघु वय में आपको वैधव्य- 
दीक्षा मिली । इस दुखमय अवस्था को आपने कैसे श्ादर्श रूप से स्वय श्रम्युदय का साधन बनाया 
और आपने जो सामाजिक व धाभिक सेवाएँ की वह भी किसीसे छिपी नहीं है। आपने अपन आपको 
आत्मविश्वास की भूमिका पर सरस्वती की कृपापात्र बनाया, और फिर ज्ञानाराघन के सत्य सुन्दर रूप 
सच्चारित्र से अपने आपको विभूषित किया श्र सप्तम प्रतिमा के ब्नत ग्रहण किये--इस तरह श्राप 
ने उत्थान के लिए महिला-ससार के लिये एक सुन्दर आदर्श रखा । 


आपने महिलाओ में जागृति की ज्योति जगाने के लिये बाला-विश्राम की स्थापना की । जिसमें 
रह कर हजारो महिलाओ ने अध्ययन कर अपने जीवन को सफल बनाया एवं श्रापकी सेवा, त्याग और 
तपस्या से प्रभावित होकर अपने जीवन को समुज्ज्वल बनाया तथा अपने पैरो पर खडी होकर सम्मान 
के साथ अपना जीवन ज्यतीत कर रही है । 


त्याग, तपस्या और सेवा से हर कोई प्रभावित हुए बिना नही रहता । आपकी विद्धत्ता भी 
अपूर्व है, महिला-समाज में श्राप भ्रद्धेितीय रत्न हें । 


यद्यपि मुझे आपके निकट में रहने का विशेष सुअवसर प्राप्त नही हुआ किन्तु परम पृज्य 
जगद्गद्य चारित्र चक्रवर्ती श्री १०८ श्राचार्यं शातिसागर जी महाराज के श्रात्मत्याग से उत्पन्न हुई परिस्थिति 
को सुलझाने में आपने दिल्‍ली पधार कर जो प्रयत्न किया उन चद दिनो में आपके सपके में रहने का 
सौभाग्य मिला | आपके त्याग, तपस्या से में अत्यन्त प्रभावित हुआ | श्रापका साहस, उत्साह भौर निर्भी- 
कता सराहनीय है । 


झापने महिलाओो मे लेखन-शक्ति बढाने के लिये जैन-मह्िलादश नामक मासिक पत्रिका 
प्रकाशित की जो भ्रव भी महिलाओं मेँ जागृति उत्पन्न करती रहती है। झाप ३२ वर्षों से उसकी सपा- 
दिका हे । आप जैसी विदुषी महिलाओो से समाज गये एवं गौरव अ्रनुभव करती है । 


आपने समाज-सेवा के साथ देश और राष्ट्र की सेवा मे हाथ बेटाया है । आप प्रारम्भ से 
ही खद्दर पहिनती हे और दूसरो को भी इसके लिये उपदेश एव प्रेरणा देती रहती हे । हम श्री जिनेन्र 
देव से प्रार्थंथा करते हे कि आप दीर्घकाल तक जीवित रहकर धर्म एव समाज की इसी प्रकार सेवः 


करती रहें । 
' “*-परसादी लाल पादनी 
१५१ 


ज्० पं० चन्दाबाई श्रभिनन्‍दनप्रन्य 


श्रीमती चन्दाबाई जी ने अपने त्याग, तप भौर ज्ञान द्वारा जैन-नारी-समाज में जागृति का 

भ्रदुभुत कार्य किया है । चिरकाल से घोर भ्रन्धकार में पडे हुए जैन स्त्री-समाज में शिक्षा-प्रचार के 

लिये उन्होने भ्रपना सारा जीवन लगा दिया है । श्रत. वे निश्चय ही सबके लिये पूजनीय औौर भ्रभि- 
नन्‍्दनीय है । में उनका हादिक श्रभिनन्‍्दन करता हुआ उनके दीघ जीवन की कामना करता हूँ । 
“--नाथ्राम प्रेमी 

(हिन्दीग्रन्थ -रत्नाकर कार्यालय, बम्वई--४) 


सीमाहीन मिला दुखियो को, 
स्नेह-सिक्त मातृत्व तुम्हारा ॥ 
सदा बहाई तुमने सव पर 
सरल - सरस करुणा की धारा। 
मुमने परहित काज हें से, 
भागी घर-घर जाकर भिक्षा, 
किन्तु सुलम कर ही डाली- 
बन्दिनि नारी को हित शिक्षा । 
श्राज तुम्हारे ही प्रयत्व से, 
ज्ञान-सूर्य का यह प्रकाश है, 
हुआ तुम्हारे ही द्वारा, 
नारी का यह बौद्धिक विकास है । 
तुम शअ्रनेक-आश्रय-विहीन, 
अबला-अनाथ की आश्रयदाता | 
तुम अनेक नित्रलों की सम्बल 
तुम अनेक दुखियो की माता । 
है करुणा की मूत्ति ! 
तुम्हें श्रद्धायुत वन्दन, 
पूज्ये विदुषी रत्न, 
तुम्हाशा शत अभिननन्‍्दन । 
““ नीरज! 


श्रीमती विदुषीरत्न माननौया ब्र० पण्डिता चन्दाबाई जी समाज में एक श्रांदर्श नारी है । 
वे संस्कृत की सर्मेजञ विदुषी हे । सम्पन्न वैष्णवकुल में जन्म लेकर समाज-प्रसिद्ध वैमव-सम्पन्न दि० जैन 
कुल में गृहाधिकारिणी बनी । श्राप सप्तम प्रतिमा के ब्रत लेकर विशिष्ट घर्मपरायण एव आदर्श नारी 


श्श्र 


श्रद्धाध्जलियाँ 


बत गई है । आपने झपना जीवन तो पवित्र बनाया ही है साथ ही बाला-विश्लाम नामक सस्था का 
संस्यापन एवं सचालन करके समाज के प्रभिन्न श्रग नारी समाज का भी आप कल्याण कर रही हे, विशेष 
वात यह है कि--पञुचामृताभिषेक, स्त्री द्वारा अभिषेक आदि शास्त्रोक्त विधि-विधान का मार्ग आप 
प्रसारित कर रही हे । दि० जैन महिलादर्श नामकी एक मासिक पत्रिका का सपादन भी बडी योग्यता 
के साथ आप कर रही है । इसलिए नारी-समाज में आप एक उल्लेखनीय योग्य विदुषीरत्त है । आप 
वर्तेमान मुनिगण में भी पूर्ण श्रद्धा रखती हे । विशेषकर परमपृज्य चारित्र चक्रवर्ती आचार्य शान्तिसागर 
महाराज ने जो ३ वर्ष तक अन्न त्याग किया था उस समय हरिजन मदिर प्रवेश निषेध के लिये प्रा- 
पूरा प्रयत्त कर आप झागममार्ग रक्षण एवं आचार्य-भक्ति में दुढता से तत्पर रही हे । 


आप चिरकाल तक इसी प्रकार समाज को धर्मलाभ पहुँचाती रहें यही मेरी हादिक भावना है। 


-->पफ्खनलाल सिद्धान्त शास्त्री 
मोरेना 


जिस समय म॑ काशी के श्री स्याह्गाद महाविद्यालय में प्रविष्ट हुआ, विद्यालय के छात्र आरा 
के स्वनामधन्य स्व० बा० देवकुमार जी और उनके घराने के प्रति वडी ही श्रद्धा रखते थे । जब-तब 
छात्रो की गोष्ठी में उनकी चर्चा होती रहती थी । उस समय वनारस की क्वीस कालेज की सस्क्ृत 
परीक्षाओं का मानदड झाज से बहुत ऊँचा था । बिरले छात्र उसकी परीक्षाओ्रो में बैठने का साहस 
करते थे । यदि कोई सम्पूर्ण मध्यमा परीक्षा भी पास कर लेता था तो बडे आदर के साथ देखा जाता था। 


एक दिन छात्रो की गोष्ठी में मेने सुना कि वा० देवकुमार जी की अनुजवधू बहुत विदुषी 
हैं। उन्होने क्वीन्स कालेज की सम्पूर्ण मध्यमा परीक्षा पास की हैँ । में सुनकर स्तव्ध रह गया | उस 
समय में प्रयमा की तैयारी कर रहा था और लघुकौमुदी व्याकरण घोका करता था । श्रत सस्क्ृत 
व्याकरण की कठिनाई से सुपरिचित था । अ्रवस्था भी १२-१३ के लगभग थी । इसलिए एक 
रईस घराने की कुलबधू को सस्कृत की पण्डिता सुनकर मेरा आइचर्यान्वित होना स्वाभाविक ही था । 
तभी में विदृषी चन्दाबाई जी के नाम से परिचित हुआ । उसके बाद उनकी एक दो पुस्तक भी देखी 
और सरस्वती पत्रिका में सम्पादकाचार्य श्री महावीर प्रसाद द्विवेदी जी की लौहलेखनी से लिखी गई 
उनकी समीक्षा भी पढी । मेरी श्रद्धा हुई । 


फिर एक दिन सुना कि चन्दावाई जी आरा में जैन-वाला-विश्वाम स्थापित कर रही हैं । 
कन्याशाला, पुत्रीशाला, कन्यागुरुकुल आदि नाम तो सुने थे, किन्तु वालाविश्वाम नाम तो एकदम अभि- 
नव था। मन ने कहा किसे सूझा यह सुन्दर नाम ? मन ने ही उत्तर दिया एक विदुषी को सस्या जो 
है । अब तक भी मे चन्दाबाई जी के दर्शन से वचित ही था । 


२० १५३ 


स्र० पं०-चन्दावाई अभिननन्‍्दनभ्रंन्थे 


सन्‌ २३ में ललितपुर में एक साथ तीन गजरथ चले । तब में मोरेना के श्री गोपाल जैन- 
सिद्धान्त विद्यालय में पढता था। ललितपुर में हमारे विद्यालय का और वालाविश्राम का कँम्प आमने- 
सामने ही था । वही मेने सबसे प्रथम वाई जी के दशेन किये और विश्राम की छात्राओ के सौष्ठव 
में उनकी अमिट छाप देखी । 


अध्ययन समाप्त करने के बाद में काशी के श्री स्याद्गाद महाविद्यालय में घर्माध्यापक हो गया 
और मोरेना में मेरे सहपाठी प० भुजवली शास्त्री आरा के जैन-सिद्धान्त-भवन में पुस्तकाध्यक्ष तथा 
वाला-विश्वाम के अव्यापक हो गये । एक वार कलकत्ते के रथयात्रा-महोत्सव से लौटते समय शास्त्री 
जी से मिलने के उद्देश्य से आरा उतरना हुआ और प्रथम वार बाला-विश्वाम को देखने का तथा उसकी 
सस्थापिका से बातचीत करने का सौभाग्य प्राप्त हुआ । उसके परचात्‌ तो कई वार जाना हुआ । विद्वत्ता 
और न्याय की साक्षात्‌ प्रतिमा श्री चन्दरावाई जी और उनके विश्राम को देखकर दर्शक श्रद्धावनत हुए 
विना नही रहता । स्त्री हो या पुरुष सद्शिक्षा और सुसस्कार उसे कुछ-से-कुछ बना देते है। एक 
भारतीय वाला के लिए बैधव्य जीवन कठोर अभिश्ञाप है किन्तु उस कठोर अभिशाप को भी सुख-शाति 
और समृद्धि के रूप मे कैसे प्रवाहित किया जा सकता है वाई जी के जीवन की कठोर साधना इसका 


ज्वलत उदाहरण है । 


जरा कल्पना तो कीजिए उन दिनो की, जब स्त्री-शिक्षा के विरोध की धूम थी और पर्दा- 
प्रथा, वह भी विहार के उच्चघरानों में अपनी चरम सीमा पर थी । एक अभिजातवश की कुलवघू 
बारह वर्ष की अवस्था में विधवा हो जाती है । उस पर दुख का पहाड टूट पडता है। घर भर इस 
अ्रनञ्न वजूपात से व्याकुल हो उठता है । उसके ज्येष्ठ अपने नवयुवक लघुभ्नाता की मृत्यु से मर्माहत 
हो जाते है , किन्तु सुशिक्षित हे, समझदार है, विचारशील है । अत अपनी अभागिनी भ्रनुजबधू को 
जली-कटी नही सुनाते । कोई उससे यह नही कह पाता “बहू राक्षसी है, घर में श्राते ही पति को खा 
गई” । सव उसके अ्भाग्य पर दुखी हे और हे सवेदनशील । विचारगील बा० देवकुमार जी विधवा 
वालिका के भावी जीवन के विषय मे सचिन्त हे । वे उसकी शिक्षा का प्रवन्‍्व करते हे। हिन्दी, संस्कृत 
ओर घामिक शिक्षा के लिए सुयोग्य अध्यापक नियुक्त करते हूँ । वैष्णव सस्कारो में पली हुई बालिका 
जैनवर्म की शिक्षा और सस्कारों से सस्कारित होती है । कुछ वर्षों के पण्चात्‌ देवतुल्य ज्येप्ठ भी चल 
बसते हू । किन्तु उन्होंने जो अकुरारोपण किया था वह धीरे-धीरे वृक्ष का रुप लेता है श्रोर काल पाकर 
उस वुक्ष में सुमघुर फ़न लगने लगते है । वालविववा वाला क्रमण विदुपो, सुलेंखिका भोर सप्तम- 
प्रतिमा धारिणी वनकर समाज की विवाहित और अ्रविवाहित बालाओों के लिए विश्राम-स्थल बन जाती 
है और अपनी वहन ब्रजवाला देवी को भी गाहँल्विक जीवन से उवार कर उन बालाओं की सेवा में 
लगा देती है । 

कितना असीम उपकार है इन बहनों का स्त्री समाज पर । विधवा को कुलकलव्िनी भौर 
राक्षमी समझने वाले सान-सचुर और जेंठ-जिठानी श्राँसें सोल्कर देखें कि विधवा के जीवन को प्रिस 
तरह स्वन्यर-एत्याणकारक बनाया जाता है । और पत्ति का नाम चलाने की इच्छा से दत्तक पुत्र लेने- 
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बालो विधयाएं देखें कि पति मे, बथ का साम कसे सिरस्थायी किया जाता है । और अपनों सम्पत्ति 
यार सदुपयोग पिसमें हे । 

विदुपोगल चन्दावाई जो पझ्ादर्ण विधवा भौर प्रादर्श स्त्री रत्न है । उनका जीवन स्त्री-समाज 
निए ही नहीं, डिल्तु मानयउन्ममाज मे लिये प्रशिनन्‍्दनीय है । में उन सती, साथ्वी को प्रणाम करता 
भार भसायना बरता हूँ कि उनकी ज॑सो सतो साध्वियो से भारत का क्षितिज सदा श्रालोकित रहे । 


दर 


“957; 


“-फलादा चन्द्र सिद्धान्त शास्त्री 
( प्रधानाध्यापक स्था० वि० काशी ) 


प्रान्ते यस्मिन्नभूदूवीर श्रारा पूस्तत्न राजते । 
बालाविश्लामतो यस्या नाम को नावगच्छति ॥१॥ 
सस्याया जननी चन्दायाई नारी-शिरोमणि । 
विदृुषी महिलादर्थ सत्र -सम्पादिका तथा ॥२॥। 
घील रत्न पर रक्ष्य रत्नमायाति याति थे । 
आय्चन्तु नित्यसीस्याय परन्तादुड, न कहिंचित्‌ ॥३॥। 
एवं विचार्य या वाल्याच्छीलमरक्षणोद्यता । 
ब्रयाविधि ब्नतव्रात यत्नत परिरक्षति ॥४॥ युग्मम्‌ 
श्रज्ञानगर्तगा वाला मोहमूच्छोश्स्तचेतवा । 
लेखमन्त्रयंया दिव्य शब्वत्पीत्या प्रवोधिता ॥५॥ 
महिलाना मनोवामदरीसस्था तमस्तति । 
यद्ग्रन्यरत्नसद्वीप समूल विनिवारिता ॥६॥ 
णास्त्रमानसकासार यन्मनोहस' श्राश्चित । 
क्षणमात्रबहिर्यात्रा मनृते मुृत्युसन्निभामू ॥७॥। 
यावद्‌ वाति नभस्वान्‌ भाति विवस्वान्‌ विभासते हिमगु । 
तावच्चन्दावाई भारतवर्ष विभूषयतु ॥॥८॥॥ 
“-अमृतलालो जेनः 
( दर्शन-साहित्याचार्य, काशी ) 


जीवन में विपत्तियाँ वर्तमान है, श्रधिक लोग मिलेगे जो 'मूक चालित पशु की तरह उनसे 
असमर्थ हो धारा मे वह जाते हैँ । श्रपवाद चरित्र और असाधारण योग्यता समन्वित कुछ ही प्रौढ, 
ज़दात्त भ्रात्माएँ हें जो ऐसी विपुत्तियो को सामाजिक कारें में कूद पडने की, नैतिक अभ्यृत्थान और 
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व्यक्ति की आध्यात्मिक मुक्ति की प्रेरणा मानती हे । श्री ब्र० प० चन्दावाई जी उनमें से एक है । 
उनका श्रनमोल जीवन साहस, कर्मठता और करुणा का जीता-जागता, ज्वलत उदाहरण है । वह एक 
स्वय सस्था' रही है जहाँ से प्रेरणा की रश्मियाँ विकीर्ण होती रहती है, जिन्हें बहुत समेटते है । भ्रभाग्य 
के दुर्वर्ष थपेडो में बहते आये अनेक लडके-लडकियो के भाग्य को चमकाने, समुन्नत करने में ही उन्होने 
अपने जीवन के समस्त समय का उपयोग किया हैं । वस्तुत उन्होने भ्रपने जीवन को सुन्दर, सफल सेवा 
और आध्यात्मिक-आचरण के साँचे में ढाल दिया है । 


में इनको श्रपत्ती आदरणीय श्रद्धाजलि श्र॒प॑ण करता हूँ । 


“>+डा० ए० एन० उपाष्ये 
(एम० ए, डी० लिटू, कोल्हापुर) 


श्री विदुषी ब्र० चन्दावाई ने युगधर्म को पहचाना है और उनकी साधना शौर श्रनुष्ठान का 

केन्र उनका 'श्री जैन बाला-विश्वाम' जैन-समाज ही को नही वरन्‌ समूचे भारत के नारी-जगत्‌ में ज्ञान 

का दान दे रहा है। विदुषी जी में सरल व्यवहार, गुणानुराग और चरित्रनिष्ठा है। उपगूहन भौर स्थिति- 

करण भ्रग का तो इन्होने अनेक बार सुन्दर उपयोग किया है । आ्राज उनके अभिनन्दन के क्षण में 

हादिक भावनाओं की अभिव्यक्ति कर में आनन्द का अनुभव कर रहा हूँ । वे चिरायु हो । पुन एक 
बार अभिननन्‍्दन । 

“-प्रो० महेंन्द्र कुमार, न्यायाचाये 

( हिं० वि०, काशी ) 


मुझे समूचे जैन-समाज में ऐसी कोई महिला नही दिखती जो श्री चन्दावाई जी की समता 

कर सके । वस्तुत वे एक सस्था है । उन्होने अपना सम्पूर्ण जीवन नारी-जाति की सेवा में समापत 

कर जो आदर उपस्थित किया है वह निस्सन्देह लोगो को स्फूर्ति और चेतना देगा । पति-विहीना नारी 

समझती है कि अव उसके जीवन में अधेरे और निराशा के अतिरिक्त कुछ नही है, पर श्री चन्दावाई 

ने उस अवस्था भें जो दीप जलाया उससे वे इतनी महिमामयी वन गयी है कि सासारिक जीवन के 

सारे झ्रमाव उसके आलोक में फीके पड गये । उनका वाला-विश्वाम और उनका महिलादर्श उनकी 

स्फूतिदायक अ्रमर रचनाएँ हे । वाई जी महान्‌ हे | में अपनी स्नेहपूरित श्रद्धाउ्जलि उन्हें समर्पित 
करता हूँ । 

--चेनसुखदास, न्यायतीर्थे, शास्त्री 

( श्री जैन सस्कृृत कालेज, जयपुर ) 
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श्री महिलारत्न ब्र० चन्दावाई जी की सरल-विमल मूत्ति के सामने ऐसा कौन व्यक्ति है जो 
विनम्र न हो जाय । उनकी दिद्वत्ता, जैनघर्म के प्रति प्रगाढ श्रद्धा तथा उन्नत कोटि का चरित्र महिला- 
समाज ही नही वरन्‌ पुरुष-समाज के लिये भी आदर्श और अ्नुकरणीय है | धामिकता तो उनका 
कौटुम्बिक गूण है । जैनधर्म की आध्यात्मिक सेवाएँ इस युग में उनके द्वारा हुई हे । अनेक आत्माड्रो 
को उनसे सदाचार और ज्ञान की प्रेरणा मिली है। हम उनके दीर्थ-जीवन की शुभ कामना करते ह । 


““-जगन्सोहन लाल, श्षास्त्री, 
प्रधानाध्यापक जैन-शिक्षण सस्थाएँ, कटनी । 
प्रधान-मन्त्री--भा० दि० जैन परवार सभा । 


देव-परिवार की आदर्श देवी विदुषी ब्रह्मचारिणी श्रीमती चन्दावाई जी का जीवन महिला- 
जगत्‌ के लिये आदर्श एवं अ्रतुकरणीय रहा है । उन्होने वाह्य भोतिक भूषा की उपेक्षा करके सतृअद्धा, 
सज्ज्ञान, सच्चरित्र की भ्राध्यात्मिक भूषा से श्रपने श्रापको भ्र॒लकृत किया है। श्रात्महित करते हुए आपने 
अपनी वाणी द्वारा, लेखो द्वारा तया वैयक्तिक प्रेरणा हारा अनेक महिलाओ को श्रात्म-उत्थान के साथ 
समाज-सेवा के लिये तैयार किया । जगत्‌-जननी महिला जाति के उत्कर्ष के लिये भरा में ज्ञानशाला 
का उद्घाटन किया । इस ज्ञानशाला ने अगणित वालाओ की ज्ञानपिपासा वुझाई है और भविष्य में 
भी यह क्रम चलता रहेगा | जैन-समाज की महिलाझो में जागृति उत्पन्न करनेवालो में श्राप गणनीय 
है, आपने इसके लिये श्रपनी मानसिक , वाचनिक, शारीरिक और आथिक सभी शतक्तियाँ यानी सर्वस्व 
समर्पण किया है । इस तरह झापने जनसमाज से स्वय कुछ न लेकर जनसमाज के हिंतार्थ सब कुछ देकर 
युग-निर्माण किया है । आप सती साध्वी विदुषी समाजसेविका हें । भ्रापका स्वस्थ, प्रसन्न जीवन चिरकाल 
तक ससार को सुपथ की ओर प्रेरणा देता रहे, ऐसी श्रन्त कामना है । 
“-अजित कुमार, शास्त्री, 
( सपादक-ज त “गजट, देहली ।) 


सिर्फ मरने के लिए तो विश्व में अ्रगणित प्राणी जन्म लेते हे परन्तु जन्म लेना सफल उन्ही 
का है जिनका जीवन स्व-पर-कल्याण में प्रवृत्त होकर पुनर्जेन्म का अभाव करने में साधक बनता है । 


ऐसे महानुभावों के नामकीतेन गुृणस्मरणादि द्वारा दूसरे साधारण लोग भी कल्याण-भाजन 
वन सकते हे । श्राज हम जिस विदुषीरत्न ब्र० प० चन्दाबाई के विषय में दो छाब्द लिखने को भ्रस्तुत 
हुए है उनका जीवन भी जनसाधारण के लिये अनुकरणीय है। जिस प्रकार एक निकट भव्यात्मा के 
लिए नरक गति की तीज वेदना भी सम्यक्त्वोत्पत्ति में सावक हो जाती है उसी प्रकार आपके लिये 
झल्पवय मेँ प्राप्त वैधव्य आत्मकल्याण का साधक वना है ! सप्तम प्रतिमा की महनीय दीक्षा ग्रहण कर 
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आप आत्मकल्याण में तो अनवरत प्रवृत्त रहती ही है साथ हो बाला-विश्वाम का सचालन, सत्साहित्य- 
निर्माण,समस्त प्रान्तो में भ्रमण कर सदुपदेश-प्रदानादि कार्यो द्वारा पर-कल्याण करने में भी निरन्तर 
तत्पर रहा करती है । श्राज महिला-समाज मे जो जागृति प्टिगोचर हो रही है उसका बहुत कुछ श्रेय 
श्रापको है। हम उक्त आदर्श ब्रह्मचारिणी जी की सेवा में श्रद्धाआ्जलि समर्पित करते हुए हादिक भावना 
करते है कि ब्रह्मचारिणी जी चिरजीवित रहकर समाज एवं धर्म की उन्नति मे साधक बनी रहें । 


““दयानन्द, शास्त्री 
( प्रधानाध्यापक--भ्री ग० दि० जैन सस्क्ृत विद्यालय, सागर । ) 


धन्य हो तुम श्रुव यशस्विनि 
ज्ञानमदिर की पुजारिणि 
वन्दनीय, विद्याल वदित 
पृज्यवर है ब्रह्मचारिणि 
कमंवीरो की महत्‌ काक्षा तुम्हारी 
मोह श्रौ' श्रज्ञान निद्रा से जयाई 
जैन नारी जाति सारी 
सीचकर पल्लवित की 
साहित्य-क्यारी 
जो कि 
नारी जाति के ही लिए थी 
तुमने बनाई 
इस सफल कमंण्य जीवन 
की तुम्ही हो एक उपमा 
कर्मयोगिनि 
आर विदुषी 
अमर सेवाएँ तुम्हारी 
है, रहेंगी, मातू-मन्दिर की विधात्री 
तुम अडिग 
दुढ-निरचयी 
हो आत्म-विश्वासी 
सदा से 
भल पाएगी नहीं उपकार 
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महिला जाति सारी 
तुम्हारा ! 

ज्ञान के मधु-स्लोत की 
मन्दाकिनी तुमने बहाई 
कार्य की तुम 

एक सफल सजीव प्रतिमा 
कार्य करने की विलक्षण 
पा सकी तुम मात्र क्षमता 
क्यो न तुमको कहे 
युग-तारी, सुमाता ! 

एक नारी तुम 

कि तुमने नारियों को 
धर्म बतलाया सदा से 
चला आता 

भलती जो पथ रही थी 
भलने वाली कभी थी 
उन्हें तुमने पथ लगाया 
जैन-नारी जगत की उज्ज्वल विभूति 
महान नारी 

नही कीमत चुका पाएगा तुम्हारी 
एक कण भी 

अखिल जैन समाज ' 
अखिल मातृ -समाज || 
अखिल नारी-वर्ग 
मति श्रद्धा की, कि अपने 
समय की तुम एक ही हो 
क्यो न अभिनन्दन तुम्हारा 
हम करे फिर 

आज पावन पर्व 

नारी जाति आज सगर्व 
तुम पर है लगाए आश 
क्योकि तुम ही 
जैन-नारी-मात्र की हो एक माता 
जन माता 
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स्नेह की भण्डार 

निरछल प्रेम की श्रागार 
वन्दन बार शतशत 

है तुम्हारा 

झौर श्रद्धाजलि 

तुम्हें कवि की ! 

जगत की 

जैन नारी जाति की |] 


“महेंद्र राजा, एम० ए० 
( भदनी, बनारस--१ ) 


ज्र० प० चन्दाबाई जी ने अपने अल्पावस्था में प्राप्त वैधव्य के परचात्‌ अपने ऐश्वर्य और 
जीवन का सुन्दर उपयोग किया जो अभ्रभतपूर्व -सा लगता है । में उन्हें वर्षों से जानता हूँ और उनकी 
कीति के मूत्तंरूप श्री जैन-बाला-विश्राम' को भी देखने का मुझे सौभाग्य मिला है । अपने स्वामा- 
विक सकोच के कारण में उनसे प्रत्यक्ष वार्तालाप न कर सका । फिर भी में यह कह सकता हूँ कि 
वे, उनका वाला-विश्राम और उनके सम्पादकत्व में निकलने वाला पत्र महिलादर्श” अपनी शानी नहीं 
रखते । ये हमारे समाज के गौरवस्तम्भ हे । श्री जिनेन्द्रप्रभु उन्हें चिरजीवी करे । 


--नाथू लाल जैन, (सा० २०, सं० सृ०, शास्त्री, इन्दौर ) 


इस युग में पूज्य वर्णी जी जैसा हृदय का पारखी व्यक्ति मुझे दूसरा नही दिखा । उन्होने 
झपने एक पत्र में श्री न्र० चन्दावाई जी को प्रशम-मूर्ति लिखा था। मेने आपका नाम और काम तो 
पहले ही सुन रखा था परन्तु साक्षात्‌ दर्शन का भ्रवसर नही मिला था । पृज्य वर्णी जी द्वारा आपके 
लिए प्रशम-मूर्ति' विशेषण का प्रयोग देख हृदय में साक्षात्‌ दर्शन की भावना उद्भूत हुई । 


सन्‌ १६४१ के फरवरी की वात है । तीर्थराज श्री सम्मेद शिखर की यात्रा से लौटकर में 
आरा के मैना सुन्दरी भवन (नई घर्मशाला ) में ठहरा। आपके दर्गन करने का अवसर श्राज मिलेगा 
यह जानकर हृदय प्रसन्नता से भर गया । मब्याह्न के उपरान्त जैन-वाला-विश्वाम में जाने का निश्चय 
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किया । मार्ग मे कुछ अधिक विलस्व लग गया इसलिए चार वजते-बजते में वालाविश्राम पहुँचा । मेरा 
घ्यान था कि यहाँ मेरा कोई परिचित नहीं होगा परन्तु अचानक ही प० नेमिचन्द्र जी सामने आ गये 
और उनसे मालूम हुआ कि माताजी आपकी प्रतीक्षा में बहुत समय से बैठी है, उन्हें शहर वापस जाना 
है । मेने सहजभाव से पूछा कि माता जी कौन ? तब उन्होने कहा, चन्दाबाई जी । उन्हें मेरे आने 
की खबर कैसे लगी ? मेने पूछा । तब उन्होने कहा कि शहर से किसी ने फोन द्वारा खबर दी थी। 
भाई नेमिचन्द्र जी के साथ यहवात करता करता कार्यालय के द्वार पर पहुँचा नही कि इवेतवस्त्र- 
घारिणी माता जी का भव्य दर्शन हुआ । मझोला कद, गौरवर्ण, प्रभापूर्ण मुखमण्डल देख पृज्यवर्णी जी 
द्वारा प्रदत्त प्रशममूर्ति विशेषण ध्यान में श्रा गया भर ऐसा लगने लगा कि यह तो सचमुच ही 
प्रशम की मूर्ति है--लोकोत्तर शान्ति इनके मुख से टपक रही है । 


कब आये ? कोई कष्ट तो नही हुआ ? श्रादि स्नेहाभिषिकत वार्तालाप से चित्त भर आया । 
कुछ देर बैठा ही था कि बोल उठी--चलिये, बाहुबली स्वामी के दर्शन कर लीजिये और 
साथ ले जाकर आश्रम के एक भाग में कृत्रिम पर्वत पर स्थापित श्री बाहुबली स्वामी की शुश्रकाय 
विशाल प्रतिमा के दर्शन कराये । आश्रम के भिन्न -भिन्न विभाग स्वय ही दिखलाये । मुझे लगा कि इस 
आत्मा में कितनी पवित्रता है ? कितनी निर्मलत्ता है ? कितना स्वेह है ” अ्रभिमान तो इसे छ भी नही 
गया है। लगभग एक घटा श्राश्रम में रहा । इसी बीच पठन-क्रम, शासन-व्यवस्था आदि न जाने 
कितने विषयो की चर्चा उन्होने कर डाली । जैन-बाला-विश्राम श्रापके जीवन का सर्वतो महान्‌ कार्य 
है । उसके लिए आपने अपने आपको समर्पित कर दिया है । स्त्री-समाज में यदि शिक्षा शौर जागृति 
का प्रसार हुआ है तो उसकी आचद्य उपोद्धात्री झ्ाप ही हे । श्राप में शील है, सयम है, सतोष है भौर है 
अनुपम वेद्ृष्य भी । आपकी भाषण-दली इतनी झाकर्षक है कि सभा भन्त्रमुग्ध-सी स्तम्भित रह जाती 
है । आश्रम से लौटकर जब शहर गया तब मार्ग में अपने साथी सि० छुकौडीलाल जी जबलपुर के साथ 
इन्ही की महत्ता तथा त्याग तपरचर्या की चर्चा करता रहा । 


इन पृज्य माता जी के चरणों में मेरी सादर सभक्ति श्रद्धाजलि समर्पित है । 


“-“पत्नालाल, साहित्याचायें, 


सागर 


मात | तुम्हारी पावनता से, 

आज हो गई पूजित नारी । 
और मुक्ति क्री राह वन गई, 

जो कि कभी थी कलुषित भारी । 
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झ्ाज तुम्हारी प्रिय ममता में, 
पीडित जन को त्राण मिला है । 

घन्य देवि ! तेरी पूजा में, 
मानव को वरदान मिला है । 


सत्य और शिव सुन्दर की शुभ, 

विधि परिणति माँ श्री तुम में है । 
भव्य कामना, दिव्य भावना 

की नित नवगति माँ तुम में है । 


साध्य. साधना साधक का, 
एकत्व भाव माँ तुम में ही है। 
नारी के भ्रशस्त गौरव का, 
तप प्रभाव माँ तुम में ही है। 


पाथिव वाधाझ्रो से विचलित, 

माँ तेरा निर्माण नही है। 
जो तेरा सकलप मिटा दे, 

वह भू पर तूफान नही है। 


कुलिश कठोर कुसुम सी कोमल, 

माँ तुम पावन गगधार हो | 
शक्ति भक्ति का सुखद समन्वय, 

माँ तुम सचमुच निविकार हो। 


युग-युग की कठोर कारा से, 

मुक्त आज नारी को करके | 
मूलभूत अधिकार बताए, 

माँ! तुमने ही नारी-मर के । 


ज्ञान-कर्म साहित्य कला से, 

चिर निर्मित जीवन माँ तेरा। 
नारी के कल्याण हेतु ही, 

चिर अपित माँ जीवन तेरा । 


श्ष्रे 


धदान्जालयों 


सत्य अहिसा की प्रतिमा हे, 

करुणा - पूरित हृदय तुम्हारा । 
अरक्षय विभामयी कल्याणी, 

प्रतिक्षण प्रतिपद सदय तुम्हारा। 


धन्य आपके तपत्यागो की, 

अमर रहेगी भव्य कहानी । 
झौर युगो तक वदित होगी, 

सरस साधनामय तब वाणी ॥ 


“+प्रो० श्रीचद्ध जेन, एम० ए० 
रीवा 


चन्दावाई के चारु-चरित्र-चन्ध की चोखी चन्द्र-कला, चतुरदिक चमकित हो, चर्ते में चितेरे 
चित्र चित्रित कर, तथा चराचर को चितचाय (चित्ताकर्षक) वनाकर, चिन्मूरत, चिद्रूप, चिन्तामणि, 
चूडामणि, चिदात्मा के चिन्तन को चौैतन्य-प्रकाश देती है । उन चन्द्रवत्‌ चन्दाबाई के चरण-चिह्नो पर 
चिद्विलास तथा चिन्ताहरण को चलना चाहिए । 


भहान्‌ मेघाविनी, महिला-मणि, महिलादर्श/ एवं महिला-मन्दिर की मनोज्ञमूरति, महिला- 
मनीषी-मुकुल पर मन्दमति, सादक, मदोत्मत्त, मलिन, महिला-मानस-मिलिन्द मढराकर, मनोनीत मक- 
रनन्‍्द ले, मन-मल का मार्जन करते हे । महिला-मुकुट, सानतीया माता जी, महिला-मयक-मयूखवत्‌ महिला- 
मण्डल मेँ मण्डित है । 


स्‍्त्री-रत्न, सनन्‍्यासिनी, सयमी उन साध्वी की सरलता, सयमित-जीवन, सद्व्यवहार से स्त्री- 
समाज का सद्धम श्रद्धान हुआ है । शिक्षा-शून्य स्त्री-समाज में सुपत्र की सुसम्पादिका-सीकर ने सत्‌- 
शिक्षा के शीतल-सलिल की सरिता सचालित की, जिसके शीतल, सुष्ठ सलिल-सिंचन से सोद्यान का 
सूजन हुआ, उसके सघन, सुरम्य, सुभग ख्रि-विटप के सुन्दर सौम्य, सुसुषमाशाली सुमनो के सौरभ से 
सम्पूर्ण समाज सुरभित है । उत सुश्री की--जिनकी सुधी ने स्व-सिद्धान्त-सुघा-सिज्चन से समस्त समाज 
को सजग कर तथा सगठन की सुदुढ श्यूखलाओझो में सम्बद्ध कर, स्वर्गं-सोपान का साधन वनाया--श्लाघा 
में श्रद्धाउजलि समर्पित करना, सबका सामूहिक कतेंव्य है । 


झो अभ्रभिनन्‍्दनीय आदशं श्राविका ! आपने अशिक्षित महिलाओ के भज्ञानान्धकार का अपने 
शात्मज्ञान-अणुमान से अन्त कर, अ्रनोखे, श्रमल अशु-आलोक का अनन्त अन्तरिक्ष में आविर्भाव किया 
और किया श्रज्ञान-तम का श्रन्तर्द्धान ! 
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श्री महिला-रत्न, विदुषी-रत्न, ब्रह्मचारिणी चन्दावाई जी धन्य है । उन्होने भ्रपने प्रयास से 
सास्कृतिक उत्थान कर, राष्ट्र के नव-निर्माण में सहायता दी, और दी एक शमूल्य निधि--सुसाहित्य 
सूजन की । धन्य ! धन्य [| माँ तुम धन्य हो ![! तुम्हारे प्रति कृतज्ञता का प्रकाशन मेरी वाणी के 
वार दग्ध्य की परिधि के परे है । मेरे इन शब्दों में मेरी ही नहीं वरन्‌ निखिल समाज की हृद-गति 
निहित है, जो आप सरीखी उदार, साध्वी, सरल महिला-रत्न की श्रम्यर्थना में द्रवीभूत हो उठी है-- 
पर अधूरी है--- 
तब फिर है-- 


बरित्रधाम चन्दावाई के चारुचरणाम्बुजों में चेरा-चञ्जरीको का चरण-वन्दन । 


--वीरेन्द्र प्रसाद जेन 


जैन-महिलारत्न ब्रह्मचारिणी माता चन्दावाई जी प्रतिष्ठा-प्राप्त बाबू नारायणदास, विख्यात 
वकील, मथुरा की बेटी, तथा समाजोद्धारक, धममे-प्रचारक, श्रादर्श सदाचारी श्री देवकुमार जी की पुत्रवधू, 
भारत जैन-समाज की चूडामणि हे । 


दैव-सयोग से आप १३-१४ वर्ष की अवस्था में ही स्वतन्त्र हो गई । और ब्रह्मचर्यन्रत धारण 
करके महिला-समाजोत्थान और जैन-धर्म प्रभावना के काम में लवलीन हो गई । 


बावू देवकुमारजी ने पैत्रिक जमीदारी के श्रद्धंभाग पर चन्दावाई जी का नाम सरकारी कागजो 
में लिखवा दिया--यह उनकी अनुपम आदर्श उदारता का नमूना है। 


फिर अपने कनिष्ठ पुत्र श्री चक्रेश्वर कुमार को उनका दत्तक पुत्र बना दिया--चि० चक्रेश्वर 
कुमार जी प्रतिभाशाली युवक 3 80, 8 ॥, की उपाधि प्राप्त करके विहार लेजिस्लेटिव काउन्सिल 
के सदस्य, अर्थात्‌ (.), (?, निर्वाचित हो गए । पूज्य माता के प्रभाव से वह ससार भोग-विषय से उदा- 
सीन, श्रादर्श सदाचारी, ब्नती श्रावक है । 


श्री चन्दावाई जी के पूज्य पिताजी वँष्णव घर्मानुयायी थे, चन्दावाई जी ने श्रपनी दोनो बहनों 
श्रीमती ब्रजवाला देवी तया श्री केसर वाई जी को ज॑ैन-धर्म में दीक्षित करके जैन-धर्मानुरागिणी बना 
दिया । 

श्री चन्दाबाई जी ने अपने निजी अ्रध्यवन, बिना सरकारी विद्यालय में शिक्षार्थ गए, 767- 
प्राल्तांधा८ एचथभागां790707 १7 ध$ की परीक्षा की योग्यता प्राप्त कर ली । सस्कृत 
भाषा, व्याकरण तथा जैन-सिद्धान्त का तो आप को गहरा अनुभव और ज्ञान विस्तारित है ही । 
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अ्रद्धाउजलियाँ 


जैन महिलादर्श मासिक का सम्पादन आपके सरक्षण में होता है, और जैन-महिला-परिषद्‌ 
की तो आप ससस्‍्थापक और प्राण ही हे । 


महिला-समाज के उत्थानार्थ आपने आरा नगर में पाठशाला, और २-२॥। मील पर जैन-बाला- 
विश्वाम की स्थापना की है, जो जैन-धर्मं श्लौर लौकिक विज्ञान की शिक्षा तथा सदाचार सगठन के हितार्थ 
एक आदर्श सस्‍था है । 


गत ४० वर्ष के घनिष्ठ परिचय के बल पर में यह कह सकता हूँ कि ब्रह्मचारिणी चन्दाबाई 
जी महावीर भगवान्‌ के समवसरण की मुख्य झायिका पूज्य चन्दन वाला स्वरूप हे । 


““अजित प्रसाद, एम ०ए ०, एलू-एल ० बी ० 


लखनबऊ 


जैन-नारी-जागरण की श्रग्रदूत, परम विदुषी, बालब्रह्मचारिणी, वयोवुद्ध, समाजसेविका पडिता 
श्री चन्दावाई जी ने केवल जैन-समाज की ही वरन्‌ समग्र भारतीय राष्ट्र की वर्तमानकालीन एक महान्‌ 
विभूति है । अपने तेजस्वी एव प्रौढप़ज्ञा से युक्त व्यक्तित्व तथा चिरकालीन समाज-सेवा एवं धर्मप्रेम 
के लिये वे सादर वन्दनीय हे । देश और जाति के लिये गौरव की सजीवमूर्ति इन आदर्श महिला-रत्न 
ने अपने जीवन, कार्यों और विचारों से महिला का सच्चा आदशें समाज के समक्ष प्रस्तुत किया है, 
तथा नारी-शिक्षा और नारी-जागृति को भारी प्रेरणा एवं प्रोत्साहन प्रदान किया है । 


थोडे से शब्दो में गुथी हुई यह श्रद्धाआजलि उनके लिये समुपयुकत न होते हुए भी भक्तित- 
भारावनत हृदय की तुच्छ भेंट रूप स्वीकायें होगी, ऐसी भावना है । 


“ज्योति प्रसाद जेन, एम० ए ० 
मेरठ 


पूज्य चन्दाबाई जी जैन-समाज की एक अजर अमर विभूति है । मेरा परिचय आपसे बहुत 
दिनो से है जब में 820/707”5 (:0॥॥288 देहली में पढा करता था । वहाँ आपसे स्त्री-शिक्षा के 
सम्बन्ध में बात हुई । एक बार आप मेरी जन्मसूमि गोहाना में आयी और “श्री सानवती आ्राश्तम' का 
उद्घाटन कर सारगर्भित भाषण दिया । मुझ पर उनके भावो का बडा प्रभाव पडा । 


सन्‌ १९४२ ई० में आप मथुरा पधारी तो कुछ दिन तक अपने ञआता श्री जमना प्रसाद जी 
एडवोकेट के यहाँ ठहरी पर फिर धर्म-साधन के निर्मित्त दो दिन चौरासी पर एक दूरी कोठरी में ठहरी । 
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क्रैं० प० चन्दांवाई अभ्रभिनरदन-प्रन्य 


वहाँ जब में गया तो देखा कि आप थाली लेकर चावल-दाल आदि खाद्य-पदार्थ बीन रही हे । उनके 
साथ एक जैन रसोई बनाने वाली भी थी पर फिर भी वे अ्रपना काम नि सकोच आनन्द से कर रही थीं । 


दुर्योग से उन दिनो मेरी स्त्री ठायफड से ग्रस्त थी शौर साथ में केवल मेरी पुत्री थी जो 
प्रभाशर पास थी। पृज्य चन्दा बहन जी दो-दो, तीन-तीन वार मेरे घर आती श्र अपने 
हाथो से मेरी' पत्नी को दवा खिलाती और मेरी लडकी को सान्त्वना देती तथा महिलादर्श” के लिये कुछ 
लिख भेजने की प्रेरणा भी देती थी । यह थी उनकी सादगी और स्नेह । 


झापका जीवन बडा सादा है । सम्पत्तिशालिनी होकर भी थोडे परिग्रह से आप अपना कार्य 
चलाकर जिनेन्द्र भगवान्‌ के ध्यान में लीन रहती हे । 


आप विदृषी, सु-लेखिका, अध्यापिका एवं प्रचारिका है । महिलादर्श' में आपके विचार समय- 
समय पर पढने को मिलते हे । आपने उपदेश रत्नमाला' आदि कई पुस्तको की रचना भी की है। नारी- 
शिक्षा के लिये आपने श्री ज॑नबाला-विश्वाम' की नीव डाली और दूर के नगरो में भी महिला-सभा 
का अधिवेशन कर आप नारी-शिक्षा को प्रोत्साहन देती रहती हे । श्राप वस्तुत समाजहितेच्छु, घामिक 
साहित्यसेवी नारी है । श्रापका अदम्य अ्रध्यव्यवसाय प्रशसनीय ही नही, अनुकरणीय भी है । 


आपका हृदय निष्पाप है । आपके हाथ कार्यरत रहते हे और आपके पौर व्यर्थ घूमने में 
झ्ानन्द नही पाते । आपके वचनो में मधुरता, शिष्टता एवं निष्कपठता रहती है । आपकी दूरदर्शिता 
आपकी पथ-प्रदर्शक है । आप अपनी छात्राओं को भी अपने समतुल्य बनाने के उपक्रम में निरत रहती 
हैं । वस्तुते आप घन्य हे, वह सस्था धन्य है जिस पर आपके वरद हस्तो की परिच्छाया है और 
वह समाज धन्य है जिसके तिमिर को आप प्रकाश स्तम्भ बनकर मिटा रही हे और फैला रही हे एक 
मधुर आलोक । अपने भाव भरे हृदय से मे आपकी वन्दना करता हूँ । 


“-“उग्रर न जेन, एम ५» ए ०, एल-एल ० वी० 
रोहतक । 


पूज्यवरा पण्डिता चन्दावाई जी का आधुनिक जैन-समाज शअ्त्यन्त ऋणी है श्लौर उसके एक 
लघु सेवक के नाते में भी अपने को उनका ऋणी समझता हूँ । 


विगत ३५-४० वर्षों का जैन महिला-समाज का इतिहास माता जी की कौतिकौमुदी से आालो- 
कित है । इस इतिहास-मदिर की दीवारे जिस नीव पर खडी हो सकती हैं, वह एकमात्र उन्ही की 
समाज-सेवा है । 
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श्रद्ान्जलियाँ 


आपने अपने सामाजिक जीवन में समाज की जो सेवाएँ की है उनको फलते-फूलते देखकर 
झ्रापको भ्राज जो आनन्द हो रहा है उसका मूल्य कौन आँक सकता है ? श्लौर उससे समाज का जो 
प्रचार व प्रसार हो रहा है, वह हमारी श्ँखो के सामने इतना प्रत्यक्ष है कि स्वाभाविक सा लगता है 
झौर हम उसके प्रेरक के प्रति कृतज्ञ होना भूल जाते है । 


झाज से श्रनेक वर्ष पहले जैन-महिला-समाज की श्रवस्था श्राज जैसी नही थी । इस झभागी 
समाज की रूढिभकत महिलाएँ श्रशिक्षित रहने को ही प्रतिप्ठा की वात समझती थी । उनको शिक्षित 
बनाने में, शिक्षा की ओर खीचने में एवं हृदय में शिक्षा-प्रेम भरने में माता जी ने ही सबसे अधिक 
परिश्रम किया है। आप क्षत्राणी के समान इस क्षेत्र में आई थी--आपने प्रतिद्वन्द्रेयों का सामना 
किया | अपनी असीम योग्यता, अरदूठ धैर्य भौर अ्प्रतिम दक्षता दिखाई और विजयी हुईं । समाज ने उनको 
समझा, उनका महत्व स्वीकार किया यह है उनकी एकनिष्ठ सावना का फल । आप समाज की एक 


निष्काम साधिका हे । श्रापने समाज की नीरव उपासना की है । 


सस्क्ृति की रक्षा तथा विकास का एक साधन शिक्षा है | माता जी ने शिक्षा को स्थिर 
रूप देने में बडा भाग लिया है । 'जैन-महिलादर्श' द्वारा उन्होने समाज में कवयित्रियों एवं लेसिवागों 
की जननी होने का उत्तरदायित्व भी निभाया है। ३२ वर्ष से ज॑नमहिलादर्ण के द्वारा भापने 
साहित्य और शिक्षा, इतिहास और धर्म, राजनीति और समाज तत्त्व का ज्ञान महिला-समाज के 
लिए सुलभ कर दिया है । 


यदि कोई मुझ से पूछे कि उन्होंने क्या किया ? तो में समग्र जैन-महिलादर्ण की फाउते, 
आधुनिक लेखिकाएँ, कवयित्रियाँ और आधुनिक जैन-महिला साहित्य दिखाकर कह सकता हूं फियट 
सब उन्ही की सेवा का फल है । 


वे एक शअ्रसाधारण महिला है । जैसी विदुपी हैँ वैसी ही प्रतिनलाविती भौर 
कर्मट भी हे। उनका निष्कपट व्यवहार, उनका सरल भ्रौर सरसप्रेम, उनकी सहृदयता शोर उस 
रता आदि ऐसी वातें हे जिनके ही कारण वे अपने परिचित लोक-समूह द्वारा यथारीति समादुत हुई # । 

इस वात में कोई सन्देह नहीं कि वीसवी शताब्दी के जैन-साहित्य के उनिटार में सादा 
जी को सेवाएँ भ्रपना विशेष स्थान रखती है । वे नि सदेह इस युग की आदर्ण महित्रा हैं । उ्ोने नारी- 
समाज की ही नहीं अ्रपितु समस्त जैन-समाज की बडी सेवा की है । श्राज इस झवसर पर शद्या #े 
ये पुष्प उन्हें समपित है । 

--सुन्दरलाल जैन 
०६ ३88 

भ कभी | इपरितिल हो १ 


ऐसा कौन स्थमित है जो विद्ञरी छर० प० चन्दायाई 


+ब कक '+कू 
जल्द अल इट्रिरित शा हट 


जन समाण मे 
धापने डेँन-समाज बा मय एउ्श्ल दिया है भर नाएे जायि के 
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ज्र० पं० घन्दावाई श्रभिनन्दन-प्रन्थ 


आदर्श उपस्थित किया है ! शास्त्रों में श्री सीता, श्रृजना, चदना, मनोरमा आदि अनेक सतियो के उदा- 
हरण पढ़े हे परन्तु वह बहुत समय की बात हो चुकी है । श्री चन्दावाई जी का उदाहरण पूर्णत प्रत्यक्ष 
है । इस युग में ऐसी देवी का अभ्रवतरण बडा श्रदूभुत-सा लगता है। श्राप शील-कर्मठ वनकर हमारे 
मध्य में रहकर समाज सेवा का कार्य करती रह, यही मेरी प्रभुचरणो में प्रार्थना है । 


““इन्द्रमाण जेन, वेद्यश्ञास्त्री, 
अलीगढ़ 


किसी भी देश में किसी भी समय मनुष्य समाज के सगठन-सचालन श्रौर स्वामित्व की ठेके- 
दारी पुरुषवर्ग के ही हाथ में रही है, इसके प्रमाण सर्वत्र उपलब्ध हें | पुरुष” ने यद्यपि श्रपने अन्य 
उपयोगी पदार्थों की ही तरह, उसी भावना से अनुप्रेरित होकर स्त्री' की (रक्षा' भौर पारिभाषिक शब्दो 
में 'पूजा' भी अ्रवश्य की, परन्तु उसे अपने समकक्ष का प्राणी मानकर समान स्थान श्रौर आदर कभी 
नही दिया । फलत स्वरीवर्ग का बौद्धिक और व्यावहारिक स्तर क्रमश अनुपातत गिरता गया, जो 
ग्राज भी दृष्टिगत है । हमारी श्राज की सामाजिक स्थिति की शत-अतिशत 'पुरुष' की सुविधा एव स्वार्थे- 
पूर्ति की नीति पर ही भ्राधारित है । स्त्री! का स्वतन्त्र और श्रादरपूर्ण व्यक्तित्व समाज को किसी भी 
स्थिति में मान्य नही, श्र न ही स्टत्री' के व्यक्तिगत स्तर को ऊँचा उठाने की चिन्ता पुरुषशासित- 
समाज को है। 


हमारी आदरणीया ब्रह्मचारिणी प० चन्दाबाई जी ने स्त्रीवर्ग की इस विषम स्थिति का गभीर 
अध्ययन एवं अनुभव किया । स्त्री होने के नाते भी वे स्त्री! के कष्ठो को अच्छी तरह सोच-समझ 
सकी और अ्रपनी परिपक्व विचारधारा के कारण उसका सही हल भी प्रस्तुत कर सकी । अ्समानता के 
उद्देग से तस्त होकर किये गये आन्दोलनो से कदाचित्‌ कुछ सुविधाएँ भले ही मिल जायें, पर समस्या 
का हल नही मिल पाता, यही समझ कर आपने किसी स्थ्री-आन्दोलन का सगठन न करके, उसकी झ्व- 
नति के मूल कारण के निवा रण का उपाय सोचा और उसे अपने ही हाथो शिक्षा के रूप में सचालित 
भी किया । 


जैन-वाला-विश्वाम, झरा आपके ही प्रयत्तो का फल है जिसमें सभी आयु भौर स्थिति 
की हजारो स्त्रियों ने शिक्षा पायी । देश के विभिन्न सभी प्रान्तो के व्यक्ति इस सस्था की उपयोगिता 
से परिचित है, इस सम्बन्ध में और अधिक क्या लिखूं ? 


इस पीढी के दिगम्बर जन विद्वान और समाज जिस शनुपात में श्रद्धेय स्वर्गवासी प० गोपाल 
दास जी वर॑या के ऋणी है और रहेंगे, निस्‍्सन्देह उसी अनुपात में हमारा जैन समाज--विशेषकर 
महिला-समाज श्रादरणीया विदुबीरत्न पण्डिता चन्दावाई जी का चिरकणी रहेया । 
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मेरी कामना है, श्राप शतायु हो, श्रापकी कीर्ति स्त्री-समाज की जागृति के ही समान दिन- 
दूनी, रात-चौगूनी बढ़े और आपके द्वारा दिन प्रतिदिन समाज का अभ्रधिकाधिक कल्याण हो । 


““प्वरूपचन्द जेन 
जबलपुर 


हमलोग यह जानकर भअति प्रसन्न हे कि श्रापलोग सेवामयी और त्यागमयी नारी चन्दाबाई 
का समुचित सत्कार करने जा रहे है । हमारा दुढ मत है कि नारियाँ ही देश के कलेवर का परिष्कार 
कर सकती है । वह राष्ट्र जो अपनी नारियो को प्रतिष्ठित करने की बात नहीं सोच सकता, कभी 
भी विकास की चरमसीमा पर नही पहुँच सकता । हम श्री चन्दाबाई जी के दी -जीवन की कामना करती 
है तथा अपनी सस्था की ओर से उनके पाद-पद्मो में श्रद्धा के दो फूल चढाती है । 


“-+के ० वेकठेदवरम्‌ 
प्रिसिपल महिला कालेज 
हिन्दू विव्वविद्यालय, बनारस 


वर्तमान जैन-समाज में विद्वत्ता, त्याग, सेवा-कार्य, तत्परता, दान-शीलता श्रौर सदाचरण आदि 
उच्च सदुगुणो के एक ही जगह एक साथ पाये जाने का ज्वलन्त उदाहरण विदुषीरत्न ब्र० प० चन्दावाई 
जी हैं । आप जैन-समाज की ही नही, वरन्‌ भारतीय रमणियो के आदर्श का मूर्तिमान रूप हे, जिन्हें 
देखकर प्राचीन सती-साध्वी आर्य ललनाओ का स्मरण हो आता है श्र हृदय श्रद्धावनत हो जाता है । 


श्रापने जैन-समाज की महान्‌ सेवा की है | महिलावर्ग की एकमात्र प्रतिनिधि सस्था झ० भा० 
महिला-परिषद्‌ से निकलने वाले पत्र जैनमहिलादरं मासिक पत्र की सम्पादिका हे । झनेक स्त्रियोपयोगी 
सुन्दर पुस्तको का लिखना जन कन्याशालाझो की स्थापना, अगणित झसहाय एवं उत्पीडित बहनो को 
आ्राश्नय दान आदि अनेक महत्त्वपूर्ण कार्य आपके द्वारा हुए हे और हो रहे हे जो श्रापकी महत्ता के 
परिचायक है । 


झापका पवित्र जीवन समस्त नारियो के लिये श्रनुकरणीय है विशेष कर सपन्न घराने की वाल- 
विधवा बहनो के लिये तो आपका सपूर्ण चरित्र खूब अध्ययन और मनन करने योग्य है । आपने अपने 
जीवन का जैसा सदुपयोग किया है और जो असाधारण विद्वत्ता एव त्याग के साथ ही धारा-प्रवाह 
भाषण, लेखन एवं पत्र-सपादन, देशभक्ति, सादगी और सरलता द्वारा असाधारणता प्राप्त की है यह 
हम महिलाओ के लिये गौरव का विषय है । आपकी तत्वज्ञता, धार्मिकता और नियमित काये-प्रणाली 
तथा समाज-सेवा की सतत लगन से में श्रधिक प्रभावित हूँ । वास्तव में ऐसी ही आदर्श देवियो से 
हमारा समाज श्रौर देश ऊँचा कहला सकता है। आप यथार्थ में एक वन्दनीय महिला है । 


श्र १६६ 


बै० पें० चैन्दावाई श्रभिनन्दन-प्रन्य 


पण्डिता जी का यह अभभिनन्दन-ग्रन्व महिला-समाज द्वारा तैयार कराकर, जो उनकी अनुपम 
सेवाओ से उपकृत होकर ऋृतज्ञता प्रदर्शना्थ उन्हें भेंट किया जा रहा है, इससे मुझे हादिक प्रमोद है । 
में इस अवसर पर पण्डिता जी का अ्रभिनन्दन करती हूँ । 


““कचन बाई (सेठानी) 
इन्दीर 


पण्डिता चन्दा वाई जी का श्रपूर्व त्याग और आदर्ण नारी-सदुगुगों का एक ज्वलन्त उदाहरण 
है । जिस समय नारियाँ प्रविद्या तथा कुरीतियों से घिरी हुई थी तव झापने एक कर्मठ समाज- 
सेविका के रूप में अवतरित हो कर उनके पयप्रदर्शक का कार्य श्रारम्भ किया । आवत्तिकाल को 
भी जुभाशुभ कार्यो का फल समझ कर आपने श्ाति-यूर्वक सहन कर लिया । आप मेँ अदभुत 
प्रेम एवं दया है। आपका स्वदेश-प्रेम भी सराहनीय है। १६२१ ई० के आन्दोलन से आप वरा- 
बर शुद्ध खादी घारण करती हूँ । 


आपके-पथ प्रदर्शन के फलस्वरूप आज जैन समाज में झ्रनेक नारियाँ लेखिका, कवयित्री एवं समाज- 
सेविका है । आपने महिला समाज को पूर्णतया धामिक शिक्षा देकर उन्हें पारलौकिक मार्ग सुझाया 
है। आपका 'महिलादर्ण” पत्र सन्‌ १६२१ ई० से नवीन लेखिकाओ को प्रोत्साहन दे रहा है एवं गृह- 
शिक्षा, शिशुपालन, कर्तंव्यपरायणता, पातित्रत आदि उच्च कोटि के सामाजिक विवयों पर निवन्ध प्रका- 
शित करता झा रहा है । 

दुखी नारी समाज को भाण देने के लिए आपने झारा शहर के धनुपुरा नामक ग्राम में श्री 
जस वाला विश्वाम' नामक एक शिक्षण सस्या को जन्म दिया है। इसके घामिक वातावरण मेँ संकटा- 
कुल महिलाएँ जीवन के प्रति एक नया दुष्टिकोण पाती हे, एक नयी ज्राश्ञा की झलक देखती हे और 
निकलती हे उच्च चरित्र, सयम और सादगी को अपने व्यक्तित्व में सेजोये हुए । 


नारी-सगठन के लिए आपने १६१६ ई० में अखिल भारतीय महिला परिषद्‌! की स्थापना की। 
उस समय से सतत यह सस्था चारी में ऐक्य-मावना की जागृति कर रही है । 


पण्डिता जी का शास्त्र-ज्ञान अपूर्व है और इसके वलपर आप घृरन्धर विद्वानो से जटिल दाश्षं- 
निक तत्त्वो पर वादविवाद करती है । आपके शब्द कठित विषयो की व्याल्या में सी वडे ही सामिक 
सरल एवं उपयुक्त होते हे । 


आपने पाश्चात्य सभ्यता से प्रभावित इस युग में भी सदा अपनी भारतीय सस्क्ृति को महत्त्व 
दिया एवं मारी-हृदय में इसके विशुद्ध रूप का संचार कर मिटतोी सस्क्ृति को नव जन्म दिया है । 
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भथ्राप में साता का स्नेह, वीराज्भनाओ का शौर्य, कुल ललनाओो की सहिष्णुता एवं उदारता है | श्राप 
का हिन्दी भाषा पर पूर्णाविकार है तथा आपने अपने कर-कमलो से हृदय को भाव एवं मस्तिष्क 
को विचार दे झनेक महिलोपयोगी साहित्य की रचना की है । जिन सौभाग्यशालिनी नारियो पर 
झापका प्रभाव पडा, वे देश-प्रेम, स्वालम्बन, धर्मातुराग, कत्तेव्यपरायणता एवं सहनश्ीलता से विभूषित 
हो उठी । आपके सम्बन्ध में जितना लिखा जाय थोडा है। आप दीघेजीवी होकर नारी जाति का 
फल्याण करे, यही सतत भावना है । 


* ““लज्जावती जेन, विद्यारद 
देहरादून 


जिनके आशीर्वाद से नही, सिर्फ चरण रज से कोटिश प्राणियों का कल्याण हुआ तथा उनके जीवन 
में प्रकाश की दीप्ति दीपित हुईं, उन्हें श्राज क्या अर्पण करूँ ? सिर्फ तुच्छ भाव कुसुमो को, जो उद्रेक मचा 
रहे हे और वाहर निकलने के लिए हलचल मचा रहे हे उन्हीं मुरझाये तथा अ्धखिले पुष्पो को 
श्राप के चरणो में बिखेर देना चाहती हूँ । 


मुझे श्रपता सौभाग्य ही कहना पडेगा कि मुझे छुटपन से ही आपकी छत्रच्छाया में रहने का 
अवसर मिला । 


जव में १८ वर्ष की थी, मुझे कठोर वैधव्य का भार बहन करना पडा । में विल्कुल अभ्रनाथ हो गयी । आपने 
मुदुल वाणी वे, द्वारा ससार से विरवित का उपदेश दिया । उस दिन से मुझे यह ज्ञात हुआ कि इनकी 
वाणी में जरूर कोई दिव्य तेज है, वास्तव में वही तेज आज साकार बनकर बाला-विश्राम के कण-कण में 
व्याप्त हो रहा है । 


पर्दा तथा अशिक्षा का जमाना था । उस समय मे आपने पढने के लिए मुझे प्रेरित किया । 
मेने बहुत मना किया, किन्तु फिर नत होना पडा और में कलकत्ते पढने के लिए भेज दी गयी । 
अ्रभाग्य था, कलकत्ते में मेरा स्वास्थ्य विगड गया। अन्तत इलाहाबाद में मेने इण्टर तक शिक्षा प्राप्त की । फिर 
बीमारियों ने श्रा घेरा और लाच।र हो मुझे पढना छोड देना पडा । बीमार होते पर रुपये पानो की तरह 
बहाये, पर निराश हो अध्ययन छोडना पडा । क्योकि जीजी का कहना था कि स्वास्थ्य के ऊपर ही 
पढना, धर्में-घ्यान सव अवलम्बित है। तब से भझ्रव तक में अपना सारा समय आपके चरणो में व्यतीत 
करती आरही हूँ । थोडे दिनो के उपरान्त अपने परिश्रम तथा श्रपूर्व त्याग से आपने बालाविश्वाम की 
स्थापना एक निर्जेनवन में की। आपकी शवित तथा तेज को देखकर बडे-बडे तपस्वी विस्मित 
होते हे तथा आपके सयम के आगे उन्हें नत होना पडता है । 
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क्ष० पं० चन्दाबाई अभिननन्‍्दनग्रन्य 


इनमें' एक विशेषता यह है कि काम करते समय ये श्रत्यन्त गभीर तथा कार्यशीला प्रौढा 
बन जाती हे किन्तु वच्चों की दुनिया में बच्ची । कोई लडकी, घर की स्मृति आ जाने पर जब 
रोती हुईं श्रा जाती है उस समय जरा देखिये कितना प्यारा मनोबिनोद करती है । उपदेश के साथ 
ही साथ छोटे-छोटे चुटकुले तथा कहानियाँ, कहती है कि रोती हुई लडकियाँ भी हँस देती हे" आपकी 
३३ रे हम माँ - बहनो सबको भूल जाती है क्योकि माँ नहीं देवी माँ मिली है । फिर स्मृति 
के 

एक घटना याद है। एक दिन सब्या समय श्राप सामयिक के रने में ध्यानमर्न थी, श्रभाग्यवश शायद 
चीटियाँ भ्रापका ध्यान भगत करने के लिए आप पर टूट पडी । पैरो में काटा फिर भी उन्हें तृप्ति 
नहीं मिली--ऊपर चढी हाथो में काटा, कुछ चीटियो ने शरीर के भीतर धावा बोल दिया, किन्तु 
श्राप रचमात्र भी विचलित नहीं हुई । जब आपका सामयिक समाप्त हुआ, श्राँखें खुली, देखा चीटियो 
का समुदाय । बडी कोमलता से उन्हें हटाया, जिससे वे मर न जायें । 


झ्चानक में वहाँ पहुँची । देखा हाथो मेँ, पैरो में बडे-बडे ददोरे पडे हुए है, सहम उठी। कहाँ 
इतना कोमल शरीर और कहाँ दुष्ट चीटियो का श्राक्रमण ” खुजली से बेचैन होने पर भी दिव्य 
हँसी मुखपर अठघेलियाँ कर रही थी । मेरे बहुत श्राग्रह करने पर थोडा सा तैलपैरो में लगा 
लिया भ्रौर कहने लगी--ब्रजवाला, इतने से ही विचलित हो गयी, मानव जीवन में न जाने कितनी 
मुसीबततें श्राती हे, मुसीबतो का श्राना तो जरूरी है किन्तु उनसे डर जाना ही कायरता है । उनकी 
एक-एक बात वास्तव में दिल की वाणी होती है। मेरा मस्तक नत हो गया, और मेने मत- 
ही-मन उस दिव्य मूर्ति का स्तवन किया, मेरा दिल गूज उठा-घन्य देवि धन्य . माँ धन्य, « 
जीजी तुम्ही तो सब कुछ हो । 

झापकी सहनशीलता सराहनीय है, श्रापत्तियो-कठिनाइयो के भ्राने पर सदा डटी रहती है । घवडाना 
तो दूर रहा, मूख पर शिकन भी नही श्राती, किन्तु उससे लडने के लिए कटिबद्ध हो जाती है । 


दुनिया का नियम है जो आता है वह जरूर जाता है और सिर्फ छोड जाता है अपनी अक्षय 
कीति अयवा अ्रपनी निनदनीय आलोचना । मत्र-तत्र के बल कुछ नहीं कर सकते मोहवश मनुष्य 
रोता है, विलपता है, और हाथ मलता रह जाता है ।--यही आपका पावन उपदेश है । 


मुझे सिर्फ आपकी शरण चाहिए, मेरा जीवन श्रमर बन जायगा, आपके पवित्र चरण रज से मेरे 
जीवन का उद्धार होना सभव है । 
श्रस्त से में यह प्रार्थना करती हूँ कि पूज्य जीजी शतशत वर्ष जिये, दिल पुकार उठता है श्रपनी 
जीजी, प्रृज्य जीजी के लिए क्यान करूँ. .« पर सिर्फ एक द्वराशा मात्र है । 
मेरी तुच्छ श्रद्धाजलि श्ापके चरणों में सादर समपित है--श्राप युग-युग वर्ष जियो और मान- 
बता की पथ-प्रदर्शिका बनी रहें, यही मेरी तुच्छ कामना है । ३००४ 
““ब्रजबालादंवी, जन 
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शद्धारुजलियाँ 


में अपने पूज्य पित्ता के देहावसान के वाद अपनी छोटी अवस्या में विधवा माँ के साथ कारगा 
ग्राश्नम में पढती थी । चार-पाँच साल की उस छोटी अवस्था मे ही उस शभ्राश्रम के एक योग्य 
चिकित्सक आादर्ण जीवन का महत्त्व समझाते हुए प० चन्दाबाई जी का उदाहरण देते भ्रीर तब मेरा 
हृदय उस महिमामयथी नारी के प्रति श्रद्धा से भर उठता । 


थोडी वडी होने पर 'महिलादर्श' में उनका नाम देख कर एवं जैत समाचारपत्रों में उतकी यश्ो- 
गाया पढ़कर उन्हें देसने की वलवती इच्छा मेरे अन्तर मे जाग उठी, पर आरा की लम्बी दूरी ने 
उनसे प्रत्यक्ष का भ्रवसर न झाने दिया । जब में अ्रध्ययनार्थ सोलापुर श्राविकाश्रम में गयी तो 
वहाँ भी उनका गृणानुवाद सुनने को मिला । 


एक वार में सुमति बाई जी के साय महाराज शातिसागर के दक्नाय यात्रा को गयी । फलटण 
में सुना कि श्री चन्दावाई भी आयी है भर यह सुनकर मेरा हृदय हर्ष से परिपूरित हो उठा । 
पण्डिता सुमति वाई जी के साथ उनका घनिष्ठ सम्बन्ध था श्रत जब वे मिली तब उनमे बातें होने लगी और 
में गात निदचल-सी श्री चन्‍्दा बाई का सौम्य रूप निहारती रही । जब स्नेंह से गीले स्वर में मुझसे उन्होने 
पूछा--कि 'वेटी ! तुम क्या पढ़ती हो भर कहाँ की हो ! “तो मेरी खुशी का ठिकाना न रहा । उसी 
समय मेंने अनुभव किया कि उनका वाह्म व्यक्तित्व ही इतना प्रभावशाली है कि इसकी छाप अमिट 
होती है । रात्रि को वे एक सिर्फ पतली-पी चादर विद्या कर सो गत्रोी । उनको इस सादगी से 
में और भी प्रभावित हुई । यह उनसे मेरी पहली भेंट थी । 


दूसरी भेट का श्रवकाश तब मिला जब में पुन प० सुमति बाई के साय श्री शिखर जी की 
वन्‍्दना को गई । वहाँ महिला अधिवेशन था और वहाँ प० चन्दाबाई जो भी पवथारी थी । 
परिषद्‌ का सादा कार्य श्राप और अपने साथ आयी हुई कुछ छात्राग्ों से करवाती थी । परिबर्‌ 
का काम समाप्त कर में आरा वाला श्राश्रम' के दर्शनायें गय्रो । यह भाश्वम झापकी सेवाश्नो भर 
स्वेह का मूर्त रूप है । स्टेशन पर देखा मैंने श्रापकी व्यस्तता । सेवक और छात्राओं के रहते हुए भी श्रपने 
सामान आदि का प्रवन्ध श्राप कर रही थी । श्रापके उस जीवन की ऋाँक्री के पटपर मुझे यह पक्ति उद्धृत सी 
लगी । "५०6४ ग्रध्र९ एश१860०॥, 006 9श४९०ा०॥ 78 70 एव8: (छोटी-छोटी बातें जीवन 
को पूर्ण वनाती हे किन्तु बह पूर्णता कभी महत्त्-हीन नही होती ) । 


में कर्मठ माँ के चरणों में अ्रपनी श्रद्धा्जलि समपित करती हुई उनके दीर्घ जीवन की 
कामना करती हूं । 
“-विद्युतलता शाहा बी० ए० 
सोलापुर 
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भ्र० ५० चम्दाबाई श्रभिननन्‍वन-प्रत्य 


श्री ज्र० प० चन्दाबाई जी जैन-समाज के उन नारी-रत्नों में से एक हे, जिनके प्रकाश से 

आज जैन-जगत्‌ का कोना-कोना उद्धासित हो रहा है । मेरी जैसी अनेक बालाएँ उनके पादमूल में 

रहकर ज्ञानार्जन कर चुकी हे । मेरा ऐसा विश्वास है कि उनके अलौकिक तेज का प्रसाव अव्यक्त रूप 

से ही सम्पर्क में आने वाले व्यक्तियों पर ऐसा पडता है जिससे जीवन की गति-विधि परिव्ित हुए 

विना नहीं रहती । में माँशत्री के चरणों में श्रद्धा के सुमन चढाती हुई, उनकी चिरायु की कामना 
करती हूँ । 

“-सुरजसुखी देवीं, न्यायतीर्थ 

मुृजफ्फरनबर 


माँश्नी चन्दावाई जी का मेरे जीवन पर अ्रदुभुत प्रभाव पडा है । मेने उससे प्रत्यक्ष और 
परोक्ष रूप से अनेक बातें सीखी है तया परोपकारिणी माँ का स्वेहाल्चल मेरे ऊपर सद्य रहता है, 
श्रत में उनके चरणारविन्द में अपनी श्रद्धाअुजलि अ्रपित करना अपना कर्तव्य समझती हूँ । 
--सुशीलादेवी जेन 
आगरा 


जिससे माँ की ममता, स्नेह और सदुशिक्षा अनेक युत्रतियाँ प्राप्त कर चुकी है तथा जिन्होंने 
सुपृप्त नारी-समाज को जगाया, उसका लालन-पालन किया और उसे सब प्रकार से सवल बनाया, उन 
देवी की अर्चना करना सानवमात्र का कर्तव्य है। में स्नेहशीला माँ के चरणों में श्रपत्री हार्दिक श्रद्धाजलि 


समर्पित करती हूँ । वी. न्यायतीर्य 
“-चन्द्रमुखी देवी, र 


डिब्रूगढ (आसाम) 
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दर्शन-धर्म ब्ब्द्ल शा 


जेन दाशैनिक-साहित्य की पृष्ठभूमि 


श्री प्रो० भहेन्द्रकुमार जन, न्यायाचार्य 


प्रगेतिहासिक स्थिति-- 

जैन अनुश्ुति के अनुसार इस कल्पकाल में पहले भोगभूमि थी। यहाँ के निवासी कल्प- 
वृक्षों से श्रपनी जीवन-यात्रा चलाते थे । उनके खाने-पीने पहनने -ओोढने के भूषण, मकान सजावट, प्रकाश 
झौर आनन्द-विलास की सव आ्रवश्यकताएँ इन वुक्षो से पूर्ण हो जाती थी । इस समय न शिक्षा थी 
और न दीक्षा । सब अपने भोगविलास में मग्तन थे । जनसख्या कम थी । युगल उत्पन्न होते थे और 
जीवनभर साथ-साथ रहते थे तथा मरते भी साथ थे । जब धीरे-धीरे यह भोगभूमि की व्यवस्था क्षीण 
हुईं, जनसख्या वढी और कल्पवृक्षों की शक्ति प्रजा की आवश्यकता-पूर्ति नही कर सकी, तब कमंभूमि 
का प्रारम्भ हुआ । भोगभूमि में सन्‍्तान-युगल के उत्पन्न होते ही माँ-बाप युगल मर जाते थे । शत 
समाज-रचना का प्रश्न ही नही था। वह युगल वडा हुआ और कल्पव॒ुक्षों से श्रपनी शारीरिक आवश्य- 
कताओ्नो की पूर्ति करके अपना भोगजीवन विताता था | परन्तु जब सनन्‍्तान अपने जीवनकाल में ही होने 
लगी, तव उनके लालन-पालन, शिक्षा-दीक्षा की' समस्‍्याएँ सामने आयी और तब व्यक्तियों के भोग- 
जीवन से कर्मयुग आरम्भ हुआ । इसी समय चौदह कुलकर या मनु उत्पन्न होते हे जो उन्हें खाना 
पकाना, वर्तेन बनाना, खेती करना, जगली पशुओ से अ्रपनी रक्षा करना, उनका सवारी आदि में उप- 
योग करना, चन्द्रसूर्य श्रादि से निर्भेथ रहना, दड-व्यवस्था आदि सब कुछ सिखाते हें । वे मकान वनाना, 
नगर-गाँव बसाना आदि सभी व्यवस्थाएँ जमाते हे इसीलिए इन्हें कुलकर या मनु कहंते हें । श्रन्तिम 
कुलकर ने वच्चो की नाभि या नाल काटना सिखाया था, इसीलिए इन्हें नाभिराय कहते थे | इनकी 
युगल सहचरी का नाम मरुदेवी था । 


आद्य तीर्थ कर--- 

इनसे आद्य तीथैंकर ऋषभदेव नामक पुत्र हुए । इनके समय से ही वस्तुत कर्मभूमि की 
रचना प्रारम्भ हुई । इन्होने अ्रपनी पुत्री ब्राह्मी शौर सुन्दरी को अक्षराम्यास कराने के लिए लिपि 
बनायी जो श्रागे ब्राह्मीलिपि के नाम से प्रसिद्ध हुई । भरत इनके पुत्र थे जिनके नाम से इस देह 
का भारत” नाम पडा । भरत बडे ज्ञानी और विवेकी थे | ये राज्य सम्हालते हुए भी सम्य- 
रृष्टि थे । इन्हे “विदेह” भरत कहा जाता था । ये षट्खडाधिपति चक्रवर्ती कहे जाते थे | ऋषभदेव 
ने अपने राज्यकाल में समाज-व्यवस्था की स्थिरता के लिए प्रजा का क्षत्रिय, वैश्य और चूद्र के रूप 
में विभाजन किया । जो रक्षा करने में कटिवद्ध थे उन्हें क्षत्रिय, व्यापार और कृषि-प्रधान वृत्ति वालो 
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ब्र० पं० चन्दाबाई अभिननन्‍दन-प्रन्य 


को वेश्य और शिल्प आदि से आजीविका करने वालो को शूद्रवर्ग मे स्थान दिया । पीछे भरत ने 
इन्ही में से ब्रतचारित्रवारी विशिष्ट व्यक्तियों का ब्राह्मण वर्य बनाया जिसका आधार ब्रत-तस्कार 
रहा । इस तरह यह गुणकर्म के अनुसार चातुर्वष्यें-व्यवस्या हुई । ये कर्मभूमि की व्यवस्था के अग्न- 
सूचवार थे । अत इन्हें आदि ब्रह्मा या आदिनाय भी कहते है । प्रजा की रक्षा में तत्पर इन प्रजा- 
पति ऋषभदेव ने अपने राज्यकाल में जिस प्रकार व्यवहारी राजघर्म और समाज-व्यवस्था का प्रदर्तन 
किया, उसी तरह तीर्थकाल मे व्यक्ति की शुद्धि और समाज में शान्तिस्थापन के लिए “र्मतीय” का 
भी भ्रवर्तत किया । अहिंसा” को मूल धर्म बताया । इसी अ्रहिता को सामाजिक रूप देने के लिए 
सत्य, अचौये, ब्रह्मचर्य और अपरिय्रह इन ब्रतो का उपदेश दिया । राज्य का परित्याग कर ये सर्वथा 
नग्त रहे और परम निग्नेन्य दिगम्वर दक्ा में अपनी आत्म-सावना परिपूर्ण कर इनने कौवल्य प्राप्त किया | 
राज्यकाल में की गई समाज-रचना और व्यवहार-व्यवस्थाओ के सथारण तथा व्यक्ति की शुद्धि के 
लिए “धर्म” का आद्य उपदेश इन्ही आदिनाथ ने दिया । ये प्रथम तीर्थंकर थे और इन्होने इस कल्प- 
काल में धमंतीर्थ का सस्थापन किया था । इनकी ऐतिहासिकता को डा० हर्मन जैकोवी तया सर रावा- 
कृष्णन्‌ आदि ने स्त्रीकार किया है। भागवत (५॥२ ६) में जो ऋषभदेव का वर्णन मिलता है वह जैन- 
परम्परा के वर्णन से वहुत-कुछ मिलता-जुलता है | भागवत में जैनघर्म के सस्थापक के रूप में ऋषभ- 
देव का उल्लेख होना और आठवे अश्रवतार के रूप में उनका स्वीकार किया जाना इस वात का साक्षी 
है कि ऋषभ के ज॑नधर्म सस्थापक होने की अनुश्रुति” निर्मूल नही है । वौद्ध-दर्शना ग्रन्थों में दृष्टान्ता- 
भास या पूर्वपक्ष के रूप में जैनधम्म के प्रवर्तक या स्याह्माद के उपदेशक के रूप मे ऋषभ और वर्धमान 
का ही नामोल्लेख है । इन्होने मूल अहिसाधर्म का आदि उपदेश दिया और इसी अहिंसा की स्थायी 
प्रतिष्ठा के लिए उसके आधारभूत तत्त्वज्ञान का भी निरूपण किया है। इनने समस्त आात्माओं को स्वतत्र 
द्व्य और अपने में परिपूर्ण अखण्ड मौलिक मान कर अ्रपनी तरह जगत्‌ के समस्त प्राणियों को जीवित 
रहने के समान अधिकार को स्वीकार किया और अहिंसा के सर्वोदय रूप की सजीवनी जगत को दी । 
अहिंसा के मानस रूप की भ्रतिष्ठा विचार-द्षेत्र मे लाने के लिए आदि प्रभु ने जगत के अनेकान्त स्वरूप 
का उपदेश दिया । इनने वताया कि जग्रत का प्रत्येक पदार्थ अनन्त धर्म, गण, पर्यायों का आकार है । 
उसके विराट रूप को पूर्णज्ञान स्पर्श भी कर ले पर वह शब्दों के द्वारा कहा नही जा सकता । वह 
अपने ही दृष्टिकोणों से अनन्त रूप में देखा जाता और कहा जाता है । अ्त- इस अनेकान्त समुद्र को 
शान्ति और गमीरता से देखे । दूसरो के दुष्टिकोणो का आदर करो, क्योकि वे भी तुम्हारी ही तरह वस्नु 
के स्वरूपाशो को ग्रहण करने वाले हे । इस तरह अनेकान्त दर्शन वस्तुस्वरूप के विचार-क्षेत्र में दृष्टि की 
एकागता श्र सकुचितता से होने वाले मतभेदों को उख्लाड कर मानस समता की सृष्टि करेगा और 
वीतरागचित्त की पुष्टि में उर्वेरभूमि का काम देगा । मानस अहिंसा के लिए जहाँ विचार शुद्धि करने 


+ खंडगिरि उदयगिरि की हाथोगुफा के २१०० वर्ष पुराने लेख से ऋषभदेव को प्रतिमा की 
कुल-ऋमागतता झौर प्राचीतता स्पष्ट है । यह लेख कलिगाधिपति खारबेल से लिखाया था। इस प्रतिमा 
को नन्‍द ले गया था । पीछे खारदेल ने इते चनन्‍्द के ३०० वर्ष बाद परुष्पमित्र से प्राप्त किया था । 

पं. ढि० न्‍्यायविनिशचय परि० ३ ॥ है है 

तत्त्व सं० स्याद्वाद परीक्षा 








श्७८ 


जे न-दाशेनिक-साहित्य की पृष्ठ -भूमि 


वाले भ्रनेकान्त दर्शन की मूल आधार के रूप में उपयोगिता है वहाँ वचन की निर्दुष्ट प्रणाली भी आव- 
इ्यक है । क्योकि श्रनेकान्त को व्यक्त करने के लिए एकान्‍्ती शब्द समर्थ नहीं हो सकते । इसीलिए 
स्याद्रादरूप वचन-पद्धति का उपदेश दिया गया, जिससे प्रत्येक वाक्य अपने में सापेक्ष रहकर स्ववा- 
च्याश की प्रधानता बताता हुआ भी अन्य अशो का लोप नही करता । उनकी सत्ता से इन्कार नहीं 
करके उनका गौण श्रस्तित्व मानता है । इस्तीलिए इन धर्मतीर्थकरो की स्याद्वादी के रूप में स्तुति की 
जाती है | जो इनके तत्त्वज्ञान के प्रकाशन की प्रणाली का वर्णन है। इनने प्रमेय का स्वरूप उत्पाद व्यय 
और क्रौव्य से युक्त बताया है । प्रत्येक “सत्‌” चाहे वह चेतन हो या अ्चेतन हो त्रिलक्षण युक्त परि- 
णामी है । तात्पम यह है कि तीर्थंकरों ने जहाँ अ्रहिसा मूलघर्म का उपदेश दिया वहाँ प्रमेय का स्वरूप 
बिलक्षण परिणामी के रूप में बताया । प्रमेयो को देखने -जानने का प्रकार शअनेकान्त दर्शन तथा उसके 
वर्णन करने की पद्धति स्याद्वाद और इसीके परिवार भूत नय सप्तभगी आ्रादि का विवेचन किया। जैन- 
दर्शन के त्रिलक्षण परिणामवाद, अ्रनेकान्त दृष्टि स्याद्वाद और स्वतत्र आत्मा की सत्ता ये आावारभृत मुद्दे 
है । प्रमेय का पट्द्रव्य, साततत््व श्रादि रूप विवेचन-विवरण की वात है । 


भगवान्‌ ऋषभदेव के बाद अजितनाथ आदि २३ तीर्थंकर और हुए । इनने अ्रपने युग में 
इसी सत्य का उद्घाटन किया । 


२२ थे तीर्थ कर मेंमसिनाथ---- 


बाइसवें तीर्थंकर भगवान्‌ नेमिनाथ ऋष्ण के चचेरे भाई थे । जब इनके विवाह का जुलूस 
नगर में बम रहा था और पूवक कुमार नेमिनाथ अपनी नवसमिनी राजुल की सुख-सुपमा के रगीले 
स्वप्न में झूमते हुए दूल्हा बनकर रथ में सवार थे उसी समय वारात में भ्रायें हुए मासाहारी राजाओं 
के स्वायतार्थ इकट्ठं किये गये विविव पशुओ की भयकर चीत्कार इनके कानों मे पडी । इस एक 
चीत्कार ने नेमिनाय के हृदय से अहिसा का स्लोत फोड दिया । और उन दयामूति ने उसी समय रथ 
से उतर कर उन पशुओं के बंधन अपने हाथो खोले । विवाह की वेशभूषा और विलास के स्वप्नो को 
असार समझ भोग से योग की ओर अपने चित्त को मोड दिया और वाहर-भीतर की समस्त गांठों को 
खोल ग्रन्यिभेद-कर--परम निग्नेन्थ साथना में लीन हुए । इन्ही का श्ररिष्टनेमि के रूप में उल्लेख वेद 
में भी झाता है । 


च तीर्थ हा] ० 
२३ दें तीर्थ कर पाइवेंसाथ-- 

२३ वें तीर्यकर पाश्वेतायथ बनारस में उत्पन्न हुए थे । वर्तमान भेलपुर उतरा जन्म- 
स्थान माना जाता है । ये राजा अश्वसेन और महारानी वामादेवी के नयनों के तारे थे । जब ये आठ 
वर्ष के थे तब एक दिन अपने सरी-साथियों के साथ गगा के क्नारे घूमने जा रहे थे | गगा तट पर 
कमठ नामक तपस्वी पचाग्नि तप तप रहा था । दयामति कुमार पायवे ने एक जलने हुए लक््जद से 

| “धर्मतीय॑ंफरेस्योषध्त्तु स्थाद्वदिभ्यो नमोनरः । 

ऋषभादिमहावीरान्तेम्प- स्वात्मोपलब्धयें ” ॥ लघोय० इलो० ११ 

श्७६ 


म्र० पं० चन्दातब्राई भभिनन्दन-प्रन्य 


अधजले नाग-तागिनी को बाहर निकाल कर प्रतिवोध दिया, उन मृत्तप्राय नागयुगल पर अपनी दया 
ममता उडेल दी । वे नाग युगल धरणेन्द्र श्र पद्मावती के रूप में इनके भक्त हुए । कुमार पाश्व का 
इस प्रकार के बाल तप तथा जगत की विषम हिसापूर्ण परिस्थितियों से चित्त विरक्‍त हो उठा । इस 
युवा कुमार ने शादी-विवाह के वधन मे न बधकर जगत के कल्याण के लिए योगसाधना का मार्ग ग्रहण 
किया । पालीपिढको में बुद्ध का जो प्राक्‌ जीवन मिलता है श्रौर छ वर्ष तक बुद्ध ने जो कुछ साध- 
नाएँ की थी उससे निश्चित होता है कि उस काल में बुद्ध पारवेनाथ की परम्परा के तथोयोग में भी 
दीक्षित हुए थे । इनके चातुर्याम सवर का उल्लेख वरावर श्राता है । अहिसा, सत्य, श्रचौयें और अपरि- 
प्रह इस चातुर्याम धर्म के प्रवर्तक भगवान पाइवनाथ थे, यह ज॑न-अ्रन्थो के उल्लेखो से भी स्पष्ट है । 
उस समय स्त्री परिग्रह में शामिल थी और उसका त्याग अपरिग्रह ब्रत में आ जाता था। इनने श्रहिसा 
शआ्रादि तत्त्वों का उपदेश दिया । 


अन्तिम तीर्थ कर महावीर-- 


इस यूग के अतिम तीर्थंकर भगवान्‌ महावीर थे । ईसा से लगभग ६०० वर्ष पूर्व इनका 
जन्म कुण्डि ग्राम में हुआ था । वैशाली के पश्चिम में गण्डकी नदी है उसके पद्चिम तट पर ब्राह्मण 
कुण्डपुर, क्षत्रिय कुण्डपुर, वाणिज्य ग्राम, करमार ग्राम और कोल्लाक सन्निवेश ज॑से श्रनेक उपनगर या 
शाखाग्राम थे । इश्नीलिए भगवान्‌ महावीर का जन्मस्थ्रान वैशाली माना जाता है । क्योकि कुण्डग्राम वैशाली 
का ही उपनगर था। इनके पिता सिद्धार्थ काश्यप गोत्रीय ज्ञात क्षत्रिय थे। और ये उस प्रदेश के राजा 
थे । रानी त्रिशला की कुक्षि से चैत्र शुक्ला त्रयोदशी की रात्रि में कुमार वर्धमान का जन्म हुआ । 
इनने अपने बाल्यकाल में सथ्जय विजय (समवत वेलदट्टिपुत्र) के तत्त्व विषयक सशय का समाधाव 
किया था, इसलिए लोग इन्हें सन्‍मति भी कहते थे । ३० वर्ष तक ये कुमार रहे । उस समय की विषम 
परिस्थिति ने इनके चित्त को स्वार्थ से जनकल्याण की शोर फेरा । उस समय की राजनीति का श्राधार 
धर्म बना हुआ था । वर्ग स्वाथियों ने धर्म की आड में धर्मग्रन्थो के हवाले दे देकर अपने वर्ग के सरक्षण 
की चक्की में बहुसख्यक प्रजा को पीस डाला था। ईश्वर के नाम पर ब्राह्मण वर्ग विद्येष प्रभुसत्ता लेकर 
ही उत्पन्न होता था । इसके जन्मजात उच्चत्व का श्रभिमान स्ववर्ग के सरक्षण तक ही नही फला था, किन्तु 
शूद्र आदि वर्गों के मानवोचित अधिकारों का भ्रपहरण कर चुका था, और वह तब हो रहा था धर्म 
के नाम पर । स्वर्गलाभ के लिए अजमेघ से लेकर नरमेघ तक घर्मवेदी पर होते थे । जो घर्म प्राणी- 
मात्र के सुख-शान्ति और उद्धार के लिए था वही हिंसा, विषमता, प्रताडन और निर्दलन अस्त्र बना हुआ 
था । कुमार वरद्धमान का मानस इस हिसा और विषमता से होनेवाले मानवता के उत्पीडन से दिन- 
रात बेचैन रहता था । वे व्यक्ति की निराकुलवा और समाज-शान्ति का सरल मार्ग दूड़ना चाहते थे, 
श्रौर चाहते थे मनुष्य मात्र की सममूमिका निर्माण करना । इसी सर्वोदय की प्रेरणा ने उन्हों ३० वर्ष 
की भरी जवानी में राजपाट को छोडकर योग-साधन की ओर भप्रवृत्त किया । जिस परिीग्रह के अर्जन, 
रक्षण, सग्रह और भोग के लिए वर्ग स्वाथियों ने धर्म को राजनीति में दाखिल किया था, उस परिग्रह 
की वाहर-भीतर की गाँठें खोलकर वे परम निग्नेन्थ दिगम्बर हो अपनी मौन साधना में लीन हो गये । 
१२ वर्ष त्क कठोर साधना करने के बाद ४२ वर्ष की उम्र में इन्हें केवल ज्ञान प्राप्त हुआ । ये बीत- 
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राग और सर्वेज्ञ बने । ३० वर्ष तक इन्होने धर्मतीर्थ का प्रचार कर ७२ वर्ष की अ्रवस्था मे पावा नगरी 
से निर्वाण लाभ किया । 


सत्य एक श्लोर न्रिकाल-अबाधित होता है-- 


नाथपुत्त भगवान्‌ महावीर को कुल-परम्परा से यद्यपि पाश्व नाथ के तत्त्वज्ञान की घारा प्राप्त 
थी, पर ये उस तत्त्वज्ञान के मात्र प्रचारक नही थे, किन्तु अपने जीवन मे अहिंसा की पूर्ण साधना 
करके सर्वोदिय मार्ग के निर्माता थे । में पहले बता आया हूँ कि इस कर्मभूमि में आद्य तीर्थंकर ऋषभ- 
देव के वाद वाईस तीर्यकर हुए थे । ये सभी वीतराग और सर्वेज्ञ थे | इन्होने अहिंसा की परम ज्योति 
से मानवता के विकास का मार्ग श्रालोकित किया था । व्यक्ति को निराकुलता और समाज में शान्ति 
स्थापन करने के लिए जो मूलभूत तत्त्वज्ञान और जो सत्य साक्षात्कार अपेक्षित होता है उसको ये तीर्थंकर 
यू गरूपता देते हूं । सत्य त्रिकालावाधित और एक होता है ।३ उसकी आत्मा देश, काल और उपाधियों 
से परे सदा एकरस होती है । देश और काल उसकी व्याख्याओ मे यानी उसके शरीरो में भेद अवश्य 
लाते हे, पर उसकी मूलधारा सदा एकरस-वाहिनी होती है | इसीलिए जगत के असरुय श्रमणसन्तों ने 
व्यक्ति की मुक्ति श्रौर जगत की शान्ति के लिये एक ही प्रकार के सत्य का साक्षात्कार किया है और 
वह व्यापक सत्य है “अहिंसा” । इसी अहिंसा की दिव्यज्योति विचार-दक्षेत्र मे अनेकान्त के रूप में प्रकट 
होती है तो वचन व्यवहार के क्षेत्र में स्याह्गाद के रूप मे जगमगाती है, और समाजशान्ति के लिये 
अपरिग्रह के रूप में स्थिर आधार बनाती है । यानी आचार मे अश्रहिसा, विचार में अनेकान्त, वाणी 
में स्याह्दद और समाज में अ्रपरिग्रह ये वे चार महान्‌ रतम्भ हे जिनपर जैनधर्म का सर्वोदयी 
भव्य प्रासाद खडा हुआ है । युग-युग में तीर्थकरों ने इसी प्रासाद का जी्णोद्धार किया है और इसे 
युगानुरूपता देकर इसके समीचीन स्वरूप को स्थिर किया है । 


जगत का प्रत्येक सत्‌ प्रतिक्षण परिवर्तित होकर भी कभी समूल नष्ट नही होता । वह उत्पाद, 
व्यय और क्रौव्य इस प्रकार त्रिलक्षण है कि कोई भी पदार्थ चेतन हो या अ्चेतन इस नियम का अपवाद 
नही है । यह त्रिलक्षण परिणाम वाद जैनदर्शन के मण्डप की आधारभूमि है | इस त्रिलक्षण परिणाम- 
वाद की भूमि पर अनेकान्त दृष्टि और स्याद्वाद पद्धति के स्तम्भो पर जैनदर्शन का तोरण बाधा गया 
है । विविध नय सप्तभगी, निक्षेप आदि इसकी झिल-मलाती हुई झालरे हे । भगवान्‌ महावीर ने घर्म 
क्षेत्र में मानवमात्र को समान अधिकार दिये थे, जाति-कुल-शरीर आकार के वन्धत धर्माधिकार में 
बाधक नही थे । धर्म आत्मा के सदुगुणो के विकास का नाम है । सदुगुण के विकास श्रर्थात्‌ सदाचरण 
धारण करने में किसी प्रकार का बन्धन स्वीकार्य नही हो सकता । राजनीति व्यवहार के लिए कैसी 
भी चले, किन्तु धर्म की शीतल छाया प्रत्येक के लिए समान भाव से सुलम हो यही उनकी श्रह्चिसा और 
समता का लक्ष्य था, और इसी लक्ष्यनिष्ठा ने धर्म के नाम पर किये जाने वाले पशुयज्ञो को निरर्थक 


| जो य श्रतीता पडुप्प्ना श्रनागता य भगवतो श्ररिहृता ते सब्बे एयसेव धम्स 
““आचारांगसुत्र 
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ही नही अ्रनर्यक भी सिद्ध कर दिया । अहिंसा का झरना एक वार हृदय से जब निकलता है तो वह 
मनुष्यों तक ही नही आ्राणिमात्र के सरक्षण और पोयण तक जा पहुँचता है । अहिंसक सत की प्रवृत्ति तो 
इतनी स्वावलम्बिनी तया निर्दोष हो जाती है, जिसमे प्राणिघात की कम से कम सम्भावना रहती है । 
जेन-श्ुत-- 

वर्तमान में जो श्रुत उपलब्ध हो रहा है, वह इन्ही महावीर भगवान्‌ के द्वारा उपदिप्ट है । 
इन्होने जो कुछ अपनी दिव्य घ्वनि से कहा उसको इनके दिप्य गणधरो ने भ्रन्थ रूप में गूथा। श्र्यागम 
तीर्थकरो का होता है और शन्द घरीर की रचना गणघर करते हे । बसस्‍्तुत तीर्थंकरों का प्रवचन दिन 
में तीन बार या चार वार होता था । प्रत्येक प्रदद्न में कथानुयोग, द्रव्यचर्चा, चारित्र निर्पण और 
तात्त्विक विवेचन सभी कुछ होता था । यह तो उन गणघरो की कुशल पद्धति है, जिससे वे उनके सर्वा- 
त्मक प्रवचन को हादशाग में विभाजित कर देते हे । चारित्र विषयक वार्ताएँ आचाराग मे, कथाश, 
ज्ञात धर्मंकषषा और उपासकाव्ययन आदि में, भ्रस्नोत्तर व्यास्याप्रज्ञप्ति और प्रइनन व्याकरण आदि 
में आते हे। यह सही है कि जो गाथाएँ और वाक्य आगम सकलन में हे उनमे कुछ वही हो जो भगवान्‌ 
महावीर के मुखारविन्द से निकले हो । जैसे समय-समय पर बुद्ध ने जो समामभिक गायाएँ कही, उनका 
सकलन उदान' में पाया जाता है । ऐसी ही' झनेक गाथाएँ और वावय उन-उन प्रसगो पर तीर्थंकरों 
ने कहे ही होगे । वे सब मूल भ्रथं ही नही शब्द रूप में भी इन गणवरो ने द्वादशागी मे गू थे होगे । 
यह श्रुत अद्भप्रविष्ट और अगवाह्मय रूप में विभाजित हे । अद्धप्नविष्ट श्रुत ही हादशाग श्रुत है, यथा 
श्राचाराग, सूत्रकृताग, स्थानाग, समवायाग, व्याख्याग्रज्ञप्ति, ज्ञातृधर्मकंथा, उपासक दशा, अन्तकृहशा, 
अनुत्तरीपपादिक दशा, प्रइन व्याकरण, विपाक और दृष्टिवाद श्रुत । दृष्टिवाद के पाच भेद हे परिकर्म, 
सूत्र, प्रथमानुयोग, पूर्वंगेत और चूलिका | पूर्वंगत श्रुत के चौदह भेद हे, उत्पादपूर्व, अग्रायणी, वीर्या- 
नुप्रवाद, अस्ति-नास्ति-प्रवाद, ज्ञानप्रवाद, सत्यप्रवाद, आत्मप्रवाद, कर्मग्रवाद, प्रत्याख्यान वामघेय, विद्यानु- 
प्रवाद, कल्याण नामधेय, प्राणवाय, क्रियाविशाल और लोकविन्दुसार । तीर्थकरों के साक्षात्‌ शिष्य वुद्धि 
ओर ऋद्धि के अतिशय विधान श्रुत केवली गणघरो के द्वारा ग्रन्धवद्ध किया गया । यह अगर पूर्व रूप 
श्रुत इसलिये प्रमाण है कि इसके मूल वक्‍ता परम अचिन्त्य केवल ज्ञान विभूति वाले परम ऋषि सर्वज्ञ- 
देव हे । आरातीय, झ्ाचार्यों के द्वारा अल्पमति शिष्यो के अनुप्रह के लिये जो दशा वैकालिक उत्तराध्ययन 
श्रादि रूप में रचा गया श्रद्धबाह्म श्रुत है, वह भी प्रमाण है क्योकि अर्थ रूप में यह श्रुत तीथकर प्रगीत 
अगप्रविष्ट से जुदा नही है । यानी इस अगवाह्य श्रुत की परम्परा, चूकि अगर प्रविष्ट श्रुत से वधी हुई 
है श्रत उसको तरह प्रमाण है । ज॑से क्षीर समुद्न का जल घडे में भर लेने पर मूल रूप में वह 
समृद्र जल ही है| । 

* तदेतत्‌ श्रुत द्विभेदमनेकसेद हावशभेदमिति। किकृृतो5्यं विशेष. । वफ्तृविशेषद्षत । त्यो बक्‍तार- । 
सर्वज्ञतीर्यकर, । इत्तरो दा श्रुतकेवली प्लारातीयदचेति । ठन्न सर्वज्ञेद परमविणा प्रसाचिन्त्यकेवलज्ञानविभूति- 
विशेषय श्र्यंत झागस उयदिष्डः । तस्य प्रत्यत्तरशित्वात्मक्षीणदोषत्वाच्च प्रामाण्यम्‌ । ठस्य साक्षाच्छि- 
ष्यर्वृद्धधातिशदरधियपुक्त गणवरः श्रुतकेवलिभिरनु स्मृतप्रन्यरचनमज्ु पूर्वलक्षणं तत्ममा्णं तत्ममाण्यात्‌ ॥। 
झारातीय: पुनराचार्य- काल दोयात्सड्भ क्षिप्ताय मतिवलशिष्पानुमहार्थ दक्यवे कालिकादुपनिवर् तत्ममाणमसर्थे- 
तस्तदेवेदसिति । क्षीराणंवजल घटयूहीतमिव * 

सर्वार्थंसिद्धि १-२० 
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इ्वेतास्बर परम्परा का आगम श्रुत-- 

वर्तमान मे जो श्रागम श्रुत श्वेताम्बर परम्परा को मान्य है, उसका अ्रतिम सस्करण वलभी 
में वीर निर्वाण सवत्‌ &८० में हुआ था। विक्रम की ६ ठी शताब्दी में यह सकलन देवद्धिगण क्षमा 
श्रमण ने किया था । इस समय जो ब्रुठित अत्रुटित श्रागम वाक्य उपलब्ध थे, उन्हें पुस्तकारूढ किया 
गया। उनमे अनेक परिवर्तंत, परिवर्धन और सशोधन हुए। एक बात खास ध्यान देने की है कि महावीर 
के प्रधान गणधर गौतम के होते हुए भी इन आगमो की परम्परा द्वितीय गणघर सुघर्मास्वामी से जोडी 
गई है जबकि दिगम्वर परम्परा के सिद्धान्त ग्रन्थो का सम्बन्ध गौतम स्वामी से है । यह भी एक 
विचारणीय बात है कि दवेताम्बर परम्परा जिसे, दृष्टिवाद श्रुत का उच्छेद मानती है उसी दृष्टिवाद 
श्रुत के अ्ग्रायणीय पूर्व से कबाय पाहुड पट्खडागम-महाबन्ध आदि सिद्धान्त ग्रन्यो की रचना हुई है । 
यानी जिस श्रुत का रवेताम्वर परम्परा में लोप हुआ, उस श्रुत की धारा दिगम्बर परम्परा में सुरक्षित 
है । और दिगम्बर परम्परा जिस अ्रग-श्रुत का लोप मानती है उसका सकलन श्वेताम्वर परम्परा में 
प्रचलित है । 


श्रुतविच्छेंद का मूल-कारण-- 

इस श्रुत-विच्छेद का एक ही कारण है वस्त्र । महावीर स्वय निर्वस्त्र परम निम्नेन्य थे । यह 
दोनो परम्पराओ को मान्य है । उनके अभ्रवेलक धर्म की सगति आापवादिक वस्त्र को श्रौत्सगिक मानकर 
नही बैठायी जा सकती । जिन कल्प्य आदर्श सार्ग था, इसकी स्वीकृति दशव॑कालिक, श्राचाराग 
आ्रादि में होने पर भी जब किसी भी कारण से एक वार आपावादिक वस्त्र घुस गया 
तो उसका निकलना कठिन हो गया । इतना ही नही जम्बू स्वामी के वाद जिन कल्प का उच्छेद माल 
कर इस काल में जिन कल्प धारण करने वालो की 'निक्लवी' कहकर निन्‍्दा की जाने लगी| । एक वस्त्र 
के साथ ही साथ पात्र आदि उपधियो की सख्या बढ़कर चौदह तक जा पहुँची । प्रसिद्ध विद्वान्‌ पडित 
बेचरदास जी ने ठीक ही लिखा है कि “किसी बैद्य ने सम्रहणी के रोगी को दवा के रूप मे अफीम 
सेवन करने की सलाह दी थी, किन्तु रोग दूर होने पर भी ज॑से उसे अफीम की लत पड जाती है, 
झौर वह उसे नही छोडना चाहता वैसे ही दशा इस आ्रापवादिक वस्त्र की हुई है ।” (ज॑न साहित्य में 
विकार पृ० ४० ) 


यह निश्चित है कि भगवान्‌ महावीर को कुल-परम्परा से अपने पूर्व तीर्थंकर पाव्वंनाथ की 
आचार-परम्परा प्राप्त थी | यदि पादर्वनाथ की परम्परा में साधुओ के लिए वस्त्र की स्वीकृति होती 
तो महावीर स्वय नग्नता को साधुत्व का अनिवार्य व्यावहारिक रूप न देते और न स्वय नग्न दिगम्बर 
रहकर ही साधना करते । चातुर्याम पारबेनाथ का था । उसमे अ्रहिसा, सत्य और अचौयें के साय अप- 
रिप्रह तो दोनो को स्वीकृत ही था । भ्रइन ब्रह्मचर्य के पुथक्‌ मानने न मानने का था। जब पा्व 
दिष्य स्त्री का परिग्रह किये विना ही अनाचार में लिप्त होने लगे तब यह आवज्यक हुआ कि ब्रह्मचर्य 


| जैन-दाशनिक साहित्य का सिहावलोकन पृ० १॥। 
रैपरे 


ब्र० पं० चन्दाबाई अभिनन्दन-प्रत्य 


को स्वतत्र भाव से महात्रत माना जाय | अत पाच महात्रत के रूप में महावीर का शासन प्रचलित 
हुआ । सर्वप्रथम महावीर ने जब दीक्षा ली और सर्वसावच्योग का त्याग कर समस्त परिग्रह को छोड 
बाहर भीतर की गाँठ खोल परमनिग्नेन्‍्थ वने तब उनने लेशमात्र भी परिग्रह अपने पास नहीं रक्‍्खा 
था । यदि पाहईरवेनाथ के सिद्धान्त मे वस्त्र की गुजाइश होती और उसका अपरियग्रह के साथ मेल होता 
तो महावीर को सर्वप्रथम साधक अवस्था में ही उसके त्याग की न तो तुक ही थी और न आवश्यकता 
ही । महावीर के देवदृष्य की कल्पना करके वस्त्र की अनिवार्यता और ओऔचित्य की सगत्ति वैठाना आदर 
मार्ग को नीचे ढकेला है । 


अस्तु, हमें तो यहाँ यह देखना है कि इवेताम्बर परम्परा-सम्मत आगमो में, और दिगम्बर 
परम्परा के सिद्धान्त ग्रन्थों मे जैन-दर्शन के क्या बीज मौजूद हे ? 


जेन-दर्शत के मुख्य-स्तम्भ-- 

अनेकान्त दृष्टि, स्पाह्माद भाषा और उत्पादादि त्रयात्मक परिणामवाद एवं स्वतत्र आत्मद्रव्य 
की सत्ता इन चार महान्‌ स्तम्भो पर जैन-दर्शन का भव्य प्रासादं खडा हुआ है और इन चार मुद्दो के 
उल्लेख दिगम्वर, श्वेताम्वर सिद्धान्त-ग्रन्थ और आगमो में प्रचुरता से पाये जाते हे । हमे ज॑ैन-दाशंनिक 
साहित्य का सामान्यावलोकन करते समय झाज तक के उपलब्ध सभी परम्पराओ के साहित्य को ध्यान 
में रखकर ही काल-विभाग इस प्रकार करना होगाए । 


१ सिद्धान्त श्रागमकाल वि० ५ वी तक-- 

२ श्रनेकान्त स्थापनकाल वि० ५ वी से ८ वी तक--- 

३ प्रमाण व्यवस्था युग वि० ८ वी से १७ वी तक-- 
४ नवीन न्याय युग श्ण्वी से 


युगी का यह विभाजन प्रो० दलसुखजी ने किया है । 

दि० सिद्धान्त ग्रन्यो मे पट्खडागम, महाबन्ध, कषायपाहुड और कुन्दकुन्दाचार्य के पच्ास्तिकाय, 
प्रवचनसार, समयसार श्रादि मुख्य हें । पट्खडागम के कर्त्ता आचार्य भूतवलि और पुप्पदत है एवं कपाय 
पाहुड के रचयिता हैँ गुणघर आचार्य । आचार्य यतिवृषभ ने त्रिलोक प्रज्ञप्ति में (गाथा ६६ से ८२) 
भगवान्‌ महावीर के निर्वाण के वाद की आचार्य -परम्परा और उसकी ६८३ वर्ष की काल-गणना बताई है ।( 








_ “सण परमोहि पुलाए आहारा खबग उबससे कप्पे । 
सजमतिय-केवलसिज्सणा. जवबुस्मि वुच्छिष्णा ॥२५६३॥ चिशेपा भा० ० 

[.. जिस दिन भगवान्‌ महावीर को मोक्ष हुआ, उसी दिन गौतम गणघर ने केवलज्ञान पद पाया । 
जव गौतमस्वामी सिद्ध हो गये तब सुघर्मा स्वामी केवली हुए । सुधर्मा स्वामी के मोक्ष जाने के बाद 
जम्दुस्दामी श्रश्तिम केवली हुए । इन केदलियों का काल ६२ वर्ष है । इनके बाद नन्दि, नन्दिमिश्न 
श्रपराजित, गोवर्धन श्रौर महावाहु ये पाच श्रुतकेवली हुए । इन पाँचो का काल १०० सौ वर्ष होता है । 
इनके बाद विज्ञाख, प्रोष्ठिल, क्षत्रिय, जयनाग, सिद्धार्य, घृतिसेन, विजय, बुद्धिल, गंगदेव श्रौर सुधर्म 

श्फ्ड 


ज॑न दाशंनिक साहित्य की पृष्ठ-भूमि 


इस प्रकार ६८३ वर्ष के बाद ही धवला और जयधवला के उल्लेखानुसार धरसेनाचार्य को 
सभी अगो और पूर्वों के एकदेश का ज्ञान आचार्य -परम्परा से प्राप्त हुआ | जबकि नल्दि सध की प्राकृत 
पट्टावली से इस बात का समर्थन नही होता, उसमें लोहाचार्य तक का काल ५६५ वर्ष दिया है। इसके 
वाद एक अ्ग के धारियो में भ्रहंद्दलि, माघनन्दि, धरसेन, पुष्पदत भ्रौर भूतबलि इन पाच आचार्यों को 
गिनाकर उनका काल क्रमश २८, २१, १६, ३०, और २० वर्ष दिया है। इस हिसाब से भूतबली और 
पुष्पदन्‍्त का समय ६८३ वर्ष के भीतर ही आ जाता है। विक्रम सवत्‌ १५५६ में लिखी गई बृहत 
टिप्पणिका। नाम की सूची में घरसेन द्वारा वीर-निर्वाण सवत्‌ ६०० में बनाये गये “जोणि-पाहुड” ग्रथ 
का उल्लेख है । इससे भी उक्त समय का समर्थन होता है| । यह स्मरणीय है कि भूतबली पुष्पदन्त 
ने दृष्टिवाद के अन्तर्गत द्वितीय अ्रग्नायणी पूर्वे से घट्खडागम की रचना की है । और गुणघराचार्य ने 
ज्ञानप्रवाद नामक पाचर्ों पूर्व के दश में वस्तु--अधिकार के श्रन्तर्गंत तीसरे पेज्ज दोष प्राभुत से कषाय 
पाहुड की रचना की है । इन सिद्धान्त ग्रथो में ज॑न-दर्शन के मूल मुद्दे आत्मद्रव्य, अ्रनेकान्त दृष्टि, 
उत्पादादि त्रयात्मक परिणामवाद और स्याद्वाद तथा उसके परिवारभूत नय आदि के सृक्ष्ममीज बिखरे हुए 
है । स्यूल रूप से इनका समय वीर-निर्वाण सवत्‌ ६१४ यानी विक्रम की दूसरी शताब्दी ( वि० स० १४४ 
और ईसा की प्रथम (सन्‌ ८७) शताब्दी सिद्ध होता है । ८ 


युगप्रधान आचार्य कुन्द-कुन्द का समय विक्रम की ३ री शतादी के बाद तो किसी भी तरह 
नही लाया जा सकता, क्योकि मरकरा के ताम्रपत्र में कुन्दकुन्दान्वय के ६ झाचारयों का उल्लेख है । 


ये ११ ग्यारह आचायें क्रश. दह् पूर्व के धारियों में विख्यात हुए ॥ इनका काल १८३ वर्ष है। इसके 
बाद नक्षत्र, जयपाल, पाण्डू, प्रुवसेन और कंस ये पाच आचाये ११ ग्यारह अंग के धारी हुए । इनके 
बाद भरत क्षेत्र में कोई ११ ग्यारह अंग का घारी नहीं हुआ । तदनन्तर सुभद्र, यशोभद्र, यज्ञो बाहु भौर 
लोह ये चार श्राचार्य आचाराजड्भ के घारी हुए । ये सभो श्राचायय ग्यारह श्रंग और चौदह पूर्व 
के एक देश के ज्ञाता थे । इनका समय ११८ वर्ष होता है । श्रर्यातु, गौतम गणघर से लेकर लोहाचार्य 
पर्यन्त कुल काल का परिणाम ६८३ वर्ष होता है । 

तीन केवलज्ञानी--६२ वर्ष 

पाँच ५ श्रुतकेवली--१०० सौ वर्ष 

श्यारह अंग भर दहन पुर्व के घारी--२२० वर्ष 

चार झाचाराद्भ के घारी--११८ वर्षे 

कुल ६८३ वर्ष 

हरिवंश पुराण, धवला जयघवला, आदि पुराण तथा श्षुतावतार श्रादि में भी लोहाचार्य तक के 
भाचायों का काल यही ६८३ वर्ष दिया गया है । ' 

(देखो, जयघवला प्रथमभाग प्रस्तावना--पुष्ठ (४७-४० ) 


| योनि प्राभृूतम वीरात्‌ ६०० धारसेनम्‌ (बृहट्टिपणिका जैन स्त० सं० १-२ परिशिष्ट) 
$ देखो घवला प्रथमभाग प्रस्तावता --पृ० २३-३० 
» घवला प्रथम भाग --पु० ३५ शौर जयघवला प्रस्ताववा--पृ० ६४ 


श्ड १८५ 


बे० पं० चन्दाबाई अ्रसिननन्‍्दन॑-प्रन्थ 


यह ताम्नपत्र सवत्‌ रे८छ में लिखा गया था । उन ६ आचायों का समय यदि १५४० वर्ष भी मान 
लिया जाय, तो शक सवत्‌ २३५८ में कुन्दकुन्दान्वय के गुणनन्दि आचाय॑ मौजूद थे । और कुन्दकुन्दान्वय 
प्रारम्भ होने का समय स्थूल रूप से यदि १४० वर्ष मान लिया जाता है तो लगभग विक्रम की १ पहली 
श्रौर २ री शताब्दी कुन्दकुन्द का समय निश्चित होता है । डाक्टर उपाध्याय ने इनका समय विक्रम 
की प्रथम शताब्दी ही अनुमान किया है ॥' आचार्य कुन्द-कुन्द के पञ्चास्तिकाय, प्रवचनसार, नियमसार, 
समयसार आदि ग्रथो में जैन-दर्शन के उक्त चार मुद्दो के न केवल बीज ही मिलते है, किन्तु उनका 
विस्तृत विवेचन और सागोपाग व्याख्यान भी उपलब्ध होता है । जैसा कि इस ग्रथ के उन-उन प्रकरणों 
से स्पष्ट होगा । सप्तभगी नय, निरचय-व्यवहार, पदार्थ, तत्व, श्रस्तिकाय श्रादि सभी विषयो पर झा० 
कुन्दकुन्द की सफल लेखनी चली है । श्रध्यात्मवाद का अभ्रनूठा विवेचन तो इन्ही की देन है । 


रवे० झागम ग्रथो में भी उक्त चार मुद्दों के बीज यत्र-तत्र बिखरे हुए है | “इसके लिए 
विशेष रूप से भगवती, सूत्र कृताग, प्रज्ञापना, राजप्रश्नीय, भन्‍्दी, स्थानाग, समवायाग और प्ननुयोग 
द्वार मुख्य है । 


भगवती सूत्र के अनेक प्ररनोत्तरो में नय, प्रमाण सप्तभगी, अनेकान्त वाद आदि के दाशंनिक 
विचार है । 


सूत्र कृताग में भूतवाद, ब्रह्मवदाद का निराकरण करके पुथक्‌ झात्मा तथा उसका नानात्व सिद्ध 
किया है । जीव और शरीर का पृथक्‌ अस्तित्व बताकर कर्म श्रौर कर्मफल की सत्ता सिद्ध की है। जगत्‌ 
को शअ्रक्ृत्रिम और श्रनादि अनन्त प्रतिष्ठित किया है | तत्कालीन क्रियावाद, अक्रियावाद, विनयवाद, 
अज्ञानवाद का निराकरण कर विशिष्ट क्रियावाद की स्थापना की गई है । प्रज्ञापना में जीव के विविध 
भावों का निरूपण है । 


राजप्रइनीय मेँ श्रवण केशी ने राज प्रदेशी के नास्तिकवाद का निराकरण अनेक युक्तियो, 
झौर दृष्ठटान्तो से किया है । नन्‍दीसूत्र जैन-दुष्टि से ज्ञानचर्चा करनेवाली अच्छी रचना है। स्थानाग 
और समवायाग में की रचना वौद़ो के श्रगुत्तर निकाय के ढंग की है । इन दोनो में भी आत्मा, पुद्ूगल 
ज्ञान, नय, प्रमाण आदि विषयो की चर्चा आई है । उप्पन्नेइ वा विगमेइ वा घुवेइ वा यह मातृका तिपदी 
स्थानाग में उल्लिखित है जो उत्पाद आदि त्रयात्मकता के सिद्धान्त का निरफवाद प्रतिपादन करती है । 
झनुयोग द्वार में प्रयाण और नय तथा तत्वों का शब्दार्थ प्रक्रिया-पूर्वक भ्रच्छा वणित है । तात्पर्य यह 
कि ज॑न-दर्शन के मुख्य स्तम्भो के, न केवल वीज किन्तु विवेचन भी इन झागमो में मिल जाता है । 


ऊपर मंने जिन चार मुद्दो की चर्चा की है उन्हें सक्षेप में ज्ञापकतत्त्व या उपायतत्त्व श्रौर 
उपेयतत्व इन दो भागों में बाँठा जा सकता है । विषय प्रवेश के इस प्रकरण में इन दोनो की दृष्टि 
से जैन-दर्शन का लेखा-जोखा कर लेना उचित है । 





|. प्रवचनसार की प्रस्तावना 
| देखो जन-दा्शनिक साहित्य का सिहावलोकन' 
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जेन-दाशनिक-साहित्य की पुष्ठ-भूमि 


ज्ञापक-तत्त्त-- 

सिद्धान्त-आगम काल में मत्ति, श्रुति, भ्रवधि, मन. पर्यय झौर केवलज्ञान ये पाँच ज्ञान मुख्य- 
तया ज्ञेय के जानने के साधन माने गये हें । इनके साथ ही नयो का स्थान भी अ्रधिगम के उपायों में 
है । आगमिककाल में ज्ञान की सत्यता भौर अरसत्यता (सम्यकत्व एवं मिथ्यात्व) बाह्य पदार्थों को यथार्थ 
जानने या न जानने के ऊपर निर्मर नही थी, किन्तु जो ज्ञान भात्म-सक्योधन एव मोक्षमार्ग में उपयोगी 
सिद्ध होते थे वे सच्चे और जो मोक्षमार्गोपयोगी नही थे वे झूठे कहे जाते थे । लौकिक दृष्टि से शत- 
प्रतिशत सच्चा ज्ञान यदि मोक्षमार्गोपयोगी नही है, तो वह झूठा झ्ौर लौकिक दुष्टि से मिथ्याज्ञान भी 
यदि मोक्षमार्गोपयोगी है तो वह सच्चा कहा जाता था । इस तरह सत्यता और असत्यता की कसौटी' 
बाह्य पदायों के अ्रधीन न होकर मोक्षमार्योपपोगिता पर निर्मर थी। इसीलिए सम्यरदुष्टि के सभी ज्ञान 
सच्चे भर मिथ्या दृष्टि के सभी ज्ञान झूठे कहलाते हे । वैद्येषिक सूत्र में विद्या और अ्रविद्या शब्द के प्रयोग 
वहुत कुछ इसी भूमिका पर है । 


इन पाँचो का प्रत्यक्ष एवं परोक्ष रूप में विभाजन भी पूर्वयुग में एक भिन्न ही श्राधार से 
था । वह आधार था शभात्ममात्र-सापेक्षत्व श्र्थात्‌ जो ज्ञान आत्ममात्र-सापेक्ष थे वे प्रत्यक्ष तथा जिनमें 
इन्द्रिय भश्रौर मन की सहायता श्रपेक्षित होती थी वे श्रप्रत्यक्ष । लोक में जिन इन्द्रियजन्य ज्ञानो को 
प्रत्यक्ष कहते हे वे ज्ञान श्रागमिक परम्परा में परोक्ष थे । 


कुन्द-कुन्द श्ौर उसास्वाति-- 

झ्ा० उमास्वाति या उमास्वामी का तत्त्वाथेसूत्र जैनधर्म का झादि सस्क्ृत ग्रन्थ है । इसमें 
जीव-अ्जीव भ्रादि सात तत्त्वों का विस्तार से विवेचन है । ज॑न-ददोन के सभी मुख्य मुद्दे इसमे सूचित 
है । इनका समय विक्रम की तीसरी शताब्दी है | इनके तत्त्वार्थसूत्र भौर भ्रा० कुन्द-कुन्द के प्रवचन- 
सार में ज्ञान का प्रत्यक्ष और परोक्ष भेदो में विभाजन स्पष्ट होने पर भी उनकी सत्यता और श्रसत्यता 
का झाधार तथा लौकिके प्रत्यक्ष को परोक्ष कहने की परम्परा जैसी की तैसी चालू थी । यद्यपि कुन्द- 
कुन्द के पचास्तिकाय, प्रवचनसार, नियमसार श्रौर समयसार भ्रन्य तकंगर्भ आ्ागमिक शैली में लिखें गये 
है, फिर भी इनकी भूमिका दार्शनिक की श्रपेक्षा श्राध्यात्मिक ही है । 


पुज्यपाद---- 

तत्त्वाथेंसत्र पर तत्वाथाधिगमभाष्य स्वोपज्ञ समझ जाता है । इसमें भी दर्शनान्तरीये चर्चाएँ 
नही के बरावर हे । भ्रा० पृज्यपाद ने तत्त्वार्थसूत्र पर स्वार्थेसिद्धि नाम की सारगर्भ टीका लिखी है 
जिसमें तत्त्वार्थ के सभी प्रमेयो का विवेचन है । इनके इष्टोपदेश समाधितन्त्र भ्रादि ग्रन्थ श्राष्यात्मिक 
दृष्टि से ही लिखे गये हे । हाँ, जैनेन्द्र व्याफरण में आदि सूत्र इनने 'सिद्धिर्तेकातात्‌' ही बनाया है । 


समन्‍्तभद्र-सिद्धसेन 
जब बौद्ध-दर्शन में नागार्जुन, वसुबधु, असग तथा बौद्ध-न्याय के पिता दिग्नाथ का युग आ गया 
ओर दशनशास्त्रियों में बौद्धवाशनिक के ताकिक अश या परपक्ष खडन का प्रारभ हो चुका था, उस 
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अं० पं० चन्दावाई अभिननन्‍दत-प्रन्य 


समय ज॑न-परम्परा में युग-अवान स्वामी समन्तभद् और न्यायावतारी सिद्धिसिन का उदय हुआ । इनके 
सामने सैद्धान्तिक एव श्रागमिक परिभाषाओ्रे और शब्दो को दर्शन के चौखटे में बैठाने का महान्‌ कार्ये 
था। इस युग में जो घमे-सस्या प्रतिवादियों के आक्षेपों का निराकरण कर स्व-दर्शन-प्रभावना नही 
कर सकती थी उसका श्रस्तित्व ही खतरे में था। अत परचक से रक्षा के लिए श्रपने दुर्ग, स्वत सबृत 
करने के महत्त्वपूर्ण कार्य का प्रारम्भ इन दो महान्‌ आचार्यो ने किया । 


स्वामी समन्तभद्र प्रसिद्ध स्तुतिकार थे । इनने आ्राप्त की स्तुति करने के प्रसंग से आप्त मीमासा 
युत्यानुशासन और बृहत्स्वयम्भू स्तोत्र में एकान्तवादों की आलोचना के साथ ही साथ अनेकान्त का 
स्थापन, स्याह्गाद का लक्षण, सुनय-दुर्नय की व्याख्या और श्रनेकान्त में अनेकान्त लगाने की प्रक्रिया बताई । 
इनने | वृद्धि और शब्द की सत्यता और असत्य का आधार मोक्षमार्गेपियोगिता की जगह वाह्मार्थ की 
प्राप्ति और श्रप्माप्ति को बताया है । स्वपरावभासक वुद्धि प्रमाण है,' यह प्रमाण का लक्षण स्थिर किया 
तया अज्ञान निवृत्ति, हान, उपादान और उपेक्षा को प्रमाण का फल बताया | इनका समय ४ थी भौर 
५वी शताब्दी का मध्यभाग है। आ० सिद्धसेन दिवाकर ने सन्मतिसूत्र मों नय और श्रनेकान्त का 
गभीर, विशद और मौलिक विवेचन तो किया ही है पर उनकी विशेषता है न्याय के शभ्रवतार करने की । 


इन्होने प्रमाण के स्वपरावभासक लक्षण में वाघवर्जित' विशेषण देकर उसे विशेष समृद्ध किया । 


इनन ज्ञान की प्रमाणता और श्रप्रमाणता का आधार मोक्षमार्गोपपोगिता की जगह धर्मकीति की 
तरह मेयविनिश्वय को रखा । यानी इन श्राचार्यों के युग से ज्ञान! दार्शनिक क्षेत्र में अपनी प्रमाणता वाह्याये 
की प्राप्ति या मेयविनिश्चय से ही सावित कर सकता था । आ० सिद्धसेन ने न्यायावतार में प्रमाण 
के प्रत्यक्ष, अनुमान और आगम ये तीन भेद किये है । इस प्रमाणात्रिन्ववाद की परम्परा आगे नही चली । 
इनने प्रत्यक्ष और अनुमान दोनो के स्वार्थ और परमार्थ भेद किये । श्रनुमान और हेतु का लक्षण करके 
दुष्टान्त-दूपण आदि परार्थानुमान के समस्त परिकर का निरूपण किया है । 


ड 


पात्रक शरी और श्रीदत्त-- 

जव दिग्नाग ने हेतु का लक्षण त्रिलक्षण्णा स्वापित किया और हेतु के लक्षण के साथ शास्त्रार्य 
की पद्धति पर ही श्ास्त्रार्य होने लगे तव पात्रस्वामी ने त्रिलक्षण-कर्दर्यन भौर श्रीदत्त ने जल्पनिर्णय 
ग्रयो में हेतु का अन्ययानृपत्ति रूप से एक लक्षण स्थापित किया और वाद का साग्रोपाग विवेचन किया । 


ज़िनभद्र श्रोर अकलंक--- 

शभ्रा० जिनभद्र गणिक्षमाश्रमण (ई० ७ वी सदी) अनेकान्त नय आदि का विवेचन करते है 
तया प्रत्येक प्रमेय में उसे लगाने की पद्धति भी बताते है । इनने लौकिक इन्द्रिय प्रत्यक्ष को, जो श्रमी 
तक परोक्ष कहा जाता था झौर इसके कारण व्यवहार में श्रसममजसता आझाती थी, सव्यवहार प्रत्यक्ष सना 
दी [ भर्वात्‌ आगमिक परिभाषा के अनुसार यद्यपि इन्द्रिवजन्य ज्ञान परोक्ष ही है, पर लोक-व्यवहार 
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श्द्द 


जे न-दाशेनिक -साहित्य की पृष्ठ -भूमि 


के निर्वाहार्थ उसे सव्यवहार प्रत्यक्ष कहा जाता है। यह सव्यवहार शब्द विज्ञानवादी बौद्धों के यहाँ प्रसिद्ध 
रहा है । 


भट्ट अकलक देव (ई० ७ वी) सचमुच जैन प्रमाणशास्त्र के सजीव प्रतिष्ठापक है । इनने 
अपने लघीयस्त्रय (का० ३, १०) में प्रथमत प्रमाण के दो भेद करके फिर प्रत्यक्ष के स्पष्ट रूप से 
मुख्य प्रत्यक्ष और साव्यावहारिक प्रत्यक्ष ये दो भेद किये हे । परोक्ष प्रमाण के भेदों में स्मृति, प्रत्य- 
भिज्ञान, तक, अनुमान और आगम को अ्रविशदज्ञान होने के कारण स्थान दिया । इस तरह प्रमाणशास्त्र 
की व्यवस्थित रूपरेखा यहाँ से प्रारम्भ होती है । 


यद्यपि श्रनुयोगद्वार, स्थानाग श्र भगवती सूत्र में प्रत्यक्ष, भ्रनुमान, उपमान भर आगम इन 
चार प्रमाणो का निर्देश है, यह परम्परा न्यायसूत्र की है । तत्त्वार्थभाष्य में इस परम्परा को 'नयवादान्तरेण' 
रूप से निर्देश करके भी स्वपरम्परा रूप से स्पष्ट स्वीकार नहीं किया है श्र न उत्तरकालीन किसी 
जैनग्रथो में इनका कुछ विवरण या निर्देश ही है। समस्त उत्तरकालीन जैन दाहशेनिको ने अ्रकलक द्वारा 
प्रतिष्ठापित प्रमाण-पद्धति को ही पल्‍लवित भौर पुष्पित करके जैन-त्यायोद्यान को सुवासित किया है । 


उपाय-तर्च्‌--- 


उपाय तत्त्वो में महत्त्वपूर्ण स्थान नय और स्याह्वाद का है। नय सापेक्ष दृष्टि का नामान्तर 
है भौर स्याह्द भाषा का वह निर्दोष प्रकार है, जिसके द्वारा अवेकान्त वस्तु के परिपूर्ण श्लौर यथार्थ रूप 
के अधिक से भ्रधिक समीप पहुँचा जा सकता है । श्रा० कुन्द-कुन्द के पचास्तिकाय में सप्तभगी का हमें 
स्पष्टत प्रथम उल्लेख मिलता है | यद्यपि भगवती सूत्र में जिन अनेक भगजालो का वर्णन है उनमें से 
प्रकृत सातमग छाँटे जा सकते है । स्वामी समन्‍्तभद्ग की आप्तमीमासा में इसी सप्तभगी का अनेक दुष्टियो 
से विवेचन है । उसमें सत्‌-असत्‌, एक-अनेक, नित्य-अनित्य, हत-अ्रद्वत, दंव-पुरुषा्े, पुण्य-पाप भ्रादि 
शरनेक प्रमेयो पर इस सप्तभगी को लगाया गया है। सिद्धसेन के सन्मति में अ्रनेकान्त और नय का विशद 
वर्णन है । आ० समनन्‍्तभद्र ने विधेय वाद आदि रूप से सात प्रकार का पदार्थ ही निरूपित किया है । 
देव और पुरुषार्थ-जों विवाद उस समय दुढमूल था--उसके विषय में स्वामी समन्तभद्र ने स्पष्ट लिखा 
है कि न तो कोई कार्य केवल देव से होता है और न केवल पुरुषार्थे से । जहाँ वुद्धिपूर्वक प्रयत्न के 
अभाव में फल प्राप्ति हो वहाँ द॑व की प्रधानता माननी चाहिये और पुरुषार्थ को गीण तथा जहाँ चुद्धि- 
पूर्वक प्रयत्न से कार्य सिद्ध हो वहाँ पुरुषार्थ को प्रधान भौर देव को गौण । 


इस तरह समसन्तभद्र और सिद्धसेन ने नय सप्तभगी' अनेकान्त झ्रादि जैन-दर्शन के आवार- 
भूत पदार्थों का सागोपाग विवेचन किया । इन्होने उस समय के प्रचलित सभी वादों का नय दृष्टि से 
जैन-दर्दीन में समन्वय किया और सभी वादियो में परस्पर विचार-सहिष्णुता और समता लाने का प्रयत्न 
किया । इसी युग में न्‍्यायभाष्य, योगमाष्य, शावरमाणष्य भ्रादि भाष्य रे गये हैं | यह युग भारतीय 
तकंशास्त्र के विकास का प्रारम्भ युग था । इसमें सभी दर्शन श्रपनी-अपनी तैयारियाँ कर रहे थे । अपने 


श्प६ 


अे० पं० सन्दाबाई प्रमिनन्दन-प्रन्य 


तकंशास्त्र पैना रहे थे । सबसे पहला श्राक्रमण वौद्धों की श्रोर से हुआ जिसके सेनापति थे नागाजुन 
झोर दिग्नाग । तब वैदिक दार्शनिक परम्परा में न्‍्यायवातिककार उद्योत' मौमासा इलोक वातिककार 
कुमारिलभट्ट आदि ने वंदिक दर्शन के सरक्षण में पर्याप्त प्रयत्न किये । श्राचार्य भल्लवादि ने द्वादशार 
नयचक्र ग्रन्य में विविध अगो द्वारा जैनेतर दृष्टियो के समन्वय का सफल प्रयत्न किया । यह ग्रन्य भ्राज 
मूल रूप में उपलब्ध नहीं है। इसकी सिहगणि क्षमाश्रमणक्ृत वृत्ति उपलब्ध है | इसी युग में सुमति 
श्रीदत्त, पात्रस्वामि श्रादि आचार्यों ने ज॑न-न्‍याय के विविध शअ्गो पर स्वतन्त्र श्र व्यास्या ग्रन्यो का 
निर्माण प्रारम्भ किया । 


विक्रम की ७ वी श्रोर ८ वी शताद्दी दर्शनक्षास्त्र फे इतिहास में विप्लव का युग था । इस 
समय नालन्दा के विश्वविद्यालय के श्राचार्य धर्मपाल के दिप्य धर्मकीति का सपरिवार उदय हुआ । 
शास्त्रा्यों की घूम मची हुई थी। पघर्मकीति ने सदलवल प्रवलतकंवल से वैदिक दर्शनों पर 
प्रचण्ठ प्रहार किये । ज॑न दर्शन भी श्राक्षेपों से नही बचा था । यद्यपि श्रनेक मुद्दों में जैन- 
दर्शन भ्रौर वौद्ध-दर्शन समानतन्त्रीय थे, पर क्षणिकवाद, नं॑रात्म्यवाद, शून्यवाद, विज्ञान- 
वाद आदि बौद्धवादों का दृष्टिकोण ऐकान्तिक होनों के कारण दोनों में स्पष्ट श्रन्तर या विरोध था । 
झौर इसीलिए इनका प्रवल सण्उन जैन-न्याय के ग्रन्थों में पाया जाता है। धर्मकीति के श्राक्षेपों के 
उद्धारार्थ इसी समय प्रभाकर, व्योम द्विव, मण्डनमिश्र, णकराचार्य, भट्ट जयन्त, वाचस्पतिमिश्र, श्ाविक- 
माथ आदि व॑दिक दार्शनिको का प्रादुर्भाव हुआ । इन्होने वैदिक दर्शन के सरक्षण के लिये भरसक प्रयत्न 
किये । इसी सघर्ष के युग में जैन न्याय के प्रस्थापक दो महान्‌ झाचार्य हुए । वे हँ--अकलक और हरि- 
भद्र । इनके वौद्धों से जमकर शास्त्रार्य हुए । इनके ग्रन्थों का बहुमाय वीद्ध-दर्शन के खण्डन से भरा 
हुआ है । घर्मकीति के प्रमाणवातिक और प्रमाणविनिदचय शझ्रादि का खण्डन श्रकलक के सिद्धिविनिश्चय, 
त्यायविनिश्चय, प्रमाण-सग्रह, श्रष्टशती आदि प्रकरणों में पाया जाता है । हरिमद्र के शास्त्र-चार्ता समु- 
च्चय, श्रनेकान्त-जयपताका, झनेकान्तवाद प्रवेश झ्ादि में बौद्ध-दर्शन की प्रखर श्रालोचना है । एक वात 
विशेष ध्यान देने योग्य है । जहाँ वैदिक दर्शन के भ्रन्थो में इतर मतो का नय और स्याह्वाद पद्धति से 
विशिष्ट समन्वय भी किया है इस तरह मानस अहिंसा की उस उदार दुष्टि का परिपोषण किया है । 
हरिभद्व के शास्त्रवार्तासमृच्चय, पड्दर्शनसमुच्चय, धर्मसग्रहणी आदि इसके विशिष्ट उदाहरण है । 


यहाँ यह लिखना श्रप्रासगिक नहीं होगा कि चार्वाक, नैयायिक, वैशेषिक, साख्य, मीमासक 
आादि मतो के खण्डन में धर्मकीति ने जो श्रथक श्रम किया है उससे इन आचायों का उक्त मतों के 
खडन का कार्य बहुत कुछ सरल वन गया था । 


जब घर्मकीति के शिष्य देवेन्रमति, प्रज्ञाकर गुप्त, कर्णकागोमि, शान्त रक्षित, अर्चठ आदि अपने 
प्रमाणवार्तिक टीका, प्रमाण वारतिकालकार, प्रमाण वार्तिक स्ववृत्ति टीका, तत्त्वसग्रह, वादनन्‍्याय टीका, हेतु- 
विन्दु टीका श्रादि ग्रन्थ रच चुके और इनमें कुमारिल, ईश्वरसेन, मडनमिश्र झ्ादि के मतो का खण्डन 
कर चुके और वाचस्पति, जयन्त आदि उस खण्डनौद्धार के कार्य में व्यस्त थे, तब इसी युग में अनन्त- 
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जैन॑न्दोशनिके-साहित्य की पुंष्ठ -भूसि 


वीर्य ने बौद्ध-दर्शन के खण्डन में सिद्धिविनिश्वय टीका बनाई । सिद्धसेन दिवाकर का सन्मतिसूत्र और 
प्रकलकृदेव के सिद्धिविनिश्वय को जैन-दर्शन के प्रभावक ग्रन्थों मे स्थान प्राप्त है । आ्राचायें विद्यानन्द ने 
तत्त्वार्थे इलोकवातिक, भ्रष्ट सहस्नी, आप्त परीक्षा, पत्रपरीक्षा, सत्य शासन परीक्षा, युक्‍त्यनुश्ञासन टीका ज॑ से 
जैन न्याय के मूर्धन्य अन्थो को बनाकर अपना नाम सार्थक किया | इसी समर्या उदयनाचार्य , भट्टश्रीधर 
श्रादि वैदिक दाशनिको ने वाचस्पति मिश्र के झवशिष्ट कार्य को पूरा किया | यह युग विक्रम की ८ वी, 
&£ वी सदी का था | इसी समय आचार्य माणिक्यनन्दि ने परीक्षामुख सूत्र की रचना की, यह ज॑न 
न्याय का भाद्य सृत्र-प्रन्थ है, जो आगे के सृत्र-ग्रन्थो के लिए आ्राधघार आदर्श सिद्ध हुआ । 


विक्रम की दसवी सदी मे आचायें सिद्धषिसूरि ने न्‍्यायावतार पर टीका रची । 


विक्रम की ११-१२ वी सदी को जैन-दर्शंन का एक प्रकार से भध्याह्वोत्तर युग समझना 
चाहिए । इसमें वादिराज सूरि ने न्‍्यायविनिश्वय विवरण और प्रभाचन्द्र ने प्रमेयकमल मातंण्ड, न्‍्याय- 
कुमुद जैसे बृहत्काय टीका ग्रन्थों का निर्माण किया । शान्ति सूरि ने जैन-तर्क वार्तिक, श्रभय देवसूरि 
ने सन्‍्मति तके टीका, जिनेश्वर सूरि का प्रमाण लक्षण, अनन्तवीये की प्रमेयरत्नमाला, हेमचन्द सुरि की 
प्रमाण मीमासा, वादिदेव सूरि का प्रमाण नयतत्त्वालोकालकार और स्याह्वाद रत्नाकर, चन्द्रप्रभ सूरि का 
प्रेमयरत्नकोष, मुनिचन्ध्र सूरि का अनेकान्त-जयपताका टिप्पण भ्रादि ग्रव्थ इसी युग की कृतियाँ हे । 


तेरहवी शताब्दी में मलयगिरि श्राचार्य एक समर्थ टीकाकार हुए । इसी तरह मल्लिषेण की 
स्याह्मद मजरी की रत्नप्रभ सूरि की रत्नाकरावतारिका, चन्द्रसेन की उत्पादादिसिद्धि, रामचद्ध गुणचन्द्र 
के द्रव्यालकार आ्रादि ग्रन्थ लिखे गये । 


१४ वी सदी मे सोमतिलक की षड्दशेन समुच्चय टीका, १५ वी सदी में गुणरत्न की पड़्‌- 
दर्शन समृच्चय बृहद्गुत्ति, राजशेखर की स्याह्वाद-कलिका आदि, त्रैविद्येव का विश्वतत्त्व प्रकाश आदि 
महत्त्वपूर्ण ग्रन्य लिखे गये । धर्मभूषण की न्‍्यायदीपिका भी इसी युग की कृति है । 


विक्रम की तेरहवी सदी में ग्रमेशोपाध्याय ने नव्यन्याय की नीव डाली और प्रमाण प्रमेय को 
अवच्छेदकावच्छिप्ष की भाषा में जकड दिया । सन्रहवी शताब्दी में उपाध्याय यशोविजय जी ने नव्य- 
न्याय की परिष्कृत शैली में अनेक ग्रन्थो का निर्माण किया और उस युगन्त विचारो का समन्वय तथा 
नव्यढंग से परिष्कृत करने का श्राद्य और महान्‌ प्रयत्न किया । विमलदास की सप्तभगिनी तरगिणी 
नव्यशै ली की भझ्रकेली और अनूठी रचना है । भ्रठारहवी सदी में यशस्वत्‌ सागर ने सप्तपदार्थी आदि 
प्र्थो की रचना की । 


इस तरह झकलकदेव के प्रतिष्ठापित प्रमाणशास्त्र पर श्रनेको विद्वच्छिरोमणि आचार्यों ने ग्रन्ध 
लिखकर ज॑न-दर्शन के विकास में जो भगीरथ प्रयत्न किये हे, उनकी एक झलक मात्र दिखाई गई है । 
इसी तरह आपके उत्पादादि त्रयात्मक स्वरूप तथा आत्मा के स्वतन्त्र तथा अनेक आपकी सिद्धि उक्त 


१६१ 


ब्र० पं० चन्दाबाई अभिननन्‍दनभ्रन्थ 


आचार्यों के ग्रन्थों में बरावर पाई जाती है | मूलत जैनधर्म आचार-धर्मे-प्रधान है । इसमें तत्त्वज्ञान 
का उपयोग भी आचारशुद्धि के लिए ही है। यही कारण है कि तक॑ जैसे शास्त्र का उपयोग भी जैना- 
चार्यो ने समन्वय और समता के स्थापन में किया है | दाशैनिक कटाकठी के युग में भी इस प्रकार 
की समता और उदारता तथा एकता के लिए प्रयोजक समन्वय दृष्टि का कायम रखना अहिंसा के पुजारियो 
का ही कार्य था । स्याह्ाद के स्वरूप तथा उसके प्रयोग की विधियों के विवेचन में ही जैनाचार्यों ने 
उसके ग्रन्थ लिखे हे । इस तरह दाशंनिक एकता स्थापित करने में जैन-दर्शन का श्रकेला और स्थायी 
प्रयत्व रहा है । इस जैसी उदार सूकतियाँ अ्न्यत्र कम मिलती हे । यथा--- 


नवबीजाकुर-जलदा रागाद्या क्षयमुपागता यस्य । 
ब्रह्मा वा विष्णुर्वा हरो जिनो वा तमस्तस्मौ ॥॥ 


भर्थात्‌ जिसके ससार को पुष्ट करने वाले रागादि दोष विनष्ट हो गये है, चाहे वह ब्रह्मा हो, विष्णु हो, 
शिव हो या जिन हो उसे नमस्कार है । 


पक्षपातो न मे वीरे न द्वेष कपिलादिषु । 
युक्तिमहचन यस्य तस्य कार्य परिग्रह ॥ 


अर्थात्‌ मुझे महावीर से राग नही है और न कपिल आदि से द्वेष, जिसके भी युक्‍्तियुक्त वचन हो उसकी 
शरण जाना चाहिए । 





१९२ 


जैन-दशन 


पं० फलाशचन्द्र जी सिद्धान्तशास्न्नी, श्राचार्य स्था० वि०, काशी 


प्रचलित पद्धति के भ्रनुसार भारतीय दर्शन के दो मुख्य भाग किये जाते हे--एक शभ्रास्तिक 

दर्गन प्रौर दूसरा नास्तिक दर्शन । जो दर्शन वेद को प्रमाण मानकर प्रचलित हुए है, उनकी गणना भास्तिक 

दर्शनो मे की जाती है | ऐसे दर्शन मुख्य रूप से छ हे--साख्य, योग, न्याय, वैशेषिक, पूर्व मीमासा 

झ्ौर उत्तर मीमासा। और जो वेद का प्रामाण्य स्वीकार नहीं करते, उनकी गणना नास्तिक दर्शन में 
की जाती है । ऐसे दर्शन तोन हँ--ज न, बौद्ध और चार्वाक । 


किन्तु भारतीय दर्णनो का यह श्रेणी-विभाजन नास्तिकों वेदनिन्दक --जो वेद की' निन्‍्दा 
फरता है वह नास्तिक है, नास्तिक शब्द की इस व्यास्या पर निर्भर है । पाणिनि सूत्र भ्रस्ति नास्ति दिष्ट 
मति ४४४॥६०॥ का व्यास्यान करते हुए काशिकाकार ने 'परलोको5स्तीति यस्य मति स आस्तिक । तद्वि- 
परीतो नास्तिक । 'जो परलोक को मानता है वह शभ्रास्तिक है श्रौर जो उसे नहीं मानता वह नास्तिक 
है! यही व्यास्या आस्तिक और नास्तिक शब्द की की है । भट्टोजी दीक्षित ने भी उसीका अनुसरण 
किया है । इस व्याख्या के अनुसार जैन-दर्शन भी अन्य वैदिक दर्शनो की तरह कट्टर झआस्तिक दर्शन 
है, क्योकि वह शभ्ात्मा, परलोक और मुवित वर्ग रह का अस्तित्व मानता है । बोद्ध-ददोन में यद्यपि श्ात्मा 
नाम का कोई स्वतन्त्र पदार्थ नहीं है तथापि परलोक, निर्वाण वर्ग रह का अस्तित्व वह भी मानता है । 
अत भारतीय दर्शनों में एक चार्वाक दर्शन को छोडकर शेष सभी दर्शन श्रास्तिक है । 


गअ्रत भारतीय दर्शन का प्रचलित श्रेणि-विभाग केवल सम्प्रदायपरक है। यथा में तो उसके 
दो ही विभाग हो सकते हें--एक श्रमण दर्शन भर दूसरा ब्राह्मण दर्शन । वयोकि अतिप्राचीन काल से 
भारत में दो परम्पराएँ चली श्ाती हे--एक श्रमण-परम्परा भौर दूसरी ब्राह्मण-परम्परा । वेद-विरोधी 
दर्शन श्रमण-परम्परा के अ्रनुगामी हे भौर वेदान्‌गामी दर्शन ब्राह्मण-परम्परा के । सम्भवत इसीसे महा- 
भाष्यकार पतज्जलि ने येपाज्च विरोध शाश्वतिक” इस पाणिनिसूत्र के वार्तिक का व्याख्यान करते 
हुए श्रमण-त्राह्मणम' उदाहरण दिया है । 


एक समय निरीश्वखादी साख्य दर्शन भी श्रमण-परम्परा का ही अनुयायी था । किन्तु बाद 
में उसे ब्राह्म ण-दर्शन मे सम्मिलित कर लिया गया । और इस तरह श्राज श्रमण-परम्परा के अनुयायी 
दो ही दरशेन शेष हे । 

ब्राह्मण-दर्शनो में न्याय, वैद्येषिक, साख्य और उत्तर मीमासा दर्शनों में ज्ञान-मीमासा के 
साथ ज्ञेय-मीमासा को प्रधानता दी गईं है । परन्तु योग और श्रमण-परम्परा के अनुगामी बौद्ध-दर्शन 
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में चारित्र-मीमासा को प्रधानता दी गई है । इस तरह भी उक्त भारतीय दर्शन इस दृष्टि से दो भागों 
में विभक्‍त है--एक ज्ञेय मीमासा प्रधान और दूमरे चरित्र मीमासा प्रधान । किन्तु जैन-दर्शन में श्ञेय- 
मीमासा और चारित्र-मीमासा को अथवा विचार भौर आचार को समान स्थान दिया गया है। इसलिए 
उसकी तत्त्व-समीक्षा एक ओर जीव और अजीव का कथन करके जगत्‌ का स्वरूप दर्शाती है तो दूसरी 
शोर चारित्र का निरूपण करके उसके अ्रन्तिम साध्य मोक्ष का मार्ग बतलाती है । 


जैननदर्शन का मूल-- 

प्रत्येक विशिष्ट दर्शन के मूल में उसके प्रवर्तक की एक खास दृष्टि होती है जो उस दर्शन 
की आधारभूत होती है । जैन-दर्शन भारतीय दर्शनो में एक विशिष्ट दर्शन है श्रत उसके प्र वर्तक तीर्थ- 
करो की एक खास दृष्टि उसके मूल में है । वह दृष्टि है अनेकान्त भौर श्रहिसा की । जितना भी 
जैन विचार है वह सब अनेकान्त दुष्टि के आधार पर अ्रवलम्बित है शौर जितना भी जैन आचार है 
उस सबके मूल में अरहिसा है । 


अनेकान्त और अहिसा--- 

किन्तु अनेकान्त झौर श्रहिंसा ये दो भिन्न दुष्टियाँ नही हे किन्तु एक ही दृष्टि के दो नाम 
था दो रूप है । वही दृष्टि जब विचार क्षेत्र में प्रवेश करती है तो अ्ननेकान्त के नाम से कही जाती है 
श्ौर जब वह आचार के क्षेत्र में श्रवतरित होती है तो अहिसा के नाम से पुकारी जाती है। भ्रत जहाँ 
श्रनेकान्त दृष्टि है वही भ्रहिसा है और जहाँ अ्रहिसा है वही भअनेकान्त दृष्टि है । भ्रथवा अनेकान्त ही 
अहिंसा है श्रौर अहिंसा ही भ्रनेकान्त है । जैन-दर्शन के इस श्राघारभूत तत्त्व को हृदयज्भूम कर लेने से 
जैन-दर्शेन की तत्त्व-व्यवस्था और झ्ाचार-व्यवस्था को समझने में कोई कठिनाई नही रह जाती । 


2१« द्रव्य 


जैनघर्म एक द्रव्य पदार्थ को ही मानता है और उसे इस रूप में मानता है कि उसके मानने 
पर दूसरे पदार्थों के मानने की आवश्यकता नही रहती । आचार्य कुन्दकुन्द ने अपने प्रवचनसार में द्रव्य 
का लक्षण इस प्रकार किया है-- 


अपरिचत्तसहावेणृप्पादव्वय॒ धुवत्त सजूत्त । 
गुणव च सपज्जाय ज त दव्व तिबुच्चति ॥॥३॥। 


अर्थात्‌ --जो गूण और पर्याय से सहित है तथा अपने अस्तित्व स्वभाव को न छोडकर उत्पाद, 
व्यय और श्रौव्य से सयुकत है, उसे द्रव्य कहते हे । 


यही लक्षण तत्त्वार्थ सूत मे भी किया है । इस लक्षण में गुण और पर्याय के श्राधार को 
द्रव्य कहा है । जैसे जीव एक द्रव्य है, उसमें सुख ज्ञान आदि गुण पाये जाते है, और मनुष्य नारक 
आदि पर्याय पाये जाते हूँ जिनके कारण द्रव्य अपने सजातीय द्रव्योसे मिलते हुए श्रीर विजातीय 
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द्रव्यों से भिन्न प्रतीत होते है, उन्हें गुण कहते है, और जो सदा स्थिर न रहकर प्रतिक्षण वदलता 
रहता है उसे पर्याय कहते हे । ये गूण भौर पर्याय द्रव्य के ही भात्मस्वरूप हे, इसलिए ये किसी भी 
हालत में द्रव्य से पृथक्‌ नही होते । श्र्थात्‌ ऐसा नहीं है कि गुण पृथक्‌ हैं पर्याय पृथरू है और उनसे 
द्रव्य कोई पुयक्‌ पदार्थ है। किन्तु सदा से द्वव्य गुणपर्यायात्मक ही है । 


द्रव्य को गुण और पर्याय का श्राधार बतलाने के सिवाय उत्पाद-व्यय और प्रौव्य से भी 
सहित बतलाया है । ज॑ँसे मिट्टी से घट बनाते समय मिट्टी का पिंडरूप पर्याय नष्ट होता है, घट पर्याय 
उत्पन्न होता है श्रौर मिट्टी कायम रहती है । ऐसा नही है कि पिंड पर्याय का नाश पृथक्‌ समय में होता 
है और घट पर्याय की उत्पत्ति पृुथक्‌ समय में होती है | किन्तु जिस समय में पहले पर्याय का नाश 
होता है उसी समय में उत्तर पर्याय का उत्पाद होता है । और इस तरह प्रतिसमय पूर्वे पर्याय का 
नाश और उत्तर पर्याय का उत्पाद होते हुए भी द्रव्य ध्रुव रहता है। श्रत द्रव्य उत्पाद, व्यय और, प्रौव्य 
से सयुकक्‍त है । 


आशय यह है कि प्रत्येक वस्तु परिवर्तनशील है शौर उसमें प्रतिसमय परिवर्तन होता रहता 
है, किन्तु परिवर्तन के होते हुए भी वस्तु अपने स्वभाव को नहीं छोड देती । जैसे एक बालक घीरे- 
घीरे बढता हुआ यूवा हो* जाता है और फिर युवा बूढा हो जाता है । बचपन से युवापन' और युवा- 
पन से बृढ़ापा एकदम नही भ्रा जाता किन्तु बच्चे में प्रतिसमय जो परिवर्तन होता रहता है वही समय 
पाकर युवापन के रूप में दृष्टिगोचर होता है। प्रतिसमय होनेवाला परिवर्तन इतना सूक्ष्म होता है कि 
उसे हम देख नही पाते । इस परिवर्तन के होते हुए भी उस बच्चे में एक ऐसी एकरूपता बनी रहती है 
जिसके कारण हम उसे बडा होने पर भी पहचान लेते हैँ । यदि ऐसा न मानकर वस्तु को सर्वथा 
नित्य ही मान लिया जाय तो उसमें किसी भी प्रकार का परिवर्तेन नहीं हो सकेगा । और यदि केवल 
अझनित्य ही मान लिया जाय तो वह क्षणिक हो जायगी। अ्रत द्रव्य उत्पाद, व्यय और क्रौव्य स्वभाव 
वाला है। चूंकि द्रव्य में गूण श्रुव होते हे भौर पर्याय विनाशशील श्रत द्रव्य को गृणपर्याय 
का आधार कहो या उत्पाद विनाश श्रौव्यात्मक कहो एक ही वात है । द्वव्य के इन दोनो लक्षणों मेँ 
कोई भेद नही है । किन्तु एक दूसरे का व्यजक है । 


२० स्थाहाद-- 

जब वस्तु का लक्षण उत्पाद, व्यय और प्रौव्य है तब सभी वस्तुएँ नित्यानित्य सिद्ध होती है । 
जैन दृष्टि से न कोई वस्तु नित्य है भर न कोई वस्तु सर्वथा अनित्य | भ्राकाशादि जो नित्य कहे जाते 
है उनमें भी अतिसमय उत्पाद व्यय हो रहा है शोर दीपक आदि जो अनित्य प्रतीत होते है वे भी 
द्रव्य रूप से ध्रुव हे, क्योकि द्वव्य का नाश नहीं होता । ऐसी स्थिति में किसी को नित्य ही और 
किसी को शअ्रननित्य ही कहना वस्तुस्थिति के विरुद्ध है। हाँ, प्रत्येक वस्तु द्वव्य रूप से नित्य है पर्याय 
रूप से अनित्य है । 

इसी तरह कोई भी वस्तु केवल सत्‌ नही है । केवल सत्‌ या सर्वेथा सत्‌ का मतलब होता 
है जो किड़ी भी तरह से असत्‌ न हो । किन्तु यदि वस्तु को केवल सत्‌ ही माना जायगा और किसी 
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भी रूप से असत्‌ न माना जायगा तो स्व वस्तुएँ सब रूप से हो जायेंगी और किसी भी वस्तु का कौई 
प्रतिनियत असाधारण स्वरूप नहीं रहेगा | उदाहरण के लिये घट (घडा) और पट (कपडा) ये दो 
वस्तु हे । घट भी वस्तु है श्रौर पट भी वस्तु है। किन्तु हम जब किसी से घट लाने को कहते हे तो 
वह घट ही लाता है, पट नही लाता । पद लाने को कहते है तो वह पट ही लाता है, घट नही लाता । 
इससे सिद्ध होता है कि पट-पट ही है, घट नही है श्लौर घट घट ही है, पट नही है।न घट पट है, न 
पट घट है । किन्तु हें दोनो । परन्तु दोनो का अस्तित्व श्रपनी-अपनी मर्यादा में ही सीमित है--उसके 
बाहर नही है। यदि वस्तुओ मे वह मर्यादा न रहे तो घट पट की तो बात ही क्या, किन्तु सभी वस्तुएँ 
सव रूप हो जायेंगी | क्योकि वस्तु का वस्तुपना दो वातो पर कायम है--एक स्व-रूप का ग्रहण, दूसरे 
पर-रूप का अपोहन (त्याग) । जैसे घट का घटत्व तभी तक कायम है जब तक वह अपने स्वरूप को 
अपनाये हुए है भौर अपने से भिन्च जो पट आदि श्रन्य वस्तुएँ हे उनके स्वरूप को नहीं श्रपनाता । और 
यह तभी वन सकता है जब उस घट में उसके अ्रतिरिक्त सव वस्तुओं का अभाव माना जाय, क्योकि 
जिसका भी अभाव उसमें नहीं माना जायगा उसीका उसमें सद्भाव मानना होगा और ऐसा होने से 
वे वस्तुएँ एक हो जायेगी । श्रत प्रत्येक वस्तु स्व-हूप की भ्रपेक्षा से ही सत्‌ है और पर-कृप की भ्रपेक्षा से 
ही अर्थात्‌ (अश्रन्य वस्तु के स्वरूप) की भ्रपेक्षा से असत्‌ है । 


जब हम किसी वस्तु को सत्‌ कहते हे तो हमें यह ध्यान रखना चाहिये कि उस वस्तु के 
स्वरूप की श्रपेक्षा से ही वह सत्‌ है । अपने से अन्य वस्तुओं के स्वरूप की अपेक्षा से ससार की प्रत्येक 
वस्तु असत्‌ है। देवदत्त का पुत्र ससार भर के मनुष्यों का पुत्र नही है और न देवदत्त ससार भर के पुत्रों 
का पिता है । क्या इससे यह नतीजा नही निकलता कि देवदत्त का पुत्र पुत्र है और नही भी है, इसी 
तरह देवदत्त का पिता पिता है भी और नही भी है ? सर्वथा सत्‌ या सर्वथा झसत्‌ कोई वस्तु नही है । 


ग्रत यह मानना पड़ता है कि वस्तु एक रूप नही है, वह सत्‌ है तो असत्‌ भी है; नित्य है 
तो अनित्य भी है | इसी का नाम अनेकान्त है । किन्तु इसका यह मतलव नही है कि जैन-दर्शन में वस्तु 
का कोई निरिचत स्वरूप नही है । ऊपर के स्पष्टीकरण से यह भ्रम दूर हो जाता है । व्यवहार में 
भी हम परस्पर-विरोधी दो धर्म एक ही वस्तु मे पाते हे । जैसे--भारत स्वदेश भी है और विदेश भी, 
देवदत्त पिता भी है और पुत्र भी । इसमें कोई अनिश्चितता नही है । क्योकि भारतीयों की दृष्टि से 
भारत स्वदेश है और विदेशियों की दृष्टि में विदेश है | यदि भारतीय भारत को स्वदेश ही समझते 
है तो वे केवल अ्रपने दृष्टिकोण से ही भारत को देखते हे और इसलिए उनका भारत दर्शन एकागी है । 
वस्तु के पूर्ण दर्शन के लिए सब दृष्टिकोणों को दृष्टि में रखना आवश्यक है, उसके विना पूर्ण सत्य के 
दर्शेन नही हो सकते । 


अनेकान्तात्मक या अनेक धर्मात्मक वस्तु को जानने के दो साधन हँ---एक ज्ञान और दूसरा 
शब्द । ज्ञान से तो जानने वाला स्वय ही जानता है और शब्द के द्वारा दूसरो को' वतलाता है । किन्तु 
ज्ञान में और शब्द में एक वडा अन्तर है । ज्ञान अनेक धर्मात्मक वस्तु को एक समय में जान सकता 
है किन्तु शब्द एक समय में वस्तु के किसी एक घर्मे का ही आशिक व्यास्यान कर सकता है । झत 
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जैन-दशेन 


परस्पर में विरोधी प्रतीत होने वाले अनेक-धर्मात्मक वस्तु के होने पर यह समस्या उत्पन्न हुई कि 
भ्रनेकान्तवाद का प्रकाशन के से हो ? क्योकि शब्द तो एक समय में वस्तु के एक ही धर्म को कह सकता 
है और उसके सुनने वाले को गलतफहमी हो सकती है । श्रत थह श्रावश्यक समझा गया कि शने- 
कान्त का चोतक अथवा सूचक स्यात्‌' शब्द प्रत्येक वावय के साथ व्यवत या भ्रव्यवत रूप से सम्बद्ध रहे, 
क्योकि उसके बिना श्रनेकान्त का प्रकाशन नही हो सकता | 'स्यातृ' छझब्द का अर्थ है कथचित्‌ या किसी 
भ्रपेक्षा से । जब हम कहते है वस्तु स्थात्‌ नित्य है, तब उसका मतलब होता है कि वस्तु सर्वेभा नित्य 
नही है, किन्तु एक दृष्टि से नित्य है । 


जैन-दर्शन के मूल तत्व या द्रव्य के सम्बन्ध में जो कुछ कहा गया है उससे स्पष्ट हो जाता 
है कि ज॑त्त-दर्शन यह स्वीकार नहीं करता कि सृष्टि किसी विशेष समय में उत्पन्न हुई है । एक ऐसा 
समय था, जब सृष्टि नहीं थी, सर्वत्र बून्य भा, उस महाशून्य में केवल सृष्टिकर्ता भ्रकेला विराजमान 
था और उसी शून्य से किसी समय उसने इस ब्रह्माण्ड को बनाया । इस प्रकार का मत दाशेनिक दुष्टि 
से अत्यन्त भ्रमपूर्ण है । असत्‌ से सत्‌ की उत्पत्ति नही हो सकती । 


हे व्ृव्य के भेंद-- 

जैन-धर्म ने इस विश्व के मूलभूत तत्वों को दो भागो में विभाजित किया है--एक जीव-तत्त्व 
श्रौर दूसरा अ्रजीव या जड तत्त्व । अजीव तत्त्व के पाँच भेद हँ--पुदुगल, धर्म, भ्रधर्म, आकादा और काल । 
इस तरह यह ससार इन छ तत्त्वो से बना है। इन छद्दो को छ द्रव्य कहते हे । इन छ द्र॒व्यों के सिवाय 
ससार में झन्य कुछ भी नहीं है--जो कुछ है उस सबका समावेश इन्ही छ द्रव्यों मे हो जाता है--- 


आचार्य कुन्दकुन्द ने जीव भ्रथवा' आत्मा का स्वरूप इस' तरह बतलाया है । 
झरसमसख्वमगध श्रव्वत्त चेदगायुणमसद्द । 
जाण अ्रलिग ग्गहण जीव मणिद्धिदु सठआाण ॥5०॥। 


जीव द्रव्य मे न रस है, न रूप है, न गध है श्रौर न स्पर्श है, न दाब्द-रूप ही है| इच्चियो 
के द्वारा इसे जाना नही जा सकता । यह सब आकारो से रहित है---इसका गुण चेतना है । 


धाशय यह है कि आत्मा अमृत्तिक है और रस रूप गध स्पर्दा दाब्द आकार ये सब मूत्तिक 
पुद्गल द्रव्य के गूण या अवस्थाएँ है । अत. आत्मा इन सब से रहित हैं । इसका गुण केवल चेतना 
अर्थात्‌ जानना-देखना है १ इसे इन्द्रियो के द्वारा नही जाना जा सकता, जो अनुभवी हे वे ही अवाच्य शुद्ध 
झात्मस्वरूप का अनुभव कर सकते हैं । यह केवल झनुभवगम्य है, इसे वचन के द्वारा कहा भी नहीं 
जा सकता । 


जो टूटे-फूरे बचे-विगडे, वह सब पुद्गल द्रव्य है । मोदे तौर पर हम जो कुछ देखते है, छुते 
है, सूघते है, खाते हे, वह सब पुदुगल द्रव्य है। इसीसे पुदूगल का लक्षण रूप रस गघ और स्पर्श वाला 
बतलाया है । पृथ्वी, जल, अग्नि और वायु ये चारो पुदुगल द्रव्य हे । 
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पुद्गल के दो भेद हैँ परमाणु और स्कत्घ । पुदूगल के सबसे सूक्ष्म अविभागी अश को पर- 
माणु कहते है और परमाणुओं के मेल से वे पृथ्वी आदि को स्कन्ध कहते हे । मूल पुद्गल द्रव्य परमाणु 
है जो दूसरो के मेल के विना स्वय कायम रहता है, वाकी सब स्कनन्‍्च हं । 


धर्म भर अधरम द्रव्य से मतलव पृण्य और पाप नही लेना चाहिए---ये दोनो भी दो स्वतत्र 
द्रव्य हे जो जीव और पुदुगलो के चलने और ठहरले में सहायक हे । छः द्वव्यों में से धर्म, अपमे, आकाश 
और काल ये चार द्रव्य तो निष्किय हे । इनमें हलन-चलन नही होता । शेष जीव और पुदुगल द्रव्य 
सक्रिय है । इन दोवो द्रव्यो को जो चलने में सहायक है वह धर्म द्रव्य है और जो ठहरने में सहायक 
है वह अवर्म द्रव्य है । यद्यपि चलने और ठहरने की शक्ति जीव और पुद्गल में है किन्तु धर्म और 
अधर्म की सहायता के बिना ने कोई चल सकता है और न कोई ठहर सकता है । ये दो द्रव्य ऐसे हे जिन्हें 
जैव धमम के सिवाय अन्य किसी धर्म ने वही मावा । ये दोनों श्राकाश की तरह ही अमूत्तिक हे और 
समस्त लोक में व्याप्त हे । 


जो सभी द्रव्यो को स्थान देता है उसको आकाश कहते हे । यह द्रव्य अमूत्तिक है भौर सर्व- 
व्यापी है । इसे श्रन्य धम्ं वालो ने भी माना है किन्तु जैनो की मान्यता में उनसे कुछ अन्तर है । 
जैन धर्म में आकाश के दो भेद माने हे--एक लोकाकाश और दूसरा अलोकाकाश । सर्वव्यापी झ्राकाश 
के मध्य में लोकाकाश हे और उसके चारो ओर सर्वव्यापी अलोकाकाश है । लोकाकाश में छह्ो द्रव्य 
पाये जाते हे और अ्लोकाकाश में केवल आकाश द्रव्य ही पाया जाता है । 


४. सात-तत्व-+ 

जो प्रत्येक वस्तु के परिवर्तेन में सहायक है उसे काल द्रव्य कहते हे । यद्यपि परिणमन करवे 
की शक्ति सभी पदार्थों में है किन्तु वाह्य निमित्त के बिना उस शक्ति की व्यक्ति नहीं होती । जैसे 
कुम्हार के चाक में घूमने की शक्ति मौजूद है किन्तु कीली की सहायता के विना वह नहीं घूम सकता । 
सब वस्तुओं के परिवर्तन में सहायक काल द्रव्य है । इस प्रकार जैन घमम में छ. द्वव्य माने गये हें । 


ययपि द्वव्य छ हे किन्तु घर्म का सम्बन्ध केवल एक जीव द्रव्य से है क्योकि उसीको दुखो 
से छडाकर उत्तम सुख प्राप्त कराने के लिए ही धर्म की आवश्यकता है और दुखों का मूल कारण उसी 
के द्वारा वाँधे गये कर्म है जो अ्रजीव यानी जड़ हूँ । 


प्रत जब घर्म का लक्ष्य जीव को सब दुखो से छड़ाकर उत्तम सुख प्राप्त कराना है 
झौर दुखो का मूल कारण जीव के द्वारा वाँधे गये कर्म हं तो दु.खो से छूटने के लिए नीचे लिखी 
बातों की जानकारी होता जरूरी है--- 

(१) उस वस्तु का क्‍या स्वरूप है जिसको छुटकारा विलाना है ? 

(२) कर्म का क्‍या स्वरूप है ? 

(३) वह जड कर्म जीव तक कैसे पहुँचता है ? 

(४) और पहुँचकर कैसे जीव के साथ बेँध जाता है ? 
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जैन-दर्शन 


इन चारो बातो का ज्ञान होने से ससार के कारणो का पूरा ज्ञान हो जाता है। भ्रब उनसे 
छूटकारा पाने के लिए तीन बातो को जानना जरूरी है-- 


(५) नवीन कर्म-बध को रोकने का क्‍या उपाय है ? 
(६) पुराने बंधे कर्मों को कैसे नष्ठ किया णा सकता है ? 
(७) इन उपायो से जो मुवित प्राप्त होगी वह क्‍या वस्तु है ? 


इन सात बातो की ठीक-ठीक जानकारी होना प्रत्येक मुमुक्षु के लिए आवश्यक है । इन्ही 
को सात तत्त्व कहते है । तत्त्व यानी सारभूत पदार्थ ये ही हे । जो इन्हों नही जानता, सभव है वह बहुत 
शानी हो, किन्तु वास्तव में उपयोगी तत्त्वों का ज्ञान उसे नही है । 


उक्त सात तत्वों का नाम है--जीव, श्रजीव, श्राश्नव, बध, सवर, निर्जरा, मोक्ष । इनमें से 
जीव भौर अजीव ये दो मूल तत्त्व हे। इनका वर्णन पहले किया जा चुका है। तीसरा तत्त्व आझाश्चव है जो 
जीव में कर्म-मल के आने को सूचित करता है । कर्मो के भ्राने के ढ्वार को आश्रव कहते है । जीव 
शभौर कर्म के परस्पर बंधने को बध कहते है । आश्रव और वध ये दोनो ससार के कारण है । 


पाँचवाँ तत्व सवर है । आश्रव के रोकने को सवर कहते है । श्र्थात्‌ नये कर्मों का जीव 
में न भ्राना ही सवर है और पहले बेंघे हुए कर्मों का धीरे-धीरे जीव से श्रलग होता नि्जरा है। सवर 
भ्रौर निर्जरा ये दोनो मुक्ति के कारण है । समस्त कर्म बघन से जीव के छूट जाने को मुक्ति या मोक्ष 
कहते हैं | जो जीव सब बधनो से छूट जाता है वही मुक्त जीव है । 


भू. प्रत्येक आत्मा परमात्मा हे-- 

जैनधर्म जैसा कि इसके नाम से स्पष्ट है जिन श्रर्थात्‌ विजेताओो के द्वारा उपदिष्ट हुआ है । 
वे जिन अर्थात्‌ तीर्थंकर मानव थे ! उन्हें जो कुछ ज्ञान प्राप्त हुआ था वह किसी ईव्वर की कृपा था 
ईद्वरीय पुस्तक द्वारा प्राप्त नही हुआ था, बल्कि उन्होने उसे अपने पुरुषार्थ के हारा सब प्रकार की 
वासनाओ पर विजय प्राप्त करके अपने अनुभव के आधार पर अ्रपने ही भ्रन्तर श्रात्मा से प्राप्त किया 
था । क्योकि प्रत्येक तीर्थंकर साधारण जीवन से उन्नति करते-करते ही तीर्थंकर बनता है । ये मानव 
तीर्थंकर ही जैनधर्म के ईश्वर है । वे मनुष्य रूप में ईदवर नहीं हे ज॑सा कि वँदिकधर्म में राम और 
कष्ण को माना जाता है, बल्कि ईईवर हुए मनुष्य हे । जैनधर्म मे उनका वही स्थान है जो भ्रन्य धर्मो 
में ईश्वर का है । 


किन्तु वह जगत्‌ का कर्त्ता-धर्ता नही है, केवल झादर्श है | यहाँ यह वतला देना उचित और 
आवश्यक है कि जैनधर्म किसी अनादि सिद्ध ईश्वर की सत्ता को स्वीकार नहीं करता झौर न वह इस 
जगत्‌ को किसी का बनाया हुआ ही मानता है। इस दृष्टि से वह निरीश्वखवादी है भौर यदि जगतु-कत्तुत्त 
का निषेध नास्तिकता है तो जैनधर्म को झवश्य नास्तिक कहा जा सकता है । किन्तु आत्मा, कर्म; पुनर्जन्म, 
परलोक श्रादि को मानने के कारण वास्तव में वह नास्तिक नही है । 
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वह आत्मा को वौद्धो की तरह केवल सस्कारो का एक पिण्ड नही मानता, वल्कि एक स्वतन्त्र 
झखण्ड अविनाशी पदार्थ मानता है । उस आत्मा में ज्ञान, दर्शन, सुख, वीयें, आदि अनन्त गुण हें । ये 
गुण सब आत्माओं में समान हे इसलिए सब भरात्माएँ समान हे । किन्तु जैसे सोना खान से अशुद्ध ही 
निकलता है उसी प्रकार सब आत्मा भी अ्रनादिकाल से कर्मों के बधन में पडकर अशुद्ध रहते हे । 
और जैसे सोने को शुद्ध करने की प्रक्रिया के द्वारा सोने में से मेल दूर हो जाने पर सोना शुद्ध ही 
जाता है वैसे ही आत्मा को शुद्ध करने की प्रक्रिया के द्वारा वधन से छंटने पर प्रत्येक आत्मा शुद्ध होकर 
परमात्मा बन सकती है । 


जैसे मल के दूर हो जाने पर सोने के स्वाभाविक गुण पूर्ण रूप से प्रकट हो जाते हे वसे ही 
शुद्ध होने पर आत्मा के ज्ञान दर्शन आदि गुण भी पूर्ण रूप से प्रकट हो जाते हे । और, ज॑से विल्कुल 
शुद्ध होने पर सब स्वर्ण एक से ही रूप-रग के हो जाते हे वैसे ही शुद्ध होने पर सभी आत्माएँ समान 
होती हे । शुद्ध होने पर उनके गुण धर्म में कोई अ्रन्तर नहीं रहता । ससार अवस्था में जो प्रत्येक 
आत्मा के स्वाभाविक गुणों में हीनाधिकता पाई जाती है वह अपने अपने कर्मंबंध के कारण पाई जाती 
है । कर्मंवबध दूर हो जाने पर सब एक से ज्ञाता द्रष्टा हो जाते हे और आत्मा से परमात्मा बन जाते 
हैं। ये परमात्मा ही जैनघर्म के आदर्श हैं। उनकी दो अवस्थाएँ होती है । पहली अवस्था को सकल पर- 
मात्मा या जीव-मृक्‍्त कहते हे । क्योकि उस अ्रवस्था में यद्यपि श्रात्मा सशरीर होता है किन्तु राग- 
द्वेष और मोह की दुर्गंग घाटी को पार कर चुकने के कारण यह पूर्ण ज्ञानी और वीतराग हो जाता है 
और इसलिए सकल परमात्मा हो जाने पर वह जनता को जनता की ही भाषा में अपने अनुभवों से 
अवगत कराता है । वह ससार के प्राणियों को उनके असली स्वरूप का भान कराता है और वतलाता 
है कि जिस मार्ग पर चलकर मेने परमात्मपद प्राप्त किया है उस मार्ग पर चलने से प्रत्येक जीवात्मा 
परमात्मा बन सकता है । इस उच्च लक्ष्य को प्राप्त करने के लिए किसी से प्रार्थना करने की या किसीके 
आगे गिडगिडाने की जरूरत नही है किन्तु अपने पुरुषार्थ पर विश्वास रखकर खड़े होने की आवश्य- 
कता है । झस्तु, 


सकल परमात्मा इस प्रकार जगत्‌ के प्राणियों को हित का उपदेश देने में ही अपना शेष 
जीवन विताते हे । उनकी उपदेश-सभा को समवशरण कहते है । क्योकि उसमें पशु-पक्षियों तक के 
लिये जाने की रुकावट नहीं होती--वे भी उनके उपदेश को सुनकर कल्याण कर सकते है । 


आयु के अभ्त में सर्वोत्क्ृष्ट ध्यान के द्वारा शेष बचे अघाति कर्मों को नष्ट करके तया शारी- 
रिक बधन से भी मृक्‍त होकर सकल परमात्मा विकल परमात्मा बन जाते हे और लोक के ऊपर 
सिद्धशिला पर विराजमान रहकर सदा आत्मसुख में मरत रहते हैं । वे न किसी का भला करते है न बुरा, 
न निंदा सुनकर अप्रसनन्‍्न होते हे न स्तुति सुनकर प्रध्म । 


वेदान्त के सिवाय अन्य व दिक दर्शन भी आत्मा की मुक्ति मानते हे । किन्तु मुक्त हुए आात्मात्रो 
को वे ईश्वर के समान नही मानते । क्योकि ईश्वर तो सबका कर्चाधघर्ता है । उसकी इच्छा से कृपा से क्या 
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जैन-दर्न 


नही हो सकता ? उसके श्रनुग्रह से ही आत्मा की मुक्ति होती है । तव वह ईइवर के समान कैसे हो 
सकती है ? किन्तु ज॑नधर्म के अनुसार परमात्मत्व ही सबसे ऊँचा पद है-वही आत्मा का सबसे ऊँचा लक्ष्य 
है। प्रत्येक आत्मा उस पद को अपने प्रयत्न से ही प्राप्त कर सकती है और इस तरह जो श्राज 
भिखारी है कल वही भगवान बन सकता है। इस तरह जै तथमें मनुष्य को देव वनाकर उसे पूजक से पूज्य 
बनाता है । इन्द्र, वरुण आ्रादि देवताओं के स्थान मे उसने निष्कलक मनुष्य की प्रतिष्ठा की है और 
वही उसकी उपासना का श्र्थ है । 


जैनघर्म में जो तीरथंकरो की पूजा वदना आदि की जाती है वह उन्हें रिझाने के लिए नही 
की जाती, किन्तु उनके पृण्य गुणों के स्मरण से मनुष्य का चित्त पापरूपी कालिसा के धुल जाने से पवित्र 


हो जाता है । ! 





जैन-दर्शन की विशेषताएँ 
श्री' रामदेव त्रिपाठी 


जेन-धर्म की प्राचीचता--- 


बहुत दिनो तक विद्वानों में यह भ्रम फैला हुआ था कि जैनधर्म कोई स्वतन्त्र मार्ग नही, 
अ्रपितु वह बौद्धधर्म की शाखामात्र है। वात यह है कि जैनधर्म की वहुत-सी वातें, जैसे ईव्वर और 
वेद के प्रति अनास्था, ससार को दु खमय मानकर निवृत्ति-मार्ग का अवलम्बन, अहिंसा पर अश्रधिक जोर 
झ्रादि, बौद्धधर्म से इतना श्रधिक मिलती हें कि इतिहास से अपरिचित व्यक्ति सहज ही इस भुलावे में 
पड जाता है। किन्तु, आधुनिक अनुसन्धानो ने इस भ्रम को श्रव सर्वथा दूर कर दिया है। जैनो में 
परम्परा से चौबीस तीर्थकरो श्रर्थात्‌ धर्म-प्रवर्तको की प्रसिद्धि चली आ रही है | इनमें से अ्रन्तिम तीर्थ॑- 
कर भगवान्‌ महावीर गौतम बुद्ध के समकालीन होते हुए भी अ्रवस्था में उनसे कही अधिक बडे थे । 
इतना ही नही, इनके तेईसवों तीर्थंकर पार्वेनाथ भी “कैम्न्निज हिस्द्री आफ इन्डिया” के अनुसार निविवाद 
एक ऐतिहासिक पुरुष थे । जैन जनश्रुति पारवंनाथ का समय महावीर से ढाई सौ वर्ष पहले बताती 
है । ऐसी अ्रवस्था में इसमें कोई सन्‍्देह नहीं रह जाता कि जैनधर्म बौद्धधर्म से बहुत प्राचीन है और 
इसलिए उससे एक भिन्न सत्ता रखता है। बल्कि बौद्ध-साहित्य में इस बात की भी चर्चा आयी है कि 
स्वयं गौतम अपने आरम्मिक तापस जीवन में जैन साधुओं के लिए बताये गये नियमों का अनुसरण 
करते थे । सच तो यह है कि जैनधर्म बौद्धधर्म से प्राचीन ही नही, किन्तु वैदिक या हिन्दुघर्म के साथ 
ही साथ विकसित हुआ । ऋषभ और श्ररिष्टनेसि की चर्चा ऋग्वेद में स्पष्ट आयी है । इन दोनो की 
गणना चौबीस तीर्थकरों में है और ऋषभ तो प्रथम तीर्थंकर हे ही । ऋषभ की कथा विष्णुपुराण में 
भी आयी है। भागवत पुराण तो इन्हें नारायण का एक अवतार तक मान लेता है। ऋषभ की जीवनी, 
योग और तपस्या पर उनके अधिकार का जो वर्णन इन दोनो पुराणों मे श्राता है, हम देखते हे कि 
जैन-साहित्य में भी वैसा ही वर्णन दिया गया है| वेद का कोई भी विद्दान्‌ आसानी से यह समझ 
सकता है कि वैदिक साहित्य के आरम्भ से अ्रन्त तक, सहिता, ब्राह्मण, श्रारण्यक और उपनिषद्‌ सभी 
शाखाओं में दो विचारधाराएँ समानान्तर रूप से चली श्राती हे । इनमें से कभी एक प्रवल हो गयी 
है, कभी दूसरी । एक यज्ञ में पशुओं के बलिदान को अनिवार्य धर्म वतलाती है तो दूसरी इसे घोर 
पाप कहकर निन्दनीय ठहराती है। यह श्रहिसा ही जैनयर्म की आ्राधारशिला है | श्रत प्रत्यक्ष है कि 
भारम्भ से ही प्रवृत्तिमार्गी ब्राह्मणघर्म के पशु-वलि वाले सिद्धान्त और अ्रहिसाधर्म, जिसे हम जैनवर्म का 
पर्याय कह सकते है, में परस्पर सघर्ष चला आ रहा है । 
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जे न-दर्शन फी विशेषताएँ 


वेदिक-ताहित्य और जेन-धर्म--- 

झारचये तो तब होता है जब हम वेद मे ही इन दोनो मांगों का उपदेश पाते है। एक ओर 
“सर्व मेघे सर्वे हन्यात्‌” कहकर हमें पशुवलि की छूट मिल रही है तो दूसरी ओर “भा हिस्थात्‌ सर्वेभूतानि” 
की आज्ञा देकर हमें भूतमात्र की हिसा से विरत किया जा रहा है । कर्मकाण्डी मीमासक इस विरोध 
का समावान यह भले ही दे ले कि यज्ञ के अतिरिक्त किसी भी उद्देश्य के लिए प्राणि-हिसा वर्जित 
है, यज्ञ के लिए नही, पर निष्पक्ष भ्रनुसन्धानार्थी को यह उत्तर सन्तुष्टड न कर सकेगा । बात यही तक 
समार्प्त नही होती है । विश्वामित्र भौर वज्षिष्ठ की प्रतिदृन्द्धिता तथा शुन शेप की कथा जो ऋग्वेद 
में पायौ जाती है, वह भी इसी ओर संकेत कर रही है । ब्राह्मण लोग पशुवलि के समर्थक थे और 
क्षत्रिय लोग अहिंसा धर्म के । वशिष्ठ और विद्दवामित्र का सधर्ष इन्ही दोनो पक्षो के सघर्ष का चिल्र 
उपर्स्थित करता है। संहिताकाल से ब्राह्मणकाल में श्राते-आते यह संघर्ष और भी प्रबल हो जाता है । 
भौगोलिक दृष्टि से विचार करने पर हम इस परिणाम पर पहुँचते हे कि कुरु-पत्न्चाल देक्ष में ब्राह्मणों 
की चलती थी और कर्मकाण्ड-प्रधान धर्म का आदर था, तथा पूर्वीयि प्रदेशों में क्षत्रियों के नेतृत्व में 
पशुवलि का घोर विरोध किया जा रहा था । पूर्व और पश्चिम के भ्रायों में यह मतभेद क्योकर हुआ 
यह भी एक महत्त्वपूर्ण समस्या है । इतिहासज्ञों का कहना है कि भारतवर्ष में श्लार्यलोग एक बार ही 
एक ही टुकडी में नही झ्ाये, भ्रपितु वे दो टुकडियो में बेटकर दो काल में यहाँ श्राये । पूर्वांगत आरयों 
की सेस्कृति और रहन-सहन में भारत की प्राचीन जातियो के सम्पर्क भ्रादि से बहुत परिवर्तन हो गया 
था, अत पीछे से आये आ्र्यलोगो के आचार-विचारं से उनका श्राचार-विचार दूर जा पडा था । 
परिणामत इन दोनो वर्गों में आपस में नहीं पटा भौर परागत आर्यों ने पूर्वागत झार्यों को सुद्दर-पूर्व 
झौर दक्षिण में खदेड दिया । यही कारण है कि भनुस्मृति धर्मंग्रन्य, जिसे परागत शआ्रार्यों के नेता ब्राह्मणों 
ने बनाया है, एक स्वर से यह घोषित करते है कि विन्ध्याचल के दविखन भौर भ्रयाग के पूर्वे म्लेच्छ 
देश है, आयों का वास तो केवल सरस्वती नदी सै पूर्व, प्रयाग से पदिचम भौर विन्ध्यपर्वत से दक्षिण में 
है । यह सीमा मोटे तौर पर कुरु-पञ्चाल देश की ही वताथी है । ब्रह्माण-अन्धो में पूर्व के देशो से 
कोशंल; कांशी, विंदेह, और मंगध का ग्रहण होता है । गंगा की घाटी कें इस उपजाऊ भाग में सहज 
ही पेरांगत श्रार्य बंढना चाहते थे; किन्तु उनके नेता क्नाह्मणं लोग उन्हें इन म्लेच्छ देशों में जाने से 
रोकेंते थे | श्षतेपंथब्राह्मण में क्रुरू-पव्म्वाल के ब्राह्मणों को कांशी, कीशल, विदेह और मर्गंध की तरफ 
नहीं जाने को उपदेश दिंयां गया औरें कोॉरण थे बताये गये है -+- 


(१) पूर्व के आयों में श्रव पहली पवित्रता नही रह गयी है । उन्होने वेद में बताये गये यज्ञ 
आदि धर्मों को छोड दिया है । इतना ही नही, उनमे एक नये धर्म फा भी प्रचार हो रहा है, जिसके 
अनुसार यैज्ञ आदि कर्मकाण्ड और पशुबलि से दूर रहना ही सच्चा धर्म वताया जाता है । इसलिए कुरु- 
पंञचाल कें ब्राह्मणो को वहाँ नहीं जाना चाहिये, अ्रन्यथा वहाँ उनकी घार्मिक कट्टरता में शियिलता आ 
जायगी और इस' भाँति उनके सिद्धान्त के श्रपमान' के हारा परम्परा या उनका भी भ्रपमान होगा । 

(३) पूवीय देशों का सामाजिक सघटन भी कुरु-पञ्चाल में प्रचलित सामाजिक सघटन से विल्कुल 
भिन्न है ! कुरे-पठ्चाल में समाज में सर्वोपरि स्थान ब्राह्मण को दिया गया है और क्षत्रिय, वैद्य तथा 
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शद्र तीनो इसके नीचे माने गये हे, परन्तु पूर्व में क्षत्रिय लोग ही सर्वोच्च स्थान पाते है और ब्राह्मणो 
को उनसे निक्ृष्ट समझा जाता है । इस कारण से भी कुरु-पञ्चाल के ब्राह्मणो को वहाँ जाकर अपनी 
शान में बट्ा नही लगाना चाहिये । 


(३) पूर्व-पश्चिम के आयों में इस गहरे मतभेद का एक तीसरा कारण भी वाजसनेयि सहिता में 
पाया जाता है। पूर्व के श्रार्यों ने वैदिक यज्ञमा्गं का परित्याग किया था, समाज में पुरोहित या ब्राह्मण- 
वर्ग की सर्वेश्रेष्ठता मानने से इनकार किया था, इतना ही भर नही, उनकी भाषा भी विक्ृत हो गयी 
थी । पूर्वीय भार्य शुद्ध सस्कृत नहीं बोल सकते थे । सस्क्ृत की श्रपनी खास ध्वनियों का उच्चारण 
इन लोगो को नही श्राता था, पर कुरु-पञ्चाल के वासी इनका सही-सही उच्चारण बडी सफाई से 
करते श्रा रहे थे । सस्कृत की ध्वनियाँ और शब्द इन पूर्वियों के मुंह में पडकर श्रत्यन्त भ्रष्ट हो जाते 
थे, जिन्हें पश्चिमीय लोग बडी घुणा की दृष्टि से देखते थे । उदाहरणार्थ पूर्वीय भ्रार्य सस्कृत के 'र' के स्थान 
पर क्यबर ल' बोला करते थे, ज॑ से, राजा का उच्चारण ये लाजा करते थे । इससे सहज ही यह श्रनुमान 
होता है कि पूर्वीय देशो में सस्कृत के बदले एक ऐसी भाषा प्रचलित हो गयी थी, जिससे आगे चल 
कर पाली और प्राकृत भाषाओं का विकास हुआ । इनमें पाली को बौद्धों ने अपनी धामिक भाषा 
बनाया और प्राकृत में जैनो के धर्मग्रन्थ लिखें गये । इन भाषाओ्र को पश्चिमीय आये अ्रपश्रश कहते 
तथा इन्हें बोलने वालो को सस्‍्लेच्छ नाम देते थे । कुरु-पञ्चाल के शुद्ध सस्कृत-भाषी झ्रार्यों के लिए इस 
अपभ्रश भाषा और उनके बोलने वालो के प्रति अ्रनादर बुद्धि स्वाभाविक थी। पतञ्जलि ने अपने महा- 
भाष्य व्याकरण पढने का एक यह भी कारण बताया है कि हम शुद्ध सस्क्ृत जानकर म्लेच्छ भाषा के 
प्रयोग को छोड़ें और इस भाँति म्लेच्छ होने से बचें ( तस्माद्‌ ब्राह्मणेन न म्लेच्छित वे नापभाषित वे 
म्लेच्छो वा एप यदपशब्द । स्लेच्छा माभूमेत्यध्ययेय व्याकरणम्‌” ) । 


उपनिषद्‌ और जेन-धर्मे 

भ्रब हम सहिताकाल और ब्राह्मणकाल से आगे वढकर उपनिषद्‌ काल मेँ पहुँचते हे, तो देखते 
है कि धर्म की इन दो व्याख्याओं में भमहान्‌ अन्तर पड जाता है । उपनिषदों का विकास पूर्वी भायों में 
हुआ, जिनके नेता क्षत्रिय थे, श्रतः इनमें कर्मकाण्ड और प्रवृत्तिमार्ग को नीचा दिखाकर ज्ञानकाण्ड और 
निवृत्तिमार्ग की महिमा गायी गयी है । उपनिषद्‌ का प्रधान प्रतिपाच आत्मविद्या और तपश्चरण के हारा 
श्रात्मशुद्धि ही सर्वंसम्मति से सर्वश्रेष्ठ धर्म ठहरायी जाती है और प्राचीन सिद्धान्त यज्ञ, पशुवलि भादि 
को सदा के लिए निकृष्ट स्थान मिल जाता है | फल यह होता है कि इस काल में आयें सस्‍्क्ृति का 
केन्द्र पश्चिम न होकर पूर्व और ब्राह्मणो की कुटी न होकर राजाओ के प्रासाद हो जाते है । कुरु-पञ्चाल 
के ब्राह्मण भी इस समय उपनियद्‌ के नवीन सिद्धान्त आत्मविद्या की दीक्षा लेने के लिए बडे कुतूहल 
से पूर्व के राजाओों के पास दौड पडते हूँ | थोडे ही दिनो में जिसे वे कुघर्म कहकर पुकारते थे, उसे 
ही ग्रहण करने वे विना किसी हिचकिचाहट के स्वय जाने लगते हे । अपने को पवित्र समझने वाले 
कुरु-पञ्चाल के ब्राह्मण जिस याज्ञवल्क्य को केवल पूर्वीय ब्राह्मण होने के कारण घृणा की दृष्टि से देखते 
'आ रहे थे, उसे ही इस काल का सर्वेश्रेष्ठ पुरुष समझा जाता है । ये याज्ञवल्क्य और इनके श्राश्रयदाता 
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जनक अपनी विह्वता और प्रभाव से उपनिषद्‌ की आ्रात्मविद्या का प्रवल समर्थन कर पुराने कर्मकाण्ड 
शझौर पशुबलि-प्रधान धर्म को श्रमान्य हराते हे । 


इस तरह श्रात्मविद्या का यह सिद्धान्त ही, जो पशुबलि के विरोध और अहिसावाद के झण्डे 
को लेकर आगे वढा, जे नधमं से श्रनुप्राणित है। जैनधर्म के प्रवर्तक इस युग के सभी तीर्थकर--ऋषभ 
से लेकर महावीर तक क्षत्रिय कुल में उत्पन्न हुए, एक भी ब्राह्मण वश में उत्पन्न नही हुआ । इरवेताम्बर 
सम्प्रदाय में तीयकर महावीर की जीवनी के सम्बन्ध में एक बडी विचित्र घटना कही जाती है। पहले 
महावीर एक ब्राह्मणी के गरभ में ही आये थे, किन्तु इन्द्र ने जिनके जिम्मे भावी तीर्थंकरों का सारा 
प्रबन्द था, सोचा कि जैनघर्म के तोयकर के लिए ब्राह्मणी के गर्म से पैदा होना श्रप्रतिष्ठा की वात 
होगी । शभ्रत उन्होने बदल कर महावीर को एक क्षत्राणी के गर्म में रख दिया । इस आाख्यान में 
चाहे जितना भी सत्याश हो, पर इतना सुनिश्चित है कि तीर्थकरो को क्षत्रिय कुल में उत्पन्न होना ही 
अमीष्ट है, अन्य कुलो में नहीं । 


ग्रत उपर्युक्त निष्कर्थों से यह सुविदित है कि अहिसावादी ज॑नधर्म भी उतना ही पुराना है, 
जितना स्वय वेद । हाल की हरप्पा और महेज्जोदाडो की खुदाई ने तो और भी अधिक आद्चर्यजनक 
प्रमाण सामने ला दिये हें । इन जगहो से निकली मोहरो और सिक्‍को पर श्रकित चित्र जैन ती्थकरों 
की भाकृति से मिलते हैं । इनका यदि सम्यक्‌ अश्रध्ययन हो तो प्राचीन भारत के धामिक और सामाजिक 
सघटन पर पूरा प्रकाश पड सकेगा । ज॑न-परम्परा तो यहाँ तक कहती है कि वेद भी पहले श्रहिसा 
धर्म के ही पोषक थे । राजा वसु के समय मे आकर दो आचार्यों की परस्पर प्रतिदवन्द्रिति की वजह 
से ही उन्हें यज्ञपरक बनना पडा । जैनो का कहना है कि जो लोग मास खाना चाहते थे उन्होने वेद 
की गलत व्याख्या कर पशुबलि को घर्मं का एक अनिवायय भ्रग बना दिया, इसलिए अहिंसा धर्म के 
झनुयायी जैनो को वेद पर अ्रविश्वास कर अपने आगमो पर ही निर्भर रहने की नौवत झायी । यह 
जानकर और भी कुतूहल होता है कि लगभग यही कहानी महाभारत में भी मिलती है | उसमे भी 
राजा वसु को ही' वेदो की भ्रान्त व्याख्या कर पशुवलि को वेदविहित घोषित करने का दोषी वताया गया 
है। दोनो पक्षो के साहित्य में समान रूप से इस घटना का उल्लेख अवव्य ही एक महत्त्वपूर्ण बात है । 
कम से कम यह अनुमान तो हम कर ही सकते हे कि वेदों में पहले कुछ ऐसे भी श्रश थे, जो अ्रहिसा 
का जोरदार समर्थन करते थे, भले ही वे श्राज प्राप्य नही है, श्रन्यथा जैनों के इस विश्वास का क्या 
आधार होगा कि पहले वेद भी अ्रहिसाधर्म के ही पोषक थे ? जिस प्रकार हिन्दू यह मानते हे कि उनका 
वेद नित्य है, सृष्टि के श्रादि में सर्वज्ञ ऋषि मुनि झ्ञाकर केवल ससार के उपकार के लिए उसको फिर 
से प्रकाश में ला देते हैं, ठीक उसी भाँति जैनो का कहना है कि उनका अ्रहिसावर्म नित्य है, जब-जब 
लोग उसे भूलने पर पाते है तो दयालु तीर्यकरगण उत्पन्न होते हें श्लौर फिर से उसकी याद दिला देते हे । 


भारतीय दर्शनों में जेन-दशेन का स्थान--- 
भारतीय विद्वान्‌ दर्शन के विभिन्न सम्प्रदायों को दो विभागों में वाँटते हँ--वंदिक और 
भव दिक । जो दर्शन वेदो के प्रामाण्य को निविरोध स्वीकार करता है, उसे वैदिक कहते हें ओर जो 
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उनें पर विंदंवांस नही करंता है उसे अवदिक । इन्ही दोनी विभागों का नाम क्रमश श्रास्तिक और 
नास्तिक भी है जो अधिक प्रसिद्ध है। श्रास्तिक दर्शनों में साख्ययोग, न्याय-वैशेषिक और मीमासा- 
वेदान्त की गणना होती है तया नास्तिक दर्शनो में जैन-दर्शन, वौद्ध-दशेन और चावकि-दर्शन के नाम 
आते हैं । किन्तु यह आंस्तिक और नास्तिक का विभाग कोई महत्त्व नही रखता है । अभी हम ऊपर 
देखें श्राये है कि जनो को किस कारण वेद और वैदिक क्रियाकाण्ड पर से अपनी आस्था हटानी पडी । 
अहिसाधर्म और वैदिक कर्मकाण्ड में परस्पर ऐसा विरोध है कि एक को मानने वाला दूसरे को 
मान ही नहीं सकता । इसलिए यह एक सीधी वात है कि जैनदशेन वेद की सीमा से वाहर चला भ्राया 
है । लेकिन इसी कारण इसे नास्तिक दर्शन कहना भ्रमजनक है, विशेषत अग्रेजी में इसका अनुवाद 
एथीस्टिक स्कूल! तो और भी भानन्‍्त है । एथीस्ट' उसे कहते हे जो सृष्टि का आरम्भ किसी पुरुष- 
विशेष से नहीं मानता, यही एयीस्ट' का छब्दार्थ है। और यह सिद्धान्त साल्य दर्शन का भी है । साख्य 
भी इस सूष्ठि की रचना किसी व्यक्ति-विशेष स्रष्टा के हाथ से नहीं मानता। अत इस श्रर्थ में साल्य- 
दर्शन भी जैनदर्शन की पक्ति में आ जाता है और उसे भी नास्तिक दर्शन कह सकते है । 


पतम्जलि का योगदर्शन भी, जिसे कपिल के निरीश्वर साख्य की तुलना मे सेइवर साख्य भी 
कहा जाता है इसी तरह सूष्टिवृद का विरोध करता है । योगदर्शंत का ईश्वर केवल योगसा्गियों का 
आदर्शमात्र है । वही इस पूर्णता का प्रतीक है, जहाँ तक मनुप्य को पहुँचना है । अधिक से श्रधिक वह 
मुमृक्षुओ के सार्य से विध्नो को हटा सकता है, सृष्टि से तो उसे कोई सम्बन्ध नहीं। योग के उदा- 
सीन ईदवर और यहूदियों के सृष्टिकर्त्ता जेहोवा में श्राकाश और पाताल का अन्तर है। न्याय-वैशेषिक 
दर्शनों में यद्यपि ईश्वर को सृष्टि और सहार का कर्ता माना गया है, पर इनकी सृष्टि! और अग्रेजी 
का क्रियेशन' एक ही वस्तु नहीं है । न्‍्याय-वैशेषिक का सिद्धान्त है कि जीवन और भूतचतुष्टय के 
परमाणु सभी वैसे ही नित्य हैँ, जैसे आकाश आदि । झत परमात्मा श्रपनी तरफ से एक भी परमाणु 
नतो पैदा करता है और न नष्ट करता है। वह केवल इनके सयोग-वियोग का दिश्ा-निधारण करता 
है, अन्यथा विदव का कण-कण सदा से रहता झ्ाया है और सदा रहा करेगा । इस तरह न्याय-वेशे- 
षिक की सूष्टि और सृष्टिकर्त्ता की कल्पना श्रग्नेजी 'क्रियेशन! और “क्रियेटर' से बिल्कुल भिन्न पदार्थ है । 
पूर्व मीमासा तो सृष्टिकर्त्ता का नाम भी नही लेती । सूष्टिवाद के विरोध में वह निरीहवर साख्य के 
समकक्ष ही हो जाती है। जैसे साख्य सृष्टि का मूलकारण अचेतन भ्रक्ृति को बतलाता है, वैसे ही 
पूर्वमीमासा भी सृष्टि के विकास का श्रादि कारण अचेतन कर्म को ही भानती है, उसकी दृष्टि में 
कर्म से वढकर कोई पदार्थ ही नही ! और नास्तिक दर्शनों का मूर्घन्य उत्तरमीमासा या वेदान्त तो सुष्टि 
के सिद्धान्त को और भी नहीं मानता । उसके अनुसार यह सारा स्थूल ससार एकमात्र परब्रह्म का 
प्रपच है अर्थात्‌ इस विश्व की सूष्टि नहीं होती, केवल विवर्ते या विकास होता है । इस भाँति इन 
दर्शनों से तुलना करने पर जैनदर्शन में इनसे कोई विशेष अन्तर नहीं दिखाई देता । सृष्टिवाद के 
विरुद्ध होते हुए भी ज॑नदर्शन योग की तरह एक सर्वज्ञ परमात्मा की कल्पना करता है, जिसे वह मानव 
जीवन का आदर्श मानता है । पूर्वमीमासा की तरह यह भी कर्म को ही' ससार का हेतु स्वीकार करता 
हैं भत्येक जीव को उसके वास्तविक रूप में परमात्मा समझने में वह वेदान्त दर्शन की तुलना में चला 
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आता है | इस तरह आस्तिक-तास्तिक का विभाग सकीर्ण हो जाता है । जैसा कि हरिभद्ग सूरि के 
'बड्दरत समुच्चय' के व्याख्याता गूणरत्न का कहना है हम झ्रास्तिक दाब्द का अ्रभिप्राय श्रधिक से अधिक 
वह ले सकते हे कि आत्मा सच है, यह ससार सच है, इस ससार से मोक्ष भी सच है और मोक्ष का 
सार्ग भी सच है । जो दर्शन इन बातो पर विश्वास करता है उसे आ्रास्तिक कहना चाहिये और शेष 
को नास्तिक । इस परिभाषा के अनु सार जै नदशन भी आस्तिक दर्शनों में आ जाता है। नास्तिक दर्शनो 
में केवल चार्वाक दर्शन और सभवत अनात्मवादी बौद्धदर्शन रह जाते हे । यदि आस्तिक का श्र्थ 
जन्मान्तरवादी किया जाय तब तो बौद्ध दर्शन भी आस्तिक दर्शन मे ही श्रन्तर्भूत हो जायगा, केवल चार्वाक 
दर्शन ही नास्तिक दर्शत कहला सकेगा । इस तरह आस्तिक-नास्तिक की चाहे जो भी व्याख्या हो, पर 
साख्य, मीमासा आदि दर्शनों से अलग कर जैनदर्शन को नास्तिक दर्शनो की श्रेणी में नहीं बिठाया जा 
सकता | हाँ, इसे अ्रवैदिक दर्शन तो श्रवद्य कहा जा सकता है, क्योकि ज॑नो के अहिसाधर्म श्रौर वैदिक 
कर्मकाण्ड की पशुवलि को परस्पर विरुद्ध मानना स्वाभाविक हो जाता है । 
जनों के उपास्य-- 

इस तरह जैनदर्शन यद्यपि सृष्टिकर्ता ईश्वर को नहीं मानता, पर परमात्मा के समकक्ष एक 
ऐसे आदर्श पुरुष को स्वीकार करता है, जो कर्म के सारे बन्धनों से मुक्त और अनन्त पवित्रता, भ्रनन्त- 
ज्ञान, अनन्त आनन्द, श्रतन्‍्त शक्ति आदि गुणों से युक्त रहता है । अनन्त गुणों का भण्डार यह पुरुष 
राग-द्वेषादि की विजय करने के कारण जिन कहलाता है श्रौर उसको आदर्श मानने वाला धर्म जैनधर्म 
के नाम से पुकारा जाता है। साराश यह है कि मनुष्य का आदर्श मनुष्य-भिन्न कोई शक्ति नही, श्रपितु 
एक आदर्श मनुप्य ही है जो हर तरह की पूर्णता की पराकाष्ठा पर पहुँचा हुआ है। इस दु खमय ससार 
से छुटकारा चाहने वालो को उसीको श्रादर्श मानकर उसीके मार्ग पर चलना चाहिए । इसे जैनागम में 
सिद्ध परमेष्ठी कहा गया है, इसके नीचे चार और परमभेप्टी हे । इनमें दूसरे अहंत्‌ परमेष्ठी है जो स्वय 
जीवन्मुक्त रहते हुए तीर्थंकर नाम कर्म के कारण ससारी प्राणियों को कत्तंव्य मार्ग का उपदेश देते हे । 
इन्हें जैनलोग अवतारो या पैगम्बरों के नाम मानते है । इसके बाद आचार्य परमेष्ठी, उपाध्याय परमेष्ठी 
और साध्‌ परमेष्ठी का स्थान आता है । जैन सम्प्रदाय में साधक अभ्रपती साधना की विभिन्न दशाप्रो 
में इन्ही पाँचो को आदर्श मानकर आगे बढता है । 


जन-धुतियां---आगस- ५, 

जैन सम्प्रदाय में भी अपने आगम ग्रन्थो को वडे आदर की दृष्टि से देखा जाता है, परन्तु 
यथार्थ ज्ञान के भ्रन्य साधनों से विरोध पडने पर वह किसी भी उवित को श्ादरणीय नहीं समझता । 
उसके धर्मग्रन्थ भी सर्वज्ञ, हितोपदेशी और वीतरागी से प्रकाशित हुए हे । उनका उद्देश्य भी स्वर्गे-अपवर्गं 
की प्राप्ति करना ही है, अत उनमें भी पुरुषार्थ -चतुष्टय श्र्थात्‌ धर्म, अर्थ, काम भौर मोक्ष का वर्णन 
है । उनका विषय भी सत्यासत्य का विवेक ही है । सर्वज्ञ से प्रकाशित होकर पीढी-दर-पीढी चली झा 
रही है । इनके आचार्य को गणघर कहते हे जो महावीर के प्रधान शिष्य सुधर्मा इस युग के अन्तिम गण- 
घर हुए है। इत भ्रागमो को झग, पूर्व, प्रकीर्ण इन तीन विभागों में वाँठा जाता है। इनमें प्रथम विभाग 
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अर्थात्‌ श्रग के १२ , पूर्व के १४ तथा प्रकीर्ण के १६ उप-विभाग है । विभाग की एक दूसरी पद्धति 
भी है, जिसके श्रनूसार इन्हें चार शाखाओं में रखते हे, वे ये है -- 


(१) प्रथमानुयोग--इसमें तीर्थंकरो, चक्रवर्ती, नारायण, प्रतिनारायण आदि ६३ शलाका-पुरुषो की 
जीवनियाँ है । 


(२) चरणानुयोग--इसमें गृहवासी अर त्यागियों के कर्त्तव्यो का निर्देश है, जिन्हें क्रम से श्रणुत्रत 
और महात्रत कहते हे । 


(३) करणानूयोग--इसमें विश्व एवं विश्व के उपादानों का वर्णन है । 
(४) द्वव्यानुयोग--इसमें अध्यात्मविद्या और मूलतत्त्वो का विवेचन है ( पदार्थविद्या ) । 


जन-दशेन की समन्वयात्मकता-- 


जैन-दर्शन की सबसे वडी विशेषता है उसकी सहिष्णुता और समन्वयप्रियता । जहाँ श्रन्य 
दर्शन एक दूसरे के सिद्धान्त के खण्डन में ही अपनी अधिक शवित लगा देते हे, वहाँ ज॑न-दन सभी 
दर्शतो की उक्ति में कुछ न कुछ सचाई पाता है| सचाई से उसे इतना प्रेम है कि वह्‌ घूलिकण में से 
भी छानकर सचाई निकालने में नहीं हिचकिचाता । विपक्ष के प्रति विरोध भावना उसमें नही है । 
किसी भी सिद्धान्त को वह सिफे इसलिए अ्मान्य नही ठहरा सकता कि कोई विपक्षी दर्शन उसे अपना 
सिद्धान्त समझता है । परिणाम यह होता है कि वह अ पने प्रतिपाद्य विषय को भिन्न-भिन्न आचार्यों के 
झनुभवो से सहायता लेकर सर्वांगीण बना देता है । इसलिए और दर्शनो का दृष्टिकोण एकागी मिलता 
है, पर जैन-दर्शन की दृष्टि सम हावलम्बनात्मक और समन्वयात्मक वनी रहती है ! उदाहरण के लिए, 
हम देखते हे कि भागवत आदि भार्ग एकमात्र भवित से मुवित की प्राप्ति मानते हे, पूर्वमीमासा श्रादि 
केवल कर्म को ही मुक्ति के लिए पर्याप्त बताती हे, वेदान्त आदि तत्त्वज्ञान मात्र से परमपुरुषार्थ की सिद्धि 
को स्वीकार करते हे, पर ज॑न-दर्शन मोक्ष के लिए सम्यक्‌ विश्वास, सम्यग्ज्ञान और सम्यक्‌ चारित्र, 
जो क्रमश भक्ति, ज्ञान श्नौर कर्म के प्रतिनिधि हें, तीवो को अनिवायें कहता है । उसके अनुसार जिस 
प्रकार रोगी को चिकित्सक की कुशलता, औषघध की उत्तमता पर विश्वास, दवा के सेवन की विधि 
का ज्ञान और उसका नियमित सेवन, ये तीनो मिलकर ही रोगमुवत कर सकते है, उसी प्रकार मुमुक्षु 
को गुरु के वचनो और श्रूतियों पर विश्वास, उनके प्रतिपाद्य विषयो का ज्ञान और तदनुसार आचरण 
ये तीनो मिलकर ही ससार से मुवतत कर सकते हैं । भवित, ज्ञान और कर्म का ऐसा समन्वय हमें गीता 
को छोड और कही नहीं मिलता । इन तीनो को ज॑न-दर्शन तीन रत्न” कहकर पुकारता है । 


जेन-प्रसाण-विज्ञाच-- 
जैन-दर्शन के श्रनुसार आत्मा का स्वभाव ही है सर्वज्ञता । केवल कर्म का पर्दा पड जाने से 
श्रात्मा भ्रल्पज्ञ वनी हुई है । जैसे-जैसे यह कर्म का आवरण हटता जाता है, मानव की ज्ञानसीमा बढती 
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जाती है और भ्रन्त में वह सर्वज्ञ हो जाता है । ज्ञान दुनिया की वस्तुओं को दिखला भर देता है, नयी' 
कल्पनाएँ नही करता । दुनिया स्वयं सच है । वेदान्तियो का उसे माया समझना और बौद्धों का विज्ञान- 
स्वरूप या शून्य समझना श्रान्तिपूर्ण है । जिस तरह प्रकाश से अतिरिक्त प्रकाश्य वस्तुओं की सत्ता है, 
वसे ही ज्ञान से भ्रतिरिकत ज्ञेय वस्तुओं की सत्ता है। यह ज्ञान पाँच तरह का होता है--मति, श्रुति, 
झ्रवधि, सन पर्याय और केवल ज्ञान । जिसे और दर्दन प्रत्यक्ष और अनुमान कहते है, वह मति के अन्तर्गत 
है। श्रुति का भ्र्थ है शब्दज्ञान, भ्रर्थात्‌ किसीसे सुनकर जानना । अपने से भिन्न देश और काल की वस्तु 
को जानना अवधिज्ञान है । दूसरे के मन की वात को समझना मन पर्याय है । ज्ञान की वह विशुद्धा- 
वस्था, जिस पर किसी तरह का भ्रावरण नही रहता, जो पूर्णता को प्राप्त है, केवलज्ञान कहलाती है । 
इनमें मति और श्रुति को परोक्ष कहा जाता है और शेष को प्रत्यक्ष । यह प्राय उल्टा मालूम होगा, 
पर बात यह है कि ज॑न-दार्शनिक प्रत्यक्ष उसे कहते हे, जिसे आत्मा बिना किसी साधन के साक्षात्‌ 
जान सके । अत जिस ज्ञान में इन्द्रिय आदि श्रवान्तर साधनों की आवश्यकता वनी रहती है उसे वे परोक्ष 
(अक्षण परम्‌) कहते हे । अ्रत दर्दानकारो का जो यौगिक अथवा श्रार्षज्ञान है, उसे ही' ये प्रत्यक्ष कहते 
हे, शेष प्रत्यक्ष--इन्त्रिय प्रत्यक्ष, अनुमान और शब्द को ये परोक्ष कहते हे । 


जैन-दर्शेन की सबसे बडी देन, उसकी श्रपनी मौलिक चिन्तना का फल है, जिसे स्याद्वाद या 
झनेकान्तवाद कहा जाता है । अनेकान्तवाद का यह कहना है कि हम किसी भी वस्तु के किसी भी 
अश को केवल एक ही विध्यात्मक ( ?097778 ) रूप से नही कह सकते, वल्कि उसका एक निषे- 
धात्मक (!८४४(४४७) रूप भी है । जैसे केवल 'घडा है” हमारा यह कहना कोई श्रर्थ नही रखता, 
क्योकि मिट्टी का घडा है, पर सोने या चाँदी का नहीं, पीला घडा है, पर लाल, काला नहीं । यहाँ 
चडा है, पर वहाँ घडा नही, इस समय घडा है, पर पहले -पीछे नही । इस तरह घडे की स्थिति हजारो 
उपाधियो से सीमित है । मतलब यह है कि कोई भी वस्तु स्व-द्वव्य, स्व-भाव (आकार), स्व-क्षेत्र (देश ) 
और स्व-काल में है, पर परद्वव्य, परभाव, परक्षेत्र और परकाल में नहीं है | इस प्रकार किसी वस्तु 
के विषय में हम है और नही है, दोनो कह सकते हैं । विध्यात्मक ( ?0श(098 ) और निबेधात्मक 
( २९४४।४७ ) दोनो तरह का वर्णन ही किसी पदार्थ का पूरा चित्र हमारे सामने उपस्थित कर सकता 
है । एकागी वर्णन से हम वस्तु का सिर्फ एक प्रकार ( 28760 ) ही जान सकंगे । किन्तु एक ही 
वस्तु के विषय में है! और नही है” दोनो परस्पर-विरोधी बातें हो जाती हैं, जो हमारी समझ के 
बाहर है । अ्रत इस दृष्टि से युगपत्‌ निरूपण करने में अ्समर्थता होने के कारण सभी पदार्थ अनिर्व- 
सनीय या अवक्‍तव्य भी हो जाते हे । इस तरह किसी भी वस्तु की सत्ता को हम सात प्रकार से प्रकट 
कर सकते है । 


(१) स्यात्‌ घट अस्ति । 

(२) स्थात घट नास्ति । 

(३) स्यात्‌ घट अस्ति च नास्ति च । 
(४) स्यात्‌ घट अवक्‍्तव्य ॥ 

(५) स्थात्‌ घट अस्ति च अवक्तव्यदच । 
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(६) स्यात्‌ घट नास्ति च अवक्तव्यब्च । 
(७) स्यात्‌ घट अस्ति च, नास्ति च, अवक्तव्यरच । 


इसे ही सम्तभगी वय कहते है; क्योकि सात ही प्रकार हे जिनसे हम किसी भी वस्तु की 
स्थिति को वता सकते हे, इनसे कम या अधिक हम नही कर सकते । स्यात्‌ यहाँ सन्देह-सूचक नहीं, 
किन्तु कथड्चित्‌ किसी सुनिश्चित दृष्टिकोण का सूचक है । इस प्रक्रिया में स्थात्‌ शब्द लगा है, इसलिए 
इसे स्थाद्वाद कहते हे और नानात्मक होने से अनेकान्तवाद । सक्षेप में हम यह कह सकते हे कि हमारी 
सत्ता उपाधिग्रस्त है। विना किसी उपाधि का नाम लियें हम किसी सत्ता का वर्गन नही कर सकते । 
ये उपावियाँ नाना हे, अत प्रत्येक सत्ता में एक तरफ से एकत्व और दूसरी तरफ से नावात्व जुड़ा 
हुआ है। घट घट से तो अभिन्न है, पर पट, मठ आदि अगणित वस्तुओं से वह भिन्न है और इस अभेद 
और भेद दोनो के प्रतियोगियों के पूर्ण ज्ञान से ही घट का पूर्ण जान हो सकता है । इसलिए जैन-दर्णन 
का कहना है कि एक वस्तु के ज्ञान के लिए सभी वस्तुओ का ज्ञान अपेक्षित है। उसका सिद्धान्त है कि--- 


एको भाव सर्वेया येन दुष्ट सर्वे भावा: सर्वेया तेन दुष्टा । 
सर्वे भावा सबेया येच दुष्टा एको भाव सर्वेया तेन दुष्ट. ॥। 


यदि हम थोडी सूक्ष्मता से सोर्चो तो सहज ही हमारी समझ में यह वात आ जायगी कि 
दुनिया को सारी चीजे परस्पर इस तरह सम्बद्ध हे कि एक का सम्यस्ज्ञान तभी सभव है जब हम सभी 
को सम्यक जान लें । इस इलोक का भाव यह है कि एक के ज्ञान के लिए सवका ज्ञान अपेक्षित है 
ओऔर सबके ज्ञान से ही एक का ज्ञान सभव है । पतञ्जलि ने भी सभवत वस्तुओ की परस्पर-सवद्धता 
(२९]४४ए४9 ) को सोचकर ही “एक. शब्द सम्यग ज्ञात सुप्रयुक्त स्वर्गे लोके च कामधुग्‌ भमवतति” 
कहा था । वात यह है कि एक शब्द का सम्यगृज्ञान और प्रयोग तमी सभव है जब हमे और शब्दों 
का भी सम्यक्‌ ज्ञान भौर प्रयोग मालूम हो जाय । श्रत अन्य दर्शनो के एकान्तवाद की तुलना में जैन- 
दर्शन का यह अनेकान्तवाद अवश्य ही एक महत्त्वपूर्ण अनुसन्धान है | वे-पस्मझी या ईर्ष्या से केवल हँस 
कर इसकी खिल्ली उडाना उचित नही । वास्तव में अनेकान्तात्मक वस्तु” अर्थात्‌ दुनिया का प्रत्येक 
पदार्य नानारूपवारी है, दृष्टियों के भेंद से वह असख्य स्वरूपों में हमारे सामने श्राता है, इस सिद्धान्त 
की सचाई का झनुमव हम अपने नित-अति के व्यवहार में करते है । 


] [.अ 
जन-पदार्थ-विज्ञान-+- 

ज॑नो के समन्‍्ववात्मक दृष्ठिकोग और श्रनेकान्तवादी प्रमाण-विज्ञान के अनुरूप हीं उनका 
पदार्य-विज्ञान भी है । एक ओर व॑दिक दर्शन विकालागवधित सत्यम्‌' की घोषणा करते हे तो दूसरी ओर 
वीद्ध-दर्भन यत्‌ क्षणिक तत सत्‌” कहकर उसका तीज्र प्रतिवाद करता हैं | हम देखते हे कि दोनो दो 
छोर पर खड़े होकर ताल ठोकते है । एक कहता है कि जो सदा एकरन वना रहे वह सच है (सामावों 
विद्यते सत ' कह कर गीता भी इसीका समर्थन करती है), तो दूमरा कहता है कि जो क्षण-क्षण बदले 
वह सच है । अजीव तमाया है। जैन-दर्शंन एक रागद्वेप-हीन निर्णायक की भाँति आकर यह समझौता 
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जैन-दर्शन की विशेषताएँ 


उपस्थित करता है कि 'उत्पाद-व्यय-प्रौव्ययुक्त सत्‌” श्रर्थात्‌ सत्‌ न तो एकान्त ब्रृव श्र्थात्‌ स्थायी होता 
है और न एकान्त क्षणिक । जो उत्पत्ति और विनाश से गुजरता हुआ भी स्थिर बना रहे, उसे ही सत्‌ 
कहते है । ज॑नो की यह तत्त्व-परिभाषा भी एक अद्भुत वस्तु है, इसका जोड हमे हीगल की तत्त्वपरिभाषा 
में ही मिलता है। उसका भी कहना है कि सिन्थेसिस से ग्रथित और समन्वित थीसिस और एन्टीथीसिस 
ही वस्तुओं का सच्चा स्वरूप है। इस तरह तत्त्वो की दन्द्ात्मकता का साक्षात्कार जैनो ने हीगल के दो- 
ढाई हजार वर्व पहले कर लिया था । 


इसी तरह्‌ द्रव्य की परिभाषा करते हुए जैन-दर्शन कहता है---गुणपययवद्‌ द्रव्यम्‌” । श्रर्थात्‌ 
जिसमें गुण, पर्याय या परिणाम दोनो हो उसे द्रव्य कहते हैं । गुण का शभ्र्थ है वह विशेषता जो स्थायी 
बनी रहे, जैसे सोने की चमक, लालिमा श्रादि, और पर्याय कहते हे रुपान्तर में परिणति को, ज॑से 
सोने का कभी कुण्डल, कभी अगूठी झादि वन जाना । सोने के चाहे जितने भी श्राभूषण हम बनाते 
जायें, उसकी चमक, लालिमा आदि एक-सी बनी रहेगी । सत्‌ की परिभाषा में कहा गया प्रौव्य भ्रर्थात्‌ 
स्थिरता इसी गृण को बताती है भर उत्पाद-व्यय इसी पर्याय को लक्षित करते हैँ । इस प्रकार किसी 
भी वस्तु का स्वात्मगृण ( ॥76777श0० (ए०॥६ए ) स्थायी बना रहता है, किन्तु उसके भिन्न- 
भिन्न परिणामों का ( (०970७४०758 ) उत्पत्ति-विनाश होता रहता है । इसलिए प्रत्येक 
वस्तु को हम नित्य और अनित्य, दोनों कह सकते हे । परन्तु यह स्मरण रखना चाहिए कि जैनियो 
के द्रव्य के गुण और पर्याय नैयायिकों के गुण-पर्याय की तरह द्रव्य से भिन्न कोई स्वतन्त्र पदार्थ नही । 
द्रव्य से उनका तादात्म्य है, क्योकि जैनधर्म वेदान्त की तरह ही धमम-धर्मी में सर्वंधा भेद नही मानता । 
विचार में धर्म धर्मी से भिन्न भले ही हो, पर सत्ता में दोनों एक हे । इस तरह से जैनो की भेद में 
अभेद वाली अनेकान्तात्मक नीति के कारण गुण और पर्याय द्रव्य से भिन्न होते हुए भी अभिन्न हें, श्रत, 
वे श्रलग स्वतन्त्र पदार्थ नही । 


इस द्रव्य को पहले दो भागो में बाँटते हें--भ्रस्तिकाय---वहुप्रदेशी (विस्तार वाला ५४०]प76 
और अनतस्तिकाय--एक प्रदेशी या भ्रसम्बद्ध-प्रदेशी ( विस्तार रहित )। दूसरी श्रेणी में केवल 
काल की गणना है । पहले श्रर्थात्‌ अ्रस्तिकाय को फिर दो भागो में विभकत किया जाता है--जीव--- 
चेतन और अजीव--अचेतन । जीव का स्वाभाविक गुण है ज्ञान, वह कर्त्ता, भोकता और ज्ञाता है । 
इसके भी दों भेद हे---मुक्त और वद्ध । वद्ध के भी दो मेद हे---तरस और स्थावर । दूसरी कोटि में 
पाँच प्रकार के स्थावर हें--पृथ्वीकायिक, जलकायिक, अग्निकायिक, वायुकायिक और वनस्पतिकायिक । 
अस के चार भेद हे--हटीवडिय जीव, चीन्द्रिय जीव, चार इन्द्रिय जीव और पाँच इच्धिय जीव । परचेच्धिय 
जीव के दो भेद हे---समनस्क--मन-सहित और अ्रमतस्क--मन-रहित । अजीव द्रव्य को चार भागों में 
बाँटा जाता है--पुदुगल, धर्म, अवर्म और आ्राकाश । पुदुगल द्रव्य और जीवद्रव्य दोनो ही क्रियाशील हे, 
शेब द्रव्य निष्किय है । इस विश्व के समस्त व्यापार जीव और पुदुगल के घात-प्रतिघात पर ही अव- 
लम्बित हैं । इस पुदूगल के भी दो भेद हे---परमाणु रूप और स्कन्घ--सघात रूप । धर्म द्रव्य जीव 
और पुदुगलो को चलने में, अधमे द्रव्य ठहरने में सहायता देता है तथा आकाश द्रव्य धम्मरत द्वव्यो 
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(६) स्थात्‌ घट नास्ति च अवक्तव्यश्च । 
(७) स्यात्‌ घट अस्ति च, नास्ति च, अवक्तव्यश्च । 


इसे ही सम्तभगी नय कहते हैं, क्योकि सात ही प्रकार है जिनसे हम किसी भी वस्तु की 
स्थिति को वता सकते हे, इनसे कम या अ्रधिक हम नहीं कर सकते । स्थात्‌ यहाँ नन्देह-सूचक नहीं, 
किन्तु कयज्चित्‌ किसी सुनिश्चित दृष्टिकोण का सूचक है। इस प्रक्रिया में स्थात्‌ शब्द लगा है, इसलिए 
इसे स्थाह्मद कहते हे और नानात्मक होने से अनेकान्तवाद । सक्षेप में हम यह कह सकते हे कि हमारी 
सत्ता उपाधिग्रस्त है । बिना किसी उपाधि का नाम लिये हम किसी सत्ता का वर्णन नहीं कर सकते । 
ये उपाधियाँ नाना हे, अ्रत प्रत्येक सत्ता में एक तरफ से एकत्व और दूसरी तरफ से नानात्व जुडा 
हुआ है । घट घट से तो अभिन्न है, पर पट, मठ आदि अगणित वस्नुओ्रो से वह भिन्न है और इस अभेद 
शौर भेद दोनो के प्रतियोनियों के पूर्ण ज्ञान से ही घट का पूर्ण ज्ञान हो सकता है । इसलिए जैन-दर्शन 
का कहना है कि एक वस्तु के ज्ञान के लिए सभी वस्तुओं का ज्ञान श्रपेक्षित है। उसका सिद्धान्त है कि-- 


एको भाव सर्वेया येन दुष्ट सर्वे भावा सर्वया तेन दुष्ठा । 
सर्वे भावा सर्वेया येन दृष्ठा एको भाव सर्वथा तेन दुष्ट ॥ 


यदि हम थोडी सूक्ष्मता से सोचें तो सहज ही हमारी समझ में यह वात झा जायगी कि 
दुनिया की सारी चीजें परस्पर इस तरह सम्बद्ध हे कि एक का सम्यग्जान तभी समव है जब हम सभी 
को सम्यक्‌ जान लें । इस इलोक का भाव यह है कि एक के ज्ञान के लिए सबका ज्ञान अपेक्षित है 
और सवके ज्ञान से ही एक का ज्ञान सभव है । पतञ्जलि ने भी समवत॒ वस्तुओं की परस्पर-सवद्धता 
(रि0[७४श्ा9 ) को सोचकर ही “एक शब्द सम्यगू ज्ञात सुप्रयुक्त स्वर्ग लोके चकामघुग्‌ भवति” 
कहा था । वात यह है कि एक शब्द का सम्यगृज्ञान और प्रयोग तभी सभव है जब हमें और शब्दों 
का भी सम्यक्‌ ज्ञान और प्रयोग मालूम हो जाय । अत अन्य दर्शनो के एकान्तवाद की तुलना में जैन- 
दर्शन का यह अनेकान्तवाद अवश्य ही एक महत्त्वपूर्ण अनुसन्धान है । वे-समझी या ईर्ष्या से केवल हँस 
कर इसकी खिलली उडाना उचित नही । वास्तव में अनेकान्तात्मक वस्तु' अर्थात्‌ दुनिया का प्रत्येक 
पदार्थ नानारूपधारी है, दृष्टियों के भेद से वह असंख्य स्वरूपों में हमारे सामने श्राता है, इस सिद्धान्त 
की सचाई का अनुभव हम अपने नित-अ्ति के व्यवहार में करते हे । 


जेन-पदार्थ-विज्ञान-- 

ज॑नो के समन्वयात्मक दृष्टिकोण और अनेकान्तवादी प्रमाण-विज्ञान के अ्रनुरूप ही उनका 
पदार्थ-विज्ञान भी है। एक ओर व॑दिक दर्शन 'त्रिकालाबाधित सत्यम्‌' की घोषणा करते है तो दूसरी ओर 
बौद्ध-दर्शन यत्‌ क्षणिक तत सत्‌' कहकर उसका तीज्र प्रतिवाद करता है। हम देखते है कि दोनो दो 
छोर पर खडे होकर ताल ठोकते हैं । एक कहता है कि जो सदा एकरस बना रहे वह सच है (नामावों 
विद्यते सत कह कर गीता भी इसीका समर्थन करती है), तो दूसरा कहता है कि जो क्षेण-क्षण बदले 
वह सच है । श्रजीव तमाञा है। जैन-दर्शन एक रागह्ेष-हीन निर्णायक की भाँति झाकर यह समझौता 
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उपस्थित करता है कि “उत्पाद-व्यय-प्रौव्ययुक्त सत्‌” श्र्थात्‌ सत्‌ न तो एकान्त श्रुव श्र्थात्‌ स्थायी होता 
है श्नीर न एकान्त क्षणिक । जो उत्तत्ति श्रौर विनाश से गुजरता हुआ भी स्थिर बना रहे, उसे ही सत्‌ 
कहते है । ज॑नो की यह तत्त्व-परिभाषा भी एक अद्भुत वस्तु है, इसका जोड हमें हीगल की तत्त्वपरिभाषा 
में ही मिलता है। उसका भी कहना है कि सिन्थेसिस से ग्रथित और समन्वित थीसिस और एन्टीथीसिस 
ही वस्तुओं का सच्चा स्वरूप है। इस तरह तत्त्वों की दन्द्रात्मकता का साक्षात्कार जैनो ने हीगल के दो- 
ढाई हजार वर्ष पहले कर लिया था । 


इसी तरह द्रव्य की परिभाषा करते हुए जैन-दर्शन कहता है--गुणपययवद्‌ द्रव्यम्‌” । श्र्थात्‌ 
जिसमे गुण, पर्याय या परिणाम दोनो हो उसे द्वव्य कहते हे । गुण का भ्रर्थ है वह विशेषता जो स्थायी 
बनी रहे, जैसे सोने की चमक, लालिमा श्रादि, श्ौर पर्याय कहते हे रूपान्तर मेँ परिणति को, जैसे 
सोने का कभी कुण्डल, कभी अगूठी झ्ादि बन जाना । सोने के चाहे जितने भी श्राभूषण हम बनाते 
जायें, उसकी चमक, लालिमा आदि एक-सी बनी रहेगी | सतू की परिभाषा में कहा गया श्रौव्य अर्थात्‌ 
स्थिरता इसी गण को बताती है और उत्पाद-व्यय इसी पर्याय को लक्षित करते हे । इस प्रकार किसी 
भी वस्तु का स्वात्मगुण ( शाणाणं० तुपआए ) स्थायी बना रहता है, किन्तु उसके भिन्न- 
भिन्न परिणामों का ( (00702/078 ) उत्पत्ति-विनाश होता रहता है। इसलिए प्रत्येक 
वस्नु को हम नित्य और श्रनित्य, दोनो कह सकते हे । परन्तु यह स्मरण रखना चाहिए कि जैनियों 
के द्रव्य के गुण और पर्याय नैयायिको के गुण-पर्याय की तरह द्रव्य से भिन्न कोई स्वतन्त्र पदार्थ नही । 
द्रव्य से उनका तादात्म्य है, क्योकि जैनधर्म वेदान्त की तरह ही धर्म-धर्मी में सर्वथा भेद नहीं मानता । 
विचार में धर्म धर्मी से भिन्न भले ही हो, पर सत्ता में दोनो एक हे । इस तरह से जैनो की भेद मेँ 
झअमभेद वाली अनेकान्तात्मक नीति के कारण गुण और पर्याय द्रव्य से भिन्न होते हुए भी श्रभिन्न हैं, श्रत 
वे अलग स्वतन्त्र पदार्थ नही । 


इस द्रव्य को पहले दो भागो में बाँटते हे--भ्रस्तिकाय--बहुप्रदेशी (विस्तार वाला ४०]प्रा6 
और अनस्तिकाय--एक प्रदेशी या असम्बद्ध्रदेशी ( विस्तार रहित ) । दूसरी श्रेणी में केवल 
काल की गणना है । पहले श्रर्थात्‌ भ्रस्तिकाय को फिर दो भागो में विभकत किया जाता है--जीव-- 
चेतन और अजीव---भ्रचेतन । जीव का स्वाभाविक गुण है ज्ञान, वह कर्ता, भोक्‍ता और ज्ञाता है । 
इसके भी दो भेद हे--मुकत श्र बद्ध । वद्ध के भी दो भेद हे--त्रस और स्थावर । दूसरी कोटि में 
पाँच प्रकार के स्थावर हें--पृथ्वीकायिक, जलकायिक, अग्निकायिक, वायुकायिक और वनस्पतिकायिक । 
न्लस के चार भेद हे--हीन्द्रिय जीव, त्रीन्द्रिय जीव, चार इन्द्रिय जीव और पाँच इन्द्रिय जीव । पच्ेन्द्रिय 
जीव के दो भेद हे--समनस्क--मन-सहित और अ्मनस्क--मन-रहित । श्रजीव द्रव्य को चार भागों में 
बाँठा जाता है--पुदुगल, धर्म, अवर्म श्रौर श्राकाश । पुदुगल द्रव्य और जीवद्रव्य दोनो ही क्रियाशील हे, 
शेष द्रव्य निष्क्रिय हे । इस विश्व के समस्त व्यापार जीव और पुदूगल के घात-अतिघात पर ही अव- 
लम्बित हैँ । इस पुदूगल के भी दो भेद हे--परमाणु रूप और स्कन्ध--सघात रूप । धर्म द्रव्य जीव 
झौर पुदूगलो को चलने में, अ्रधर्म द्रव्य ठहरने में सहायता देता है तथा आकाश द्रव्य धर्मरत द्र॒व्यो 
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को रहने की जगह देता है | ज॑नो के धर्म और अ्रघर्म द्रव्य पुण्य-पाप से भिन्न वस्तु हे । ये दोनो दव्य 
प्रेरणा करके किसी को चलाते या ठहराते नही हे, किन्तु जिस तरह मछली के चलने के लिए पानी 
का रहना अनिवायें है, उसी भाँति सक्रिय द्रव्यों की गति के लिए घर्मं की सत्ता आवश्यक है ! इती तरह 
से ज॑से पेड की छाया यात्री के विश्राम में सहायक होती है, वैसे ही अवबर्म भी वस्तुओं के गत्यवरोध 
में निमित्त होता है। जैनो का कहना है कि यदि गति और स्थिति के नियामक धर्म और अबर्म न रहें 
तो ससार का यह रूप ही न रह जाय, सारा ससार परमाणुओो में छिन्न-भिन्न होकर अनन्त आकाश 
में बिखर जाय । इस तरह सारा विश्व जीव, पुद्गल, धर्म, अवर्म, आकाश भर काल इन छ द्रव्यो से 
चल रहा है । 


जो वद्ध या ससारी जीव हे, उनकी चार जातियाँ हे--( १) नारक, नरक में निवास करने वाले, 
(२) तियेक--पशु-पक्षी, कीडे, मकोडे, पेड-पौधे, जल-भ्रग्नि-वायु आदि, (३) मनुष्य और (४) देव-- 
देवगति में (स्वर्गों में) रहने वाले । इन वद्धजीवो के द्वरीर दो प्रकार के होते हे--( १) श्रौदारिक या 
स्थूल शरीर, (२) कर्म शरीर या सूक्ष्म शरीर | यो तो जैनागम में औदारिक, वेक्रियिक, आहारक, 
तेजस और कार्माण ये पाँच भेद वतलाये गये हे । जैनो का सिद्धान्त हे कि कार्माण--कर्मशरीर भी 
पौद्गलिक होता है । राग-ठेष आदि वासनाओं से आत्मा से जाकर ये कर्मपुद्गल चिपक जाते हे 
आऔर इस तरह कर्मंशरीर --सूक्ष्म शरीर की सृष्टि होती है। कर्मपुद्गलों का जीव से आकर चिपक जाना 
बन्ध है और मिथ्यात्व, अ्विरति, प्रमाद, कबाय और योग के कारण कर्मपुद्गलो का आना आद्तव है । 
यदि जीव अपनी वासनाझो पर अधिकार कर ले तो नये कर्मपुद्गलो का उसकी ओर आना वन्द हो जायगा, 
इसी स्थिति का नाम सवर है । तात्पयें यह है कि आज्रव का न होने देना सवर है । जो कर्मपुद्गल 
पहले से सचित हे, उन्हें योग निरोध, इन्द्रिय निरोध तथा ध्यान, समाधि द्वारा निर्जार्ण करना, निर्जेरा 
है । निर्जरा की स्थिति द्वारा ही जीव कम वन्धन को तोडकर हल्का--स्वतन्त्र बनता है । जब सारे के 
सारे कर्मपुदूगल विनष्ट हो जायँगे तो जीव कमंशरीर से मुक्त होकर श्रावागमन और सुख-दु ख से परे 
हो जायगा । इस अवस्था मे जीव अपने वास्तविक रूप को पा अर्थात्‌ अनन्त आनन्द, ज्ञान-शक्तिमय 
होकर लोक के अग्रमाग में इस प्रकार जा पहुँचेगा, जिस प्रकार खाली घडा पानी के ऊपर झा जाता 
है। जैन-दशेन में इस भाँति जीव, अजीव, आख्रव, वव, सवर, निर्जंया और मोक्ष ये सात तत्त्व माने 
जाते है । यदि इन सातो तत्त्वों में हम सुख और दुख के कारण पुण्य और पाप को जोड दें, तो ये 
ही नी जैन-दर्शन में पदार्थ नाम से पुकारे जायेंगे । इस जैन-दर्शन में पाँच अस्तिकाय, छ द्रव्य, सात 
तत्व और नौ पदायें माने जाते है । इन भिन्न-भिन्न सज्ञाओ को ठीक-ठीक चही समझने से ही वहुत 
से पाठक खीश् कर यहाँ तक कह बैठते हे कि जैन-दर्शेन में पदार्थों की सख्या कही कुछ मिलती है 
और कही कुछ । 


ऊपर कही गयो सारी बातों का साराश यही है कि राग-देप आदि वासनाञ्रों के उद्रेक 
से ही यीव को अनादिकाल से वन्वन में फेंसना पडा है और फलस्वरूप तरह तरह के दुख भोगने पड 
रहे है । वदि हम राग-द्वेव से रहित हो जायें तो हमें इस दुख में शरीर से अपने आप मुक्ति मिल 
जायगी । इस तरह सारे जैन-दर्णन की सार्यकता आख्व और सवर के सिद्धान्तो को समझाने में हे । 
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जेन-आचार-विज्ञान--- 


श्र प्रशत यह उठता है कि इस वासना को नष्ट कैसे किया जाय ? मोक्ष के लिए कौन-सा 
मार्ग पकडा जाय ? जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है , जैन-दर्शन मुक्ति के लिए सम्यग्दर्शन, सम्यस्शान 
श्रौर सम्यक्‌ चारित्र इस रत्नत्रय को श्रनिवार्य बताता है । इसके लिए घर का त्याग अनिवार्य नही है । जगल 
में फिरते हुए भी सासारिक भोग की ओर उन्मुख साघुझो से गृहस्थ रहकर भी विषयो से विरक्त जन कही 
बढकर हे । घर पर रहे या जगल में अहिंसा, सत्य, श्रस्तेय, ब्रह्मचर्य और अ्रपरिग्रह इन पाँचो ब्ंतो 
का पालन आवश्यक है । इन्ही का पालन जब भिन्न-भिन्न परिस्थितियों से सीमित होता है तो उसे 
भ्रणुत्रत कहते है । यह गृहियो के लिए विहित है । यहाँ तक सफलता मिल जाने के बाद घर का त्याग 
कर योगी हो जाना चाहिये । इसके बाद उक्त पाचों ब्नतो को हर परिस्थिति में विता किसी भ्रपवाद 
के पूरी सूक्षमता के साथ निवाहना चाहिये । इस प्रकार पाँच पापो का पूर्णतया त्याग महात्नत कह- 
लाता है । इन महान्नतो के अलावा त्यागियो को अपने मन, वाणी श्र कर्म पर पूरा भ्रधिकार करना 
चाहिये । उनकी एक भी क्रिया निरर्थक नही होनी चाहिये । वासनाओ पर विजय कर लेने के कारण 
उनके व्यवहार और हृदय से कठोरता एकदम दूर हो जानी चाहिये । ऐसा दृढ सयमी आदरों पुरुष ही 
मोक्ष का भ्रधिकारी हो सकता है। जैन-दरश्शन देवो की अपेक्षा भी ऐसे योगी पुरुषो को उत्कृष्ट मानता 
है । देवो के स्वर्ग का सुख नद्वर है, पर मोक्ष तो श्रनन्त है, श्रत मोक्ष चाहनेवाले देवों को भी मानवों 
की भाँति इन ज़्तो का पालन करना होगा । 


ध्यान देकर देखने से पता चलता है कि जैनो का सारा धर्म, सारा आचार शास्त्र श्रहिसा 
पर केन्द्रित है। पाँचो ब्रतो में श्रहिसा को प्रथम स्थान देना भी उसके इस महत्त्व को सूचित कर रहा 
है | वस्तुत झूठ बोलना, चोरी श्रादि में भी दूसरे प्राणियो को दुख पहुँच ही जाता है, अत वाकी चार 
त््तो में भी भ्रहिसा समान रूप से ग्रथित है । इसलिए जैनलोग अ्रहिंसा के पालन पर इतना जोर देते 
है । बौद्धों के अहिंसा धर्म से इनका श्रहिसा धर्म बहुत भिन्न है। बौद्ध लोग स्वय प्राणी की हत्या करने 
में ही हिसा मानते हे, पर मास-विक्रेता से खरीद कर मास खाने में वे कोई पाप नही मानते । किन्तु 
जैन लोग स्वय हिंसा करना, दूसरे के द्वारा की जाती हुई हिंसा में साक्षात्‌ या परम्परया सहायक होना 
तथा दूसरो से की जाती हिंसा को सह लेना या स्वीकृति देना, सव कुछ वर्जित मानते हे । इसके 
झतिरिक्त हिंसा प्राण लेना ही नही, किन्तु अ्रग-भग करता, मारना, पीटना, क्लेग पहुँचाना या अन्य 
किसी तरह से किसी को मन, वचन भर काम से कष्ट देना मानी जाती है। पशुओं को तनिक भी कण्ड 
देना महान्‌ पाप माना गया है। इस प्रकार जैनो का अ्रह्टिसा धर्म ससार के लिए आदर्श है। मानवता 


की सुरक्षा इसी भ्रहिसावर्म से हो सकती है । 


यहाँ यह कह देना भ्रप्रासगिक न होगा कि जिस तरह विश्व के किनी भी धर्म के प्रवर्तक 
के भरादर्श में और उसके श्रनुयायियो के वास्तविक आचार में क्रश गहरी खाई पडती जाती है, उसी 
तरह अहिंसा धर्म बहुत कुछ दोषयूर्ण होता जा रहा है । 
श्१३ 


बल का ॥ 6 
क्न० प॑० चन्दावाई प्रभिनन्‍दन-प्रन्थ 


वैदिक दशन ने भी जैन-दर्शन के अनेक सिद्धान्तो को ज्योका त्यो ले लिया है। महाभारत 
का अहिंसा परमो धर्म वाक्य स्पष्टत जनों का है । जैन-दर्शन का दृष्टिकोण बडा लोकोपयोगी है । 
वेद और ईश्वर को न मानने पर भी अपने झागम और पचपरमेष्ठी पर उसकी अटूट भक्ति भौर श्रद्धा 
है। यह दर्शन बौद्ध और श्रद्व॑ तवादियो की तरह दुनिया को काल्पनिक, शून्य या मायामय कहकर जीवन- 
सग्राम से भागना नही सिखाता । उसे इस ठोस धरती पर पूरा विश्वास है। भक्ति, ज्ञान और कर्म 
की त्रिवेणी को वह दुनिया के लिए आवश्यक मानता है । इसीलिए बहुत श्रधिक फैलकर भी सूखे ज्ञान 
की माला जपनेवाला बौद्धघर्म भारत की हरी-भरी सरस भूमि से वाहर निकाल दिया गया, पर जैन- 
धर्म आज भी यहाँ फल-फूल रहा है । जैन-दर्शेन पृथ्वी की उपेक्षा कर स्वर्ग और मोक्ष की ओर आँखें 
लगाये रहने को नहीं कहता । वह मनुष्यों को वन्दी समझ कर देवताओं के जीवन के लिए नही लल- 
चाता । उसका कहना है कि,--- तुम मानव, केवल मानव और सच्चे मानव वनो, क्योकि यह प्रकृति का 
साम्राज्य एकमात्र मानव के कल्याण के लिए ही बना है ।” 
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जेन-दर्शन में आत्मतत्तव 


पं० श्रीदंशीधर जैन, व्याकरणाचार्य शास्त्री, बीना 


१. जैन-दर्शत के प्रकार-- 

प्रचलित दर्शनों में से किसी-किसी दर्शन को तो केवल भौतिक दशन और किसी-किसी दर्णन 
को केवल झाध्यात्मिक दर्शन कहा जा सकता है, परन्तु जैन-दर्शन के भौतिक और आध्यात्मिक दोनो प्रकार 
स्वीकार किये गये है । 


विश्व की सस्यूर्ण वस्तुओं के अस्तित्व, स्वरूप, भेद-प्रभेद भर विविध प्रकार से होने वाले 
उनके परिणमन का विवेचन करना भौतिक दर्शन! और आत्मा के उत्थान, पतन तथा इनके कारणों का 
विवेचन करना आध्यात्मिक दर्शन' है साथ ही भौतिक दर्शन को अव्यानुयोग' और श्राध्यात्मिक दर्शव 
को करणानुयोग' भी कह सकते है । इस तरह भौतिकवाद, विज्ञान (साइन्सू) और द्रव्यानुयोग ये सव भौतिक 
दर्शन के और भ्रष्यात्मवाद तथा करणानुयोग ये दोनो श्राध्यात्मिक दश्शन के नाम है । 


२. जन-संस्कृति में विश्व की मान्यता-- 

“विश्व! शब्द को कोष-अन्थो मे सर्वार्थवाची शब्द स्वीकार किया गया है अत विद्व शब्द 
के भ्र्थ मे उन सब पदार्थों का समावेश हो जाता है जिनका अस्तित्व सभव है । इस तरह विश्व को यद्यपि 
अनल्त* पदार्थों का समुदाय कह सकते है परन्तु जैन-सस्क्ृति में इन सम्पुर्ण अनन्त पदार्थों को निम्त- 
लिखित छ ' वर्गों में समाविष्ट कर दिया गया है---जीव, पुदूगल, धर्म, अधर्म, आकाश और काल । 





(१) (देखिये--प्रमरकोष-तुतोयकाण्ड -विश्येष्पनिष्नवर्ग इलोक-६४, ६५) 

(२) भनन्‍्त शब्द जेन-संस्कृति में संस्याविशेष का नाम है । इसी तरह श्रागे प्रानेवाले संड्यात श्रौर 
असंख्यात शब्दों को भी संख्याविशेषवाची हो माना गया है । जैन-सस्कृति में संल्यात के 
संख्यात, असख्यात के अ्सस्यात शौर प्रनन्‍्त के झ्ननन्‍्त-भेद स्वीकार फिये गये हैं ।॥ (इनका 
विस्तृत विवरण-तत्त्यार्थ राजवातिक सूत्र ३८ भ्रध्याय प्रथम में देखिये ।) 

(३) “अजीवकाया धर्माधर्माकाशपुद्गला ”, “जीवाइच” और “कालइच 
(तत्त्वार्थसुत्र भ्रष्याय ५, सूत्र १, ३ व ३८) 
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ज्० प० घन्दाबाई अझ्भिननन्‍दत-प्रन्थ 


इनमें से जीवों की सख्या अनन्त है, पुदूगल भी श्रनन्त हे, धर्म, श्रध्में और श्ाकाश ये तीनो 
एक-एक है तथा काल असख्यात है । इन सब को ज॑न-सस्क्ृति में श्रलग-अलग द्रव्यह नाम से पुकारा गया 
है क्योकि एक प्रदेशई को आदि लेकर दो आदि सख्यात, असख्यात और श्रनन्त प्रदेशों के रूप में अलग- 
झलग इनके श्राकार पाये जाते हैँ या बतलाये गये हे । 


जिस द्रव्य का सिर्फ एक ही प्रदेश होता है उसे एक प्रदेशी' और जिस द्रव्य के दो आदि 
सख्यात, श्रसख्यात या अनन्त प्रदेश होते हे उसे बहुप्रदेशी" द्रव्य माना गया है। इस तरह प्रत्येक जीव तया 
धर्म और अ्रधर्म ये तीनो द्रव्य समान अ्रसख्यात प्रदेशों के रूप में बहुग्रदेशी द्रव्य हे, भ्रनन्त" पुदूगल सिर्फ 
एक प्रदेश वाले द्रव्य हें और अनन्त” पुदुगल दो आदि सख्यात, श्रसख्यात तथा अनन्त" प्रदेशों के रूप में 
बहुप्रदेशी द्रव्य माने गये है । इसी प्रकार आकाश को अनन्त प्रदेशों के रूप में बहुप्रदेशी और सपूर्ण 
कालो में से प्रत्येक काल को एकश्रदेशी'' द्वव्य स्वीकार किया गया है | यहाँ पर इतना ध्यान और 
रखना चाहिये कि सपूर्ण काल द्रव्य असख्यात*' होकर भी उतने हे, जितने कि प्रत्येक जीव के या धर्म 
अथवा अधर्म द्वव्य के प्रदेश बतलाये गये हे । 
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(४) यद्यपि विश्व के सम्पूर्ण पदार्थों की सख्या ही भ्रनन्‍्त है लेकिन श्रनन्त संख्या के भ्रनन्त-भेद होने 
के कारण जीवो की संख्या भो श्रतन्‍्त है भौर पुदूगलो की संख्या भी श्रननन्‍त है इसमें कोई 
विरोध नहीं श्राता । 

(४) “(द्रव्याणि” (तस्वार्थंसुत्न श्रष्याय ५, सूत्र २) 

(६) “जावदियं झायासं श्रविभागी पुस्गलाणुबट्ठद्धं । त खुपवेशं जाणें” ॥२७॥। (द्रव्यसग्रह में ) 

श्री नेमिचन्वाचार्य 

(६) एक प्रदेशवदपि द्रव्य स्थात्‌ खण्डर्वाजत स यया 

(पचाध्यायो श्रध्याय १, इलोक ३६) 

(७) 'प्रथमों द्वितीय इत्पाद्यसस्पदेशास्ततोध्प्पनस्तादव । 

अंशा निरशरूपास्तावन्तो द्रव्यपर्यायास्यास्ते ॥२५॥। (पचाध्यायों श्रष्याय १) 

(८) “अ्रसस्येया. प्रदेशा घर्मावर्मेंकजीवानाम्‌” (तत्त्वार्थसूत्र श्रध्याय ५, सूत्र ८) 

(६) “नाणो.” (तरवार्थसुत्र भ्रष्याय ५, सूत्र ११) 
यहाँ पर 'अणु एक प्रदेशी द्रव्प है” यही श्रर्थ ग्रहण किया गया है । 

/एक प्रदेशवदपि द्र॒व्यं स्थात्‌ खण्डर्वाजतः स थया । 
परमाणुरेव शुद्ध फालाणुर्चा यत* स्वत. सिद्ध: ॥३६॥। (पचाध्यायी श्रध्याय १) 
(१०) “ंस्येयासंस्येयाइव पुदूगलानाम्‌” (तत्त्वाय॑सूत्र श्रध्याय ५, सूत्र १०) 
यहाँ पर च शब्द से अनन्त सद्या का भी ग्रहण किया गया है । 
(११) “अआ्राफाशस्यानन्ता./ (तस्वार्येसुत्र श्रध्याय ५, सूत्र ६) 
(१२) देखिये टिप्पणी न० ६ “कालाणु वे यत- स्वत सिद्ध ” 
(१३) "ते कालाणू झसंख्य दव्वाणि' ॥२२॥ (द्रव्यसंग्रह में क्री नेमिचद्धाचार्य ) 
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जैन-दर्शन मेँ श्रात्मतत्त्व 


इन सब द्रव्यो में से श्राकाश द्रव्य सबसे बडा और सब शोर से श्रसीमित विस्तार वाला द्रव्य 
है तया बाकी के सव द्रव्य इसी आकाश के अन्दर ठीक मध्य में सीमित होकर रह रहे हे! । इस प्रकार 
जितने आकाश के अन्दर उक्त सब द्रव्य याने सब जीव, सब पुद्गल, धर्म, भ्रधर्म, और सब काल विद्यमान 
है उतने आकाश को लोकाकाश और शेष समस्त सीमारहित आकाश को अ्रलोकाकाश नाम से पुकारा 
गया है'* । यहाँ पर भी इतना ध्यान रखने की जरूरत है कि आकाश के जितने हिस्से मेँ धर्म द्रव्य 
अथवा श्रधर्म द्रव्य का जिस रूप मे वास है वह हिस्सा उसी रूप मे लोकाकाश का समझना चाहिये । 
इस तरह लोकाकाश के भी धर्म अ्रथवा श्रधमे द्रव्य के समान ही अ्रसख्यात प्रदेश सिद्ध होते हे तथा 
घर्मं और श्रधर्म द्रव्यो की ही तरह सम्पूर्ण अनन्त जीव द्रव्यो, सपूर्ण श्रनन्त पुदुगल द्रव्यों तथा सपूर्ण 
अ्रसख्यात काल द्र॒व्यो का निवास भी आकाश के इसी' हिस्से मो समझना चाहिये । 


धर्म और अधर्म इन दोनो द्वव्यो की बनावट के बारे में जैन-प्रन्थो में लिखा है कि जब कोई 
मनुष्य ययासभव अपने दोनो पैर फैलाकर और दोनो हाथो को अपनी कमर पर रखकर सीधा खडा हो 
जावे, तो जो श्राकृति उस मनुष्य की होती है वही आकृति धर्म और श्रधर्म दोनो द्रव्यों की समझनी 
चाहिये । यही सबव है कि लोक को पुरुष के श्राकार वाला बतलाया गया है भशौर जहाँ तक ब्रह्माण्ड या 
परब्रह्म भी लोक को इसीलिए ही कहते हे । 


धर्म द्रव्य शौर अधरमम द्रव्य की वनावट' के वारे मे जैन-प्रन्थो में यह भी लिखा है कि इन' 
दोनो द्वव्यों की ऊँचाई चौदह रज्जु, मोटाई उत्तर-दक्षिण सर्वत्र सात रज्जु और चौडाई पूर्व-पश्चिम नीचे 
बिल्कुल श्रन्त में सात रज्जु, ऊपर क्रम से घटते-घटते मध्य मे सात रज्जु की ऊँचाई पर एक रज्जु, 
फिर इसके ऊपर क्रम से बढते-बढते साढे तीन रज्जु की ऊँचाई पर पाँच रज्जु तथा उसके भी ऊपर क्रम 
से घटते-घते विल्कुल श्रन्त में साढे तीन रज्जु की ऊँचाई पर एक रज्जु हे । 


जब कि धर्म और अधर्म द्रव्यों की बनावट के समान ही लोकाकाश की वनावट है तो इसका 
मतलव यही है कि लोकाकाश के एक एक प्रदेश पर धर्म और अधर्म द्वव्यों का एक-एक प्रदेश साथ- 
साथ बैठा हुआ है. तथा इसी तरह लोकाकाश के उस उस प्रदेश १९ धर्म और श्रधर्म द्वव्यो के प्रदेशो 
के साथ-साथ एक-एक काल द्रव्य भी विराजमान" है । इस तरह सम्पूर्ण असख्यात काल द्रव्य मिलकर 
धर्म द्रव्य, अधर्म द्रव्य तथा लोकाकाश की बनावट का रूप घारण किये हुए हे । 





(१) “लोकाकाशेध्वगाह ” (तर्त्वा्थंसूत्र भ्रध्याय ५, सूत्र १२) 
(२) ड़ द्रव्यात्मा स लोको$स्ति स्यादलोकस्ततोज्ल्यया” ॥२२॥ (पंचा० भ्र० २) 
(३) देखिये--(तत्त्वार्थ राजवातिक में तत्त्वार्थंसुन्न, श्रध्याय पाचवां, सूत्र ३८ फा व्याख्यान) 
(४) “धघ र्माधमयो. छृत्स्नें” (तत्त्वार्थसुत्र अ० ५, सूत्र १२) 
(५) लोयायास पदेशे इक्केक्के जे ठिया हु इक्केवका । 

रयणाण रासीमिव ते कालाणू्‌ श्रसंख दव्वाणि ॥२२॥ 

(द्रव्यग्रह सें श्री नेमिचर्धाचार्य ) 

श्८ २१७ 


स्र० पं० चन्दाबाई अभिनेन्दन-प्रत्य 


इन चारो द्रव्यो में से आकाश द्रव्य तो श्रसीमित श्र्थात्‌ व्यापक होने की वजह से निष्कि 
है ही, साथ ही शेष धर्म द्रव्य, अधर्म द्रव्य और सपूर्ण काल द्रव्यो को भी जैन-सस्कृति में निष्क्रिय! द्रछ 
ही स्वीकार किया गया है अर्थात्‌ इन चारो प्रकार के द्रव्यों मे हलन-चलन रूप' क्रिया का सर्वथा अभाः 
है। ये चारो ही प्रकार के द्रव्य अरकप स्थिर होकर ही अनादि काल से रहते आये है और रह: 
जायेंगे । इनके भ्रतिरिक्त सभी जीव और सभी पुद्गल द्वव्यो को क्रियावाले द्रव्य स्वीकार किया गया 
और यह भी एक कारण है कि जिस प्रकार धर्मादि द्रव्यो की बनावट नियत है उस प्रकार जीव द्रव्यं 
ओर पुदगल द्रव्यो की बनावट नियत नही है । प्रत्येक जीव यद्यपि घ॒र्म या अ्रधर्म भ्रथवा लोकाकाश वे 
वरावर प्रदेशों वाला है और कभी-कभी कोई जीव अपने प्रदेशों को फैलाकर समस्त* लोक में व्याप्त 
होता हुआ उस भ्राकृति को प्राप्त भी कर लेता है । परन्तु सामान्य रूप से प्रत्येक जीव छोटे-बडे जिस 
शरीर में जिस समय पहुँच गया हो, उस समय वह उसी की आकृति ' का रूप धारण कर लेता है । 
पुद्गल द्वव्यों मे यद्यपि एक प्रदेशी सभी पुद्गल क्रियावान्‌ होते हुए भी नियत आकार वाले हे परन्तु 
अवगाहन-शक्ति की विविधता के कारण दो आदि सख्यात, असख्यात और अनन्त प्रदेशों वाले पुद्गलो के 
श्राकार नियत नही है। यही वजह है कि दो आदि सख्यात, असख्यात भौर अनन्त प्रदेशों वाले अनन्तो पुद्गल 
लोकाकाश के एक-एक प्रदेश में भी समा कर रह रहे हे। यद्यपि सामान्य रूप से प्रत्येक जीव का निवास 
लोकाकाश के असलख्यात वें भाग क्षेत्र में माना गया है, परन्तु परस्पर अव्याघात शक्ति के प्रभाव से एक 
ही क्षेत्र में अनन्तो जीव भी एक साथ रहते हुए माने गये हे । 


प्रत्येक जीव चेतना-लक्षण वाला है और चेतनारहित'ं होने के कारण धर्म, भ्रधर्म, आकाश 
और सपूर्ण काल द्रव्यो को अजीव माना गया है। इसी प्रकार सभी पुदूगल रूपी माने यये हे श्र्थात्‌ सभी 
पुदूगलो मे रूप, रस, गध श्र स्पर्श ये चार गुण पाये जाते है। यही कारण है कि इनका ज्ञान हमे 
स्पर्शन, रसना, नासिका और नेत्र इन बाह्य इन्द्रियो से यथायोग्य होता रहता है' । पुद्ूगलो के अभतिरिक्‍्त 
सव जीव, धर्म, श्रधर्म, आकाश और सब काल इन सभी को अ्ररूपी स्वीकार किया गया है अर्थात्‌ इनमें 
रूप, रस, गध शोर स्पर्श इन चारो गुणों का सर्वथा भ्रमाव पाया जाता है श्रत इनका ज्ञान भी हमें 
उक्त बाह्य इन्द्रियो से नही होता है। यद्यपि अ्रनन्तो पुद्गलो का ज्ञान भी हमें वाह्म इन्द्रियो से नही होता 





(१) “निष्कियाणि च (तत्त्वार्थ श्र० ४, सूत्र ७) 
(२) केवल समुद्धात के भेद लोकपूरण समुद्धात में । ६ 

सूल शरीर को न छोड़ते हुए झात्मा के प्रदेशों का शरीर से बहिर्गंमन को समुद्धात कहते है । 
(३) अणुगृरुदेहपमाणों” ॥१०॥ (द्रव्यसंग्रह में श्री सेमिचद्धाचार्य) 
(४) सूपिण: पुदुगला.”, “स्पर्शरसगन्ववर्णवन्त पुदुगला.” 

(तत्त्वा० श्र० ५, सूत्र ५ व २३) 
(५) इन्द्रियग्राह्म होने से ही पुद्गल द्रव्यो को भूर्त भौर इच्धिय ग्राह्म न होने से ही शेष सब ब्रव्यो 
गे अ्रमृर्त भी माना गया है । 

अं दे (देखिये--पचाध्यायो शभ्रध्याय २, श्लोक ७) 


रश८ 


जैन-दर्शन में प्रात्मतत्व 


है परन्तु इससे उन पुदुगलो में रूप, रस, गन्ध प्रौर स्पर्श का अभाव नहीं मात लेता चाहिये। कारण 
कि एन गुणो का सद्भाव रहते हुए भी इन पुदुगलो मे पायी जाने वाली सूक्ष्मता ही उक्त बाह्य इन्द्रियो 
से उनका ज्ञान होने में वाघक है । इसी तरह शब्द का ज्ञान जो हमें वाह्म कर्ण इन्द्रिय से होता है इससे 
शब्द की पौद्ूगलिकता ही सिद्ध होती है । 


जीव द्वव्यों के प्रस्तित्त और स्वरूप के विपय में इस लेख में श्रागें विचार किया जायगा। 
शेप द्वव्यों के अस्तित्व भर स्वरूप के विपय में यहाँ पर विचार किया जा रहा है--- 


जिनका स्वभाव पूरण और गलन का है ₹ भ्रर्यात्‌ जो परस्पर सयुकत होते-होते वडे से बडे पिण्ड 
का रूप धारण कर ले और पिण्ड मे से वियुक्त होते-होते अन्त मे श्रलग अलग एक-एक प्रदेश का रूप 
धारण कर लें, उन्हें पुदूगल कहा गया है। ऐसे स्यूल पुदूगल तो हमें सतत दृष्टिगोचर हो ही रहे हे 
लेकिन सूक्ष्म से सूक्ष्म और छोटे से छोटे पुदूगलो के श्रस्तित्व को भी--जिनका ज्ञान हमें श्रपनी वाह्म 
इन्द्रियों से नही हो पाता है--विज्ञान ने सिद्ध करके दिखला दिया है | अ्रणुवम और उद्रजनवम श्रादि 
पदार्थ उन सूद्म भर छोटे पुदूगलो की भ्रचित्य शक्ति का दिग्दशन करा रहे हें । 


जब कि सव जीव और सब पुदुगल क्रियाशील द्रव्य हें तो जिस समय कोई जीव या कोई पुदुगल 
क्रिया करता है ओर जब तक करता रहता है उस समय और तव तक उसकी उस क्रिया में सहायता 
करना धर्म द्रव्य का स्वभाव हैएइ । इसी तरह कोई जीव या कोई पुद्गल क्रिया करने-करते जिस समय 
रुक जाता है श्रीर जब तक रुका रहता है उस समय श्ौर तव तक उसके ठहरलने में सहायता करना श्रधर्म 
द्रव्य का स्वभाव है* । यद्यपि जैन-सस्कृृति में जीव और पु गल द्रव्यो को स्वत क्रियाशील माना गया 
है परन्तु यदि अवर्म द्रव्य नही होता तो गतिमान्‌ जीव शौर पुद्गल द्वव्यों के स्थिर होने का श्राधार 
ही समाप्त हो जाता और यदि धर्म द्रव्य नही होता तो ठहरे हुए जीव और पुद्गलो के गतिमान्‌ होने 
का भी झाधार समाप्त हो जाता, अभ्रत ज॑न-सस्कृति में धर्म और श्रधर्म दोनो द्वव्यो का श्रस्तित्व स्वीकार 
किया गया है श्र यही सबब है कि मुक्त जीव स्वमावत ऊष्वें गमन करते हुए भी ऊपर लोक के 
श्रग्नभाग में जैन मान्यता के श्रनुसार इसलिये रुक जाते हैँ क्योकि उसके श्रागे घ॒र्मं द्रव्य का अभाव है' । 


सब द्वव्यो को उनकी निज-निज आकृति के अ्रनुसार अपने उदर में समा लेना श्राकाश द्रव्य 
का स्वभाव है ।* प्रत्येक द्रव्य का लम्बे, चौडे, मोटे, गोल, चौकोर, त्रिकोण झादि विभिन्न रूपो में दृष्टि- 


(६) भ्रणव. स्कन्घाइच”, “भेद सघातेस्य उत्पद्स्ते”, “भेदादणु ” 
(६)  गइपरिणयावधस्मो पुस्गलजीवाण गमण सहयारोी” ॥१७॥॥ 

(द्रव्यसंप्रह में श्री नेसिचस्द्राचार्य ) 
(२) 'णणजुदाण भ्रधम्मो पुग्गल जीवाण णाण सहयारी” ॥१८॥। 

(द्रव्यसंप्रह में श्री वमिचन्द्राचार्य ) 
(३) र्मास्तिकायाभावात्‌” (त्तत्त्वा० झ्म० १, सूत्र €) 
(४) “भ्राकादत्यावगाहुः” (तत्वा० झ० ४, सूत्र १८) 

२१६ 


म्० पें० चन्दावाई अभभिननन्‍्दन-प्रच्च 


गोचर होता हुआ छोटा वडा आकार हमे आकाश के अस्तित्व को मानने के लिये वाध्य करता है अन्यया 
झाकाश द्रव्य के श्रभाव मे सव वस्तुओं के परस्पर विलक्षण झाकारों का दिखाई देना अतसभव हो 
जाता । 


इसी प्रकार यद्यपि प्रत्येक जीव, प्रत्येक पुद्गल, धर्म, अ्रधर्म और आकाश स्वत परिणमन- 
शील द्रव्य माने गये हे परन्तु इन सबके उस परिणमन का क्षणिक विभाजन करना काल द्रव्य का स्वभाव 
है श्रर्थात्‌ द्रव्यो की अ्रवस्थाओ में जो भूतता, वर्तमानता और भविप्यत्ता का व्यवहार होता रहता है अबवा 
कालिक दृष्टि से जो नये-नये या छोटे-वडे का व्यवहार वस्तुओं में होता है इस सव की वजह से हमे 
काल द्रब्यो के अस्तित्व को मानने के लिये भी वाब्य होना पडता है । 


आकाश द्रव्य एक क्यों है ? इसका सीवा सादा उत्तर यही है कि वह सीमारहित द्रव्य है । 
सीमारहित' इस शब्द का व्यापक रूप अर्य होता है भौर 'सीमासहित' इस शब्द का व्याप्य रूप अर्य 
होता है तथा व्यापक द्रव्य वही होगा जिससे बडा कोई दूसरा द्रव्य न हो अत. आकाश द्रव्य का एकत्व 
अपरिहाय है और इस आकाश की वदौलत ही दूसरे द्वव्यो को ससीम कहा जा सकता है । 


धर्म और अधर्म इन दोनो द्वव्यो को भी जैन-सस्क्ृति में जो एक-एक ही माना गया है उसका 
कारण यह है कि लोकाकाज में विद्यमाव समस्त जीव द्वव्यो और समस्त पुदुगल द्वव्यों को गमन में 
सहायक होना धर्म द्रव्य का काम है और ठहरने में सहायक होना अधघर्म द्रव्य का काम है। वे दोनो काम 
एक, अखण्ड और लोकाकाश भर में व्याप्त धर्म द्रव्य और इसी प्रकार एक, अखण्ड और लोकाकाश भर 
में व्याप्त अपमें द्रव्य के मानने से सिद्ध हो जाते हे । अत. इन दोनो द्वव्यों के भी अनेक भेद स्वीकार 
नहीं करके एक-एक भेद ही इनका स्वीकार किया गया है । 


काल द्रव्य को अणुरूप (एक प्रदेशी) स्वीकार करके उसके लोकाकाश के अमाण विस्तार में 
रहने वाले अ्रसल्यात भेद स्वीकार करने का अभिप्नाय यह है कि काल द्रव्य से सयुक्त होने पर ही वस्तु 
में वर्तेमानता का व्यवहार होता है और यदि किसी वस्तु का काल द्रव्य से सयोग था, अब नही है तो 
उस वस्तु में भूतता का तथा यदि किसी वस्तु का आगे काल द्रव्य से संयोग होने वाला हो, तो उस 
वस्तु में भविष्यत्ता का व्यवहार होता है । अब यदि काल द्रव्य को घर्मं और अवर्म द्वव्यो की तरह एक 
अखण्ड लोकाकाश भर में व्याप्त स्वीकार कर लेते हे तो किसी भी वस्तु का कभी भी काल द्रव्य से 
असवथोग नही रहेगा । ऐसी हालत में प्रत्येक वस्तु सतत और सर्वत्र विद्यमान ही मानो जायगी, उसमें 
भूतता और मविष्यत्ता का व्यवहार करना असगत हो जायगा | लेकिन जव काल द्वव्यों को अणु रूप से 
अनेक मान लेते हे तो जितने काल द्र॒व्यो से जिस वस्तु का जब सथोग रहता है उन काल द्रव्यो की 





(१) विर्ेतापरिणासम क्रिया परत्वापरत्वे च कालस्य (तत्वा० झ० ५, सु० २२) 
(२) झा झाकाश्ादेक द्रव्याणि” (तत्त्वा० श्र० ५, सूत्र ६) 
इस सूत्र में धर्तें, झधर्स झोर प्लाकाश को एक-एक ही बतलाया गया है । 


३२६२० 


जैन-दर्शन में आ्रत्मतत्त्व 


भ्रपेक्षा उस वस्तु में तब वर्तमानता का व्यवहार होता है और जिनसे पहले सयोग रहा है किन्तु अव नही 
है उनकी अपेक्षा भूतता का तथा जिनसे आगे सयोग होने वाला है उनकी श्रपेक्षा भविष्यत्ता का व्यवहार 
भी उस वस्तु में सामञजस हो जाता है | ज॑से एक ही व्यक्ति में एक ही साथ हम “यहाँ है, पहले 
वहाँ था, और आगे वहाँ होगा” इस तरह वर्तंमानता, भूतता और भविष्यत्ता का जो व्यवहार किया 
करते हें उसका कारण यही है कि जहाँ के काल द्रव्यो से पहले उसका सयोग था उनसे अ्रव नही है। 
अब दूसरे काल द्रव्यो से उसका सयोग हो रहा है और आगे दूसरे काल द्रव्यो से उसका सयोग होने 
की सभावना है। इस प्रकार जब दूसरे अ्रणुरूप भी द्रव्य पाये जाते हें और उनमे भी भूतता, वर्तमानता 
और भविष्यत्ता का व्यवहार होता है तो इनमें यह व्यवहार काल की अ्रणुरूप स्वीकार किये विना सभव 
नही हो सकता है अञ्रत काल द्रव्य को अणुरूप मानकर उसके लोकाकाश के प्रमाण श्रसख्यात भेद मानना 


ही युक्तिसगत है । 


इस तरह से अ्रनन्त जीव, श्रनन्त पुदू्गल, एक धर्म, एक अधम, एक आकाश भर असख्यात 
काल इन सब द्रव्यो के समुदाय का नाम ही विश्व है क्योकि इनके अतिरिक्त अन्य कोई वस्तु विश्व 
में शेष नहीं रह जाती है | ये सब द्रव्य यद्यपि अपने -अपने स्वतन्त्र रूप में श्रनादि हे भर अनिषन' 
हैं फिर भी अ्रपनी-अपनी अवस्थाओ्रो के रूप में परिणमनशील' हें श्रत सब वस्तुओ के परिणमनशील 
होने की वजह से ही विश्व को जगत्‌' नाम से भी पुकारा जाता है क्योकि गच्छतीति जगत्‌” इस व्यत्पत्ति 
के भ्रनुसार जगत्‌ शब्द का श्रर्थ परिणमनशील वस्तु' स्वीकार करने का ही यहाँ पर श्रभिप्राय है । 


३--व्यानुयोग में आत्म-तत्त्व-- 

ऊपर जैन-सस्कृति के अनुसार जितना कुछ विश्व के पदार्थों का विवेचन किया गया है वह 
सब विवेचन द्र॒व्यानुयोग की दृष्टि से ही किया गया है । उस विवेचन में विश्व के पदार्थों में जीवद्रव्य 
को भी स्थान दिया गया है इसलिए यहाँ पर द्रव्यानुयोग की दृष्टि से उसका भी विवेचन किया जाता है । 


जीव द्रव्य का ही श्रपर नाम “आत्मा ” है। इसका ग्रहण स्पर्शन, रसना, नासिका, नेत्र और 
कर्ण इन वाह्म इन्द्रियों से न हो सकने के कारण “विद्व के पदार्थों मे आत्मा को स्थान दिया जा सकता 
है या नही ?”---यह प्रश्न प्रत्येक दर्शनकार के समक्ष विचारणीय रहा है । इतना होते हुए भी हम देखते 
हैं किसी भी दर्शनकार ते स्वकीय (स्वयं अपने ) अस्तित्व को अमान्य करने की कोशिश नही की है । 
वह ऐसी कोशिश करता भी कैसे ” क्योकि उसका उस समय का सवेदन (अनुभवन) उसे यह बतलाता 
रहा कि वह स्वय दर्शत की रचना कर रहा है इसलिए वह यह कैसे कह सकता था कि “उसका निजी 
कोई पअ्रस्तित्व ही नही है ?” 





(१) तत्व सललाक्षणिक सन्मात्र वा यत स्वत. सिद्धम्‌ । 
तस्मादनादिनिधव स्वस॒हाय निविकल्प च ॥८॥ ([पंचाध्यायो श्रध्याय १) 
(२) पस्त्वस्ति स्वतः सिद्ध यथा तथा तत्स्वत्श्च परिणामी ॥5६॥ (पंचाध्यायों प्रध्याय १) 


२२१ 


क्षण पं० चन्दाबाई अभिनसन्‍्दन-प्रन्थ 


यही बात सभी सज्ञी पचेन्द्रिय जीवो के विषय में कही जा सकती है अर्थात्‌ कोई भी सज्ञी 
पचेन्द्रिय जीव अपने अस्तित्व के विषय में सदेहशील नही रहते है। कारण कि जिस समय जो कुछ वे 
करते है उस समय उन्हें इस वात का अनुभवन होता ही है कि वे अमुक कार्य कर रहे हे । इस तरह 
जब वे अपने अनुभव के आधार पर स्वयं अपने को यथासमय उस कार्य का कर्ता स्वीकार करते रहते 
हैँ तो फिर वे ऐसा संदेह कैसे कर सकते हें कि “उनका अ्रपना कोई अस्तित्व है या नही ?” यहाँ पर 
अस्तित्व का अर्थ ही आत्मा का अस्तित्व है । 


प्रदन--यद्यपि यह बात ठीक है कि सभी सज्ञी पचेन्द्रिय जीवो को सतत स्वसवेदन (अपना 
झनुभवन) होता रहता है परन्तु शरीर के श्रन्दर व्याप्त होकर रहने वाला “मे” शरीर से पृथक्‌ तत्त्व 
हँ--ऐसा सवेदन तो किसी को भी नहीं होता है श्रत यह बात कैसे मानी जा सकती है कि शरीर 
से अतिरिक्त आत्मा” नामका कोई स्वतनत्र तत्त्व है ?” 


उत्तर---जितने भी निष्प्राण घटादि पदार्थ हे उनकी श्रपेक्षा प्राण वाले शरीरो मे निम्न- 
लिखित तीन विशेषताएँ पायी जाती हे--- 


(१) निष्प्राण घटादि पदार्थ दूसरे पदार्थों का ज्ञान नही कर सकते हे जब कि प्राणवान्‌ शरीरो में 
दूसरे पदार्थों का ज्ञान करने की सामर्थ्य पायी जाती है । 


(२) निष्प्राण घटादि पदार्थ स्वत कोई प्रयत्न नही कर सकते है जब कि प्राणवान्‌ शरीरो को हम 
स्वत प्रयत्न करते देखते हे । 


(३) निष्प्राण घटादि पदार्थों में “में सुखी हूँ या दु खी हूँ, मे गरीब हूँ या अमीर हूँ, में छोटा हूँ 
या बडा हूँ” झ्ादि रूप से स्वसवेदन! नहीं पाया जाता है जब कि प्राणवाले छ्रीरो माँ उक्त प्रकार 


से स्वसवेदन करने की यथायोग्य योग्यता पायी जाती है । 


इस प्रकार निष्प्राण घटादि पदार्थों और प्राणवान्‌ शरीरो में रूप, रस, गन्ध और स्पर्श की 
समानता पायी जाने पर भी प्राणवान्‌ शरीरो में जो परपदार्वज्ञातृत्व, प्रयत्नक्त्‌ त्व श्ौर स्वसवेदकत्व ये 
तीन विशेषताएँ पायी जाती है उनका जब घटादि निष्प्राण पदार्थों में सर्वया अभाव विद्यमान है तो इससे 
यही निष्फर्य निकाला जा सकता है कि प्राणवान्‌ अरीरो के अन्दर किसी ऐसे स्व॒तन्त्र पदार्थ की सत्ता 
स्वीकृत करनी चाहिये जिसकी वजह से ही उनमे (प्राणवान्‌ शरीरो में ) उक्त प्रकार से ज्ञातृत्व, कर्तृ त्व 
झौर भोकनतृत्व ये विशेपताएँ पायी जाती हैँ तवा जिसके अभाव के कारण ही निष्प्राण घटादि पदार्थों में 
उक्त विशेषताओं का भी श्रमाव पाया जाता है । इस पदार्थ को ही भात्मा' नाम से पुकारा गया है। 


अलिलकनवन>ॉनप-न-. 





(१) प्रत्ति जोयः सुखादीनां स्वतवेनसमक्षतः । 
पो तघ से ने जीवो$स्ति सुप्रतिद्ों बनवा घटः ॥४॥ (पंच्राष्मापी प्रध्याय २) 


श्र 


ज॑ न-दर्शन में प्ात्मत्॑चे 


तात्पयें यह है कि ज्ञातृत्व, कर्तृ त्व और भोक्तृत्व ये तीनो ही प्राण गब्द के वाच्य हैं । ये जिस 
दरीर में जब तक विद्यमान रहते हूं तव तक वह घरीर प्राणवान्‌ कहलाता है तथा जब जिस शरीर 
में इनका सर्वया अभाव हो जाता है तव वह शरीर तथा जिन पदार्थों मे इनका सतत अभाव पाया 
जाता है वे घटादि पदार्थ निष्प्राण कहे जाते हे । हम देखते हे कि शरीर के विद्यमान रहते हुए भी काला- 
न्तर में उक्त प्राणो का उसमें सर्वेवा अभाव भी हो जाता है श्रत यह मानना श्रयुक्त नही है कि वे 
शरीर से ही उत्पन्न होने वाले धर्म नही हे तो जिसके वे घर्म हो सकते हे, वही आत्मा' है । 


प्रदन--पृथ्वी, जल, अग्नि, वायु और आकाश इन पाँचो भूतो (पदार्थों) के योग से ही शरीर 
का निर्माण होता है और तव उस शरीर में उबत प्राणो का प्रादुर्भाव अनायास ही (अपने आप ही) 
हो जाता हैं। यही कारण है कि शरीर मे पृथ्वी तत्त्व का मिश्रण होने से हमे नासिका द्वारा गन्व का 
ज्ञान होता रहता है क्योंकि गन्ध पृथ्वी का गुण है, जल तत्त्व का मिश्रण होने से हमें रसना रा रस 
का ज्ञान होता रहता है वयोकि रस जल का गुण है, अग्नि तत्व का मिश्रण होने से नेत्रो द्वारा हमें 
रूप का ज्ञान होता रहता है क्योकि रूप श्रग्नि का गुण है, वायु तत्त्व का मिश्रण होने से हमे स्पर्शन 
हारा स्पर्श का ज्ञान होता रहता है, क्योकि स्पर्ण वायू का गुण है ग्रौर इसी तरह आकाश तत्त्व का मिश्रण 
होने से हमें कर्णों द्वारा शब्द का ग्रहण होता रहता है क्योकि शब्द झ्राकाश का गुण है । 


उत्तर--पहली वात तो यह है कि “शब्द आकाश का गुण है” इस सिद्धान्त को शब्द के लिए 
कौद कर लेने वाले विज्ञान ने आज समाप्त कर दिया है। इसलिए शब्द का ज्ञान करने के लिये शरीर 
में अब आकाश तत्त्व के मिश्रण को स्वीकार करने की आवश्यकता नही रह गयी है । इसके अलावा शब्द 
में जब घात-प्रतिचात रूप शक्ति पायी जाती है तो इससे एक वात यह भी सिद्ध होती है कि दाब्द 
आकाश का या दूसरी किसी वस्तु का गृण न होकर अपने आप में द्रव्य रूप ही हो सकता है क्योकि 
गूण में वह शक्ति नहीं पायी जाती है कि वह स्वय भ्सहाय होकर किसी दूसरे पदार्थ का घात कर 
सके अयवा दूसरे पदार्थ से उसका घात हो सके । और यदि शब्द को कदाचित्‌ गुण भी मान लिया जाय, 
तो फिर आकाश के श्रलावा वह किसका गूण हो सकता है ? इसका निर्णय करना अ्रसभव है यही कारण 
है कि जैन-सस्क्ृति में शब्दों को रूप, रस, गन्ध श्र स्पर्श वाला पुदुगल द्रव्य ही मान लिया गया है 
तया जैन-सस्क्ृति की यह मान्यता तो है ही, कि पृथ्वी, जल, श्रग्नि, और वायु इन चारो ही तत्त्तो में 
रूप, रस, गन्व और स्पर्श ये चारो ही गुण विद्यमान रहते हे भ्रत रूप, रस, गन्ध और स्पर्श का ज्ञान 
करने के लिये शरीर में पृथ्वी, जल, अग्नि और वायु इन पृथक्‌-पृथक्‌ चारो तत्त्वों के सथोग की आव- 
इयकता नहो रह जाती है। इतना अवश्य है कि शरीर भी घटादि पदार्थों की तरह रूप, रस, गन्ध और 
स्पर्श वाला एक पुदूगल पिण्ड है और जिस प्रकार घटादि पदार्थ निष्प्राण हे उसी प्रकार यह शरीर भी 
अपने आप में निष्प्राण ही है, फिर भी जब तक इस शरीर के श्रन्दर झ्रात्मा विराजमान रहती है तव तक 
वह प्राणवान्‌ कहा जाता है । 

(१) श्रप्यर्थ. कोषपि कस्यापि देशसात्र हि नाइनुते । 
द्रव्यतः क्षेत्रतः कालाज्भावात्‌ सौस्‍्तोइनतिक्रमातू ॥६७॥। (पन्नाध्यायी श्रष्याय २) 
र्र३ 


क्षृं० प॑० चन्‍्दावाई असिनन्‍्दत-प्रं्न्य 


दूसरी बात यह है कि उक्त प्राण रूप शक्ति जब पृथ्वी, जल, अग्नि, वायु शऔर आकाश इन 
सब में या इनमें से किसी एक में स्वतन्त्र रूप से नहीं पायी जाती है तो इन सब के मिश्रण से वह 
शरीर मे कैसे पैदा हो जायगी ”? यह बात समझ के बाहर की है। कारण कि स्वभाव रूप से अविद्य- 
मान शक्ति का किसी भी वस्तु में दूसरी वस्तुओ हारा उत्पाद किया जाना असभव है । इसका मतलब 
यह है कि जो वस्तु स्वभाव से निष्प्राण है उसे लाख प्रयत्न करने पर भी प्राणवान्‌ नहीं बनाया जा सकता 
है। अत शरीर के भिन्न-भिन्न अगो को कोई कदाचित्‌ भ्रलग-श्रलग पृथ्वी आदि तत्त्वों के रूप मे मान भी 
ले, तो भी उस छरीर में स्वभाव रूप से असभव स्वरूप प्राणशक्ति का प्रादुर्भाव कैसे माना जा सकता 
है ? इसलिए विश्व के समस्त' पदार्थों में चित्‌ (प्राणवान्‌) और शअ्रचित्‌ (निष्प्राण) इन दो परस्पर- 
विरोधी पदार्थों का मूलत॒ भेद स्वीकार करना श्रावश्यक है । 


तीसरी बात यह है कि कोई-कोई प्राणवान्‌ शरीर ऐसे होते हे जिनमें रूप, रस, गन्ध और 
स्पर्श का ज्ञान करने की योग्यता होने पर भी शब्द-श्रवण की योग्यता का सर्वया श्रभाव रहता है, कोई- 
कोई प्राणवान्‌ शरीर ऐसे होते हे जिनमें रस, गन्ध और स्पर्श का ज्ञान करने की योग्यता होने पर भी 
शब्द-अ्रवण और रूप-पहण की योग्यता का सर्वथा श्रभाव रहता है, कोई-कोई प्राणवान्‌ शरीर ऐसे होते 
है जिनमे रस और स्पर्श का ज्ञान करने की योग्यता होने पर भी शब्द, रूप और. गन्ध का ज्ञान करने 
की योग्यता का सर्वथा अभाव रहता है| इसी प्रकार कोई-कोई प्राणवान्‌ शरीर ऐसे होते हें जिनमें केवल 
स्पर्श-प्रहण की ही योग्यता पायी जाती' है, शेष योग्यताओ का उनमें सर्वथा ,श्रभाव रहता है ऐसी 
हालत में इन शरीरो में यथासभव पचभूतो के मिश्रण का भ्रभाव मानना अनिवार्य होगा। अव यदि पच- 
भूतो के मिश्रण से शरीर में चित॒शक्ति का उत्पाद स्वीकार किया जाय तो उक्त दरीरो में चित्शक्ति 
का उत्पाद असभव हो जायगा, लेकिन उनमें भी चित॒शक्ति का सद्भाव तो पाया ही जाता है । 


चौथी बात यह है कि सपूर्ण शरीर में एक ही चितृशक्ति का उत्पाद होता है या शरीर के 
भिन्न-भिन्न श्रगो में अ्रलग-प्रलग चित्शक्ति उत्पन्न होती है ? यदि सपूर्ण शरीर में एक ही चितृशक्ति 
का उत्पाद होता है तो नियत रूप से स्पर्शन इन्द्रिय द्वारा स्पर्श का ही, रसना इन्द्रिय द्वारा रस का ही, 
तासिका द्वारा गन्ध का ही, नेत्रो द्वारा रूप का ही और कर्णों द्वारा शब्द का ही ग्रहण नही होना 
चाहिये । यदि द्रीर के भिन्न-भिन्न श्रगो में पृथक्‌-पृथक्‌ चितृशक्ति उत्पन्न होती है तो हमें स्पर्शन, 
रसना, नासिका, नेत्र और कर्ण द्वारा एक ही साथ स्पर्श, रस, गन्ध, रूप श्रौर शब्द का ग्रहण होते 
रहना चाहिये । लेकिन यह अनुभव-सिद्ध बात है कि जिस काल मे हमें किसी एक इन्द्रिय से ज्ञान हो 
रहा हो, उस काल में दूसरी सब इन्द्रियों से ज्ञान नही होता है । 


यदि कहा जाय कि चितृशक्ति का धारक स्वतत्र शआ्रात्मा का अस्तित्व शरीर में मानने से 
नियत अ्रगो द्वारा ही रूपादिक का ज्ञान क्यो होता है ” तो इसका उत्तर यह है कि भिन्न-भिन्न भ्रगो 
के सहयोग से' ही श्रात्मा अपनी स्वाभाविक चित्शकित के द्वारा पदार्थों का ज्ञान किया करती है श्रत- 


(१) ततः सिद्ध यथावस्तु यत्किव्चिच्चिज्जडात्मकम्‌ ॥६६॥॥ (पचाध्यायी अ्रध्याय २) 
श्र४ 


ज॑न-दर्शन में प्रात्मतत्य 


सब अगो के विद्यमान रहते हुए भी, जिस ज्ञान के अनुकूल अग का सहयोग जिस काल में आत्मा को 
प्राप्त होगा, उस काल में वही ज्ञान उस आत्मा को होगा, अन्य नहीं । 


पाँचवी वात यह है कि पचभूतो के सयोग से शरीर में चितशवित का उत्पाद मान लेने 
पर भी हमारा काम नही चल सकता है। कारण कि ज्ञान की मात्रा रूप, रस, गन्ध, स्पर्ण और छब्द का 
ज्ञान कर लेने मे ही समाय्त नही हो जाती है। इन ज्ञानों के श्रतिरिक्त स्मरण, एकत्व और सादृब्य आदि 
के ग्रहणस्वरूप प्रत्यभिजान, ते, अनुमान और शब्द-श्रवण अ्यवा अगुल्यादि के सकेतो के अनन्तर होते 
वाला अर्थज्ञानहप आगमज्ञान (शब्दज्ञान) ये ज्ञान भी तो हमें सतत होते रहते हे । इस तरह इन 
ज्ञानो के लिये किनन्‍्ही दूसरे भूतो का समोग शरीर मे मानना आवश्यक होगा । 


यदि कहा जाय कि ये सब प्रकार के ज्ञान हमे मन द्वारा हुआ करते है तो यहाँ पर प्रब्न 
होता है कि शरीर तथा मन दोनो मे एक ही चित॒शक्ति का उत्पाद होता है या दोनो में अलग-अलग 
चित्‌-शक्तियाँ एक साय उत्पन्न हो जाया करती है भ्रयत्रा मन मे स्वभाव रूप से चितृशक्ति विद्यमान 
रहती है ? 


पहले पक्ष को स्वीकार करने पर मन से ही स्मरणादि ज्ञान हो सकते हे, स्पर्शत आदि वाह्म 
इन्द्रियो से नही, इसका नियमन करने वाला कौन होगा ? 


टूसरे पक्ष को स्वीकार करने पर जिस काल में हमें स्पर्शन आदि बाह्य इन्द्रियो से ज्ञान 
होता रहता है उस्ती काल में हमे स्मरणादि ज्ञान होने का भी प्रसंग उपस्यित हो जायगा, जो कि अनु- 
भव के विरुद्ध है । 


तीसरा पक्ष स्वीकार करने पर 'पचभूतो के सम्मिश्रण से शरीर मे चित्शक्ति का प्रादुर्भाव 
होता है” इस सिद्धान्त का व्याघात हो जायगा । 


यदि कहा जाय कि स्वाभाविक चितशक्ति-विशिष्ट मन को स्वीकार करने से यदि काम चल 
सकता है तो आत्त्मतत्व को मानने की आवश्यकता ही क्या रह जाती है ? तो उसका उत्तर यह है कि 
जैन-प्रस्क्ृति मे एक तो मन को भी रूप, रस, गन्धव और, स्पर्ण गुण विविष्ट पुदुगल द्रव्य स्वीकार 
किया गया है, दूसरे एकेन्द्रिय, द्वीन्द्रिय, चीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय और बहुत से पच्चेन्द्रिय जीव ऐसे पाये जाते 
है जिनके मन नहीं होता है। इसलिए चितृशक्ति विशिष्ट-आत्मतत्त्व को स्वीकार करना ही श्रेयस्कर है । 
यह आत्मा ही मन तथा स्पर्शेन आदि इन्द्रियों के सहयोग से पदार्थों का ययाबोग्य विविध प्रकार से 
ज्ञान किया करता है । 


तात्पर्य यह है कि जितने सज्ञी पच्ेेन्द्रिय जीव हैँ उनके मन तया स्पर्शन, रसना, नासिका, 
नेत्त और कर्ण ये पाँचो इन्द्रियाँ विद्यमान रहती है अत वे इन सबकी सहायता से पदार्यों वा मान जिया 
करते है। जो जीव असज्ञी पचेन्द्रिय होते है उनके मन नही होता, उनमे केदल उकन पाँचो इन्द्रिया दी 


(१) “सज्ञिन समनस्का ” (तत्त्वायंसूत्र श्रध्याय २ सूत्र २४) 
रद रर२५ 
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विद्यमान रहती है भ्रत वे मन के बिना इन पाँचो इन्द्रियों से ही पदार्यों का शान क्या करने है । दसी प्रकार 
चतुरिन्द्रिय जीवों के मन और कर्ण इन्द्रिय के अतिरिक्त चार उन्द्रियाँ, भीन्रिय जीवों के मन तथा कर्ण 
औौर ने इन्द्रियों के अतिरिक्त तोन इन्द्रियाँ , द्वीन्द्रिय जीवो के मन तथा कर्ण, नेत्र और नासिका इच्द्रियों 
को छोड कर जणेप दो इन्द्रियाँ ही पायी जाती हूँ ए' एकेन्द्रिय जीवो वे, मन, तथा कर्ण, नेत्र, नासिका 
झौर रसना के अतिरिक्त सिर्फ एक स्पर्णन र्द्रिय ही पायी जाती है उसलिए ये पत्र ' जीव उन-उन इन्द्रियों 
से ही पदायों का ज्ञान किया करने है । 


इस प्रकार प्राणवान्‌ शरीरों म॑ जो “परपदार्यन्रावृत्व” थ्ात्ति पायी जाती है वह बरोर छा 
धर्म न होकर आत्मा का ही धर्म ह--ऐसा मानना ही उचित है | उनी तरह प्राणवान्‌ भरोरों मे जो 
“प्रयत्नकरतृ त्व' शक्ति पायी जाती है उसे भी शरोर का धर्म न मानकर आत्मा का ही धर्म मानना चाहिये 
क्योकि परपदार्थज्ञातृत्व शक्ति जिन युक्तियों द्वारा घरोर की न होकर आत्मा की ही निद्ध होती है 
उन्ही युक्तियों द्वारा प्रयत्नकर्त त्व भक्ति भी यरीर की न होकर आत्मा की ही सिद्ध होती है । 


प्रथत्त के ज॑ न-सस्क्ृति में तीन भेद माने गये हे--मानसिझ, वाचनिक और काबिक । इनमें 
से मानसिक प्रयत्न को वहाँ पर मनोयोग', वाचनिक भप्रयत्नो को 'वन्ननयोग” और कायिफ प्रयत्न को काय- 
योग” कहकर पुकारा गया है । मन का अ्रवलम्बन लेकर होने वाले श्रात्मा के प्रवत्त को मनोबोग कहते 
है, इसी प्रकार वचन (मुख) श्र काय का अ्वलम्बन लेकर होने वाले झात्मा के उस-उत्त बल को 
क्रम से वचनयोग और काययोग कहते हें । 


वचनो को बोलने का नाम ही झात्मा का वाचनिक यत्न है श्रीर घरीर के द्वारा प्रतिक्षण 
हमारी जो प्रशस्त और अ्रप्रशस्त प्रवृत्तियाँ हुआ करती है उन्ही को झात्मा का कायिक प्रथत्त समझना 
चाहिये । मानसिक प्रयल का स्पष्टीकरण निम्न प्रकार है-- 


सन पौद्गलिक पदार्थ है, यह वात तो हम पहले हो वतला चुके है । वह मन दो प्रकार का है-- 
एक मस्तिब्क और दूसरा हृदय । जितना भी स्मरण, प्रत्यमिज्ञान, तर्क, अनुमान और छाब्द ([श्रुत) 
रूप ज्ञान हमें होता रहता है वह सब मस्तिष्क को सहायता से ही हुआ करता है श्रत ये सव ज्ञान 
आत्मा के मानसिक ज्ञान कहलाते है । इसी प्रकार जितने भी क्रोध, अहकार, माया, लोभ, लिप्सा, भय, 
सक्‍लेश झादि मोह के विकार तथा ययायोग्य मोह का अभाव होने पर क्षमा, मृदुता, सरलता, निर्लेनिता, 
तुष्टि, निर्मेयता, विद्युद्धि आदि गुण हमारे श्रन्दर प्राप्त होते रहते हैँ वे सब मन की सहायता से ही हुआ 
करते हें श्रत उन सब को आत्मा के मानसिक प्रयत्नो मे अन्तर्भूत करना चाहिये । 


इन तीनो प्रकार के प्रयत्नों में से सज्ञी प्चेच्रिय जीवो के तो ये सच प्रयत्न हुआ करते हे, 
लेकिन असज्ञी पचेन्द्रिय तथा चतुरिद्धिय, चीन्द्रिय और हीन्द्रिय जीवो के सिर्फ वाचनिक और कायिक 
(१) “बनस्पत्यन्तानानेकम्‌”, कृमिपिपीलिकाश्रमरमनुण्यादोनामेक कवृद्धानि 
(तत्त्वायेसूत्र अ्रध्याय २ सूत्र २२, २३) 
(२) कायवाहुमन. कर्मंयोग.” (तत्त्वा्यसूत्र श्रध्याय ६ सुत्र १) 


२२६ 


जैन-दर्शर में प्रात्मतत्त्व 


प्रबल हो हुआ करते है क्योकि मन का प्रभाव होने से इन जीवो के मानसिक प्रयत्न का अभाव पाया 

जाता है। एसी प्रकार एकेन्द्रिय जीवो फे सिर्फ कामिक प्रयत्त हो होता है, कारण कि उनमें मन के साथ 
हाय बोलने पा साधनभूत मुस पा भी प्रभाव पाया जाता है प्रत उनके मानसिक और वाचनिक प्रयत्न 
दी दीते है । दोन्द्रियादिक जीय चलते-फिरते रहते हूँ इसलिए उनके शारीरिक प्रयत्नो का तो पता हमेँ 
चनगा ही रहा है, परन्तु एकेन्द्रिय चुनादिक जीवो की जो छरीर-पृद्धि देखने में भ्राती है वह उनके 


भारोरिक प्रथल पा ही पर्णिम है । 


| 


दे 


हि ४ <| 


| है 


नह 


यह बात एम पहले बतला शभ्ाये है कि जितने भी सज्ञी पचेनिं्रय प्राणी हैँ, उन्हे पदार्यों का 
शात्र घायवा प्रमत्म करते समय स्वमसयेदन प्र्यात्‌ “अपने अस्तित्व का भान” सतत होता रहता है, परन्तु 
सती पर्नेन्टिय पोणियों देः भ्रतिन्यित जितने भी श्रसज्ञी पचेन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय, भीन्द्रिय, द्वीन्द्रिय और एके- 
रिद्रित प्रायी हू उन्हें मन का प्रभाव होने के कारण यद्यपि पदार्य-ज्ञान श्रथवा प्रयत्त करते समय सज्ञी 
पर्ेन्द्रिय योयो की तरह पपने भस्तित्व का भान नहीं होता है भ्रर्यात्‌ “में श्रमुक पदार्थ का ज्ञान कर 
गहा हूँ भववा “में समुझ कार्य कर रहा हूं” ऐसा ज्ञान उन्हें नहीं हो पाता है, फिर भी उस समय 
उनकी उस झान-झूप था उस क्रिया-रूप परिणति होते रहने के कारण उस परिणति का श्रनुभवन तो 
उन्हें दोता ही हे भ्रन्यव्रा चीटो आदि प्राणियों को श्रग्ति श्रादि के समीप पहुँचने पर यदि उष्णताजन्य 
दुप-हत सामान्य घनुमयन न हो तो फिर वहाँ से वे हटते क्यो हे ? इसी प्रकार शक्कर आदि अनुकूल 
पदार्थों के पास पढ़ुँचने पर यदि मिठासजन्य सुख-रूप सामान्य भनु भवन उन्हें न हो, तो वे उन पदार्थों 
से चिपदने बप्रो है ? उससे यह बात सिद्ध होती है कि एकेन्द्रिय आदि सभी प्राणियों को ययायोग्य स्व- 
मयेदन होता ही है। एक बात झौर है कि ज॑न-दर्शन में प्रत्येक ज्ञान को स्वपरप्रकाशक स्वीकार किया 
गया है, श्रत एकेन््रिय आदि सब प्राणियों के स्वसवेदकत्व का सद्भाव अनिवार्य रूप से मानना पडता है । 
इतनी विशेषना है कि एकेन्द्रिय से लेकर असज्ञी पच्चेन्द्रिय तक के जीवो का जो स्वसवेदत होता है उसे 
ज॑न-मस्कृति में 'फर्मफलचेतना' नाम से पुकारा गया है,क्योकि इन जीवो मे मन का श्रभाव होने के 
कारण बर्ता, कर्म, क्रिया शऔर फल का विश्लेषण करने की अ्रसामर्थ्य पायी जाती है तया सज्ञी पचेन्द्रिय 
जीवो के स्वमवेदन को कर्मचेतना* नाम से पुकारा गया हू, कारण कि मन का सद्भाव होने से इन जीवो 
में कर्ता आदि के विश्लेषण करने की सामर्थ्य विद्यमान रहती है । इन्ही सज्ञी पचचेन्द्रिय जीवो में से ही 
जो जीव हित श्लौर श्रह्िित की पहचान करके पदार्थज्ञान श्रयवा प्रवृत्ति करने लग जाते हें उनके स्वसवेदन 
को ज्ञानचेतना'' के नाम से पुकारा जाने लगता है । 


# ब्ये ७ | 


कह 


(१) चेतनत्वात्फलस्थास्य स्थात्‌ कर्मफलचेतना ॥१६५॥ (पचाध्यायी श्रध्याय २) 


(उत्तरा्ध ) 
(२) श्रशुद्धा चेतना द्वेवा तथ्यथा कर्मचेतना ॥१६५॥ (पचाध्यायी अ्रष्याय २) 
(पूर्वार्च ) 


(३) एकथघा चेतना शुद्धा शुद्धस्प॑ कविघत्वत ॥॥ 
शुद्धा झुद्दोपलव्धित्वाज्जञानत्वाज्लान चेतना ॥१६४॥ 
सत्प शुद्धास्ति सम्यफ्त्वे संवाशुद्धास्त तद्दिता ॥ 
अ्रसत्यववफला तत्र सैच वन्धफलान्यथा ॥२१७॥ (पचाध्यवी श्रध्याय २) 


२२७ 


ता अंचल हल 


ब्र० पं० चन्दायाई श्रभिनन्दन -पग्रन्य 


प्राणवान्‌ शरीरो मे होने वाला यह स्वसवेदन भी पूर्वोक्त यूक्तियों के श्राधार पर शरीर का 
धर्म न होकर भ्रात्मा का ही धर्म सिद्ध होता है अ्रत जैन-सस्क्ृति में पुद्गल, धर्म, श्रधर्म, आकाश और 
काल की तरह श्ात्मा का भी परपदार्थज्ञातृत्व, प्रयत्नकर्त त्त और स्वसवेदकत्व के श्राधार पर स्वत 
सिद्ध और अ्रनादिनिधन अस्तित्व माना गया है । 


४--करणानुयोग में आत्मतत्व-- 


हम देखते हे कि भ्रत्येक प्राणी दुख से डरता है श्रौर सुख की चाह करता है। यही कारण 
है कि जिन दाश्शनिको ने श्रात्मा के श्रस्तित्व को नही माना है उन्होने भी “महाजनों येन गत स पन्या-* 
के रूप में जगत्‌ को सुख के साधनों पर चलने का उपदेश दिया है| तात्पर्य यह है कि श्रात्मा के श्रस्तित्व 
के बारे में विवाद हो सकता है, परन्तु जगत्‌ के प्रत्येक प्राणी को जो सुख और दुख का अनुभवन होता 
रहता है इस अनुभवन के झ्ाधार पर अ्रपनी सुखी और दुखी हालतो की सत्ता मानने से कौन इन्कार 
कर सकता है ? इसलिए ऊपर जो द्रव्यानूयोग की श्रपेक्षा स्वत सिद्ध और श्रनादिनिधन चित्‌शक्ति- 
विशिष्ट श्रात्मतत्त्व के अ्रस्तित्व की सिद्धि करने का प्रयत्न किया गया है इतने मात्र से ही हमारे प्रयत्न 
की इतिश्री नहीं हो जाती है। इसके साथ ही श्राखिर हमें यह भी तो सोचना है कि सुखी भर दु खी 
हालतें आत्मा की ही मानी जायें या श्रात्मा का इनसे कोई सम्बन्ध ही नहीं है ” और यदि इन 
हालतो को भ्रात्मा की हालते मान लिया जाय तो क्या ये हालतें आत्मा की स्वत सिद्ध हालतें है या 
किन्ही दूसरे कारणो से ही श्रात्मा में इनकी उत्पत्ति हो रही है ” श्र क्‍या ये नष्ट भी की जा 
सकती है ? 


वेदान्त दर्शन में इन सुख और दुख रूप हालतो को आत्मा की हालतें नही स्वीकार 
किया गया है वहाँ पर तो भ्रात्मा को सत्‌, चित्‌ श्रौर श्रानन्दमय ही स्वीकार किया गया है। सुख भर 
दुख “जिनका अनुभवन हमें सतत होता रहता है” ये सब माया के रूप हे और मिथ्या है तथा इनसे' 
झात्मा सदा अलिप्त रहती है । 


ज॑न-सस्कृति में भी भ्रात्मा को वेदान्त दर्शन की तरह यद्यपि सत्‌, चितू और आनन्दस्वरूप 
ही माना गया है परन्तु सतत प्रत्येक प्राणी के अनूमवन में आने वाले सुख और दुख को जहाँ वेदान्त 
देन में मिथ्या स्वीकार किया गया है वहाँ जैन-सस्क्ृति में इन्हें स्वसवेदन-प्रत्यक्ष होने की वजह से 
उसी श्रानन्द गण के विकारी परिणमन माना गया है। जैन-दर्शन में वेदान्त दर्शन की अपेक्षा आत्मतत्त्व 
की मान्यता के विषय में यही विशेषता है | जैन-सस्क्ृति में आत्मा के आ्ानन्द गुण के इन विकारी 
परिणमसनों का कारण आत्मा का पुद्ुगल द्रव्य के साथ श्रनादि' सयोग माना गया है और साथ ही' वहाँ 
यह भी स्वीकार किया गया है कि पुद्गल द्रव्य के सयोग को झात्मा से सर्वधा पृथक्‌ किया जा सकता 
है तया आनन्द गूण के सुख-दु ख रूप विकारो को भी नष्ट किया जा सकता है । 

(१) यथानादि स जीवात्मा ययानवादिहच पुद्गल- 
हृथोवेन्धोधप्यवादिः स्यात्‌ सम्बन्धो जीवकर्मणोंः ॥३४॥। 


(पंचाध्यायी श्रध्याय २) 
श्श्८ 


जैन-वर्शन में प्रात्मतत्य 


इस प्रकार स्वत सिद्द और अनादिनिवन चित्‌॒णकिति-विशिष्ट आत्मतत्व को स्वीकार करने 
के साय-प्ाय जैन-सस्कृति मे यह भी स्वीकार किया गया है कि श्रात्मा अनादिकाल से परतत्र (वद्ध है, ) 
परन्तु स्वतत्र (वन्चरहित) हो सकता है, अशुद्ध है परन्तु गुद्ध हो सकता है, मोह, राग तया द्वेब आदि 
विकारो का घर है, परन्तु ये सव विकार दूर किये जा सकते हे, ससारी है परन्तु मुक्त हो सकता है, 
अल्पज्ञानी है परल्तु पूर्ण ज्ञानी हो सकता है। इसी तरह कभी तियंक्‌, कभी मनुष्य, कमी देव और कमी 
नारकी होता रहता है, परन्तु इन सबसे परे सिद्ध भी हो सकता है । 


यदि ज॑न-सस्क्ृति के द्वव्पानुधोग पर दुष्टि डाली जाय तो मालूम होता है कि आत्मा की 
बद्धता और भ्रवद्धता, अशुद्धि और जुद्धि आदि के विपय में कुछ भी जानकारी देने में वह सर्वया अभ्रस- 
भर्थ है। कारण कि द्रव्यानुपोग सिर्फ द्रव्य के स्वरूप का ही प्रतिपादन कर सकता है और द्रव्य का स्वरूप 
वही हो सकता है जो उस्त द्रव्य में सतत विद्यमान रहता हो अत श्रात्मा का स्वरूप स्वत सिद्ध और 
भ्रनादिनिवन चित्ृशक्ति को हो माना जा सकता है। भ्रानन्द यद्यपि मृवतात्माओे में तो पाया जाता है, 
परन्तु ससारी आत्माओं मे उसका भ्रभाव रहता है। इस्ती तरह बद्धता और श्रवद्धता, भ्रशुद्धि और शुद्धि 
झादि कोई भी श्रवस्था श्रात्मा का स्वरूप नही हो सकती है। कारण, यदि सपारी आत्मा में अवद्धता और 
शुद्धि भ्रादि भ्रवस्थाग्रो का अभाव है तो मुक्तात्माओं में बद्धता और अशुद्धि आदि अवस्थाझों का श्रमाव 
रहता है। इक्षलिए द्रव्पानुयोग की दुष्टि से जब आत्मतत्व के बारे में कुछ निर्गेय करना हो तो वह 
निर्गंध यही होगा कि आत्मा स्वत सिद्ध और अ्रनाविनिधन चितृशक्ति स्वरूप का धारक है। कारण 
कि यह स्वरूप ससारी श्र मुक्त दोनो प्रकार की सब आत्माओ में पाया जाता है। यही कारण है कि 
द्रव्यानुयोग की दृष्टि में एकेन्द्रिय से लेकर समस्त ससारी आत्माएँ श्रौर समस्त मुक्त आत्माएँ समान 
मानी गयी है, क्योकि समस्त ससारी और सिद्ध श्रात्माएँ सव काल और सब अ्रवस्थाओं में स्वत प्िद्ध 
और अनादिनिवन चित्‌शक्ति-हूप स्वरूप से रहित नही होती है । लेकिन इतप्तका यह भी मतलब नहीं 
कि यदि द्वव्पानुपोग आत्मा की बद्धता और अ्रवद्धता, अशुद्धि और शुद्धि आदि का प्रतिपादन नहीं करता 
है तो ये सब आत्मा की अवस्याएँ नहीं मानी जा सकती हे । कारण कि यदि इहों आत्मा की अवस्थाएँ 
नही माना जायगा तो सस्तारी और मुक्त का भेद रमाप्त हो जायगा और इस तरह मुक्ति के लिये 
प्रयास करना भी निरयक हो जायगा । इती तरह ससारी जीवो में भी 'अमुक जीव एकेल्निय है और 
अमृक जीव द्वीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय, अ्रसज्ञी पचेन्द्रिय भ्रथवा सज्ञी पवेन्द्रिय है, भ्रमुक जीव मनुष्य है 
अ्रयवा तिर्थक्‌, नारकी या देव है” इत्यादि प्रत्यक्ष, अनुमान और आागमगम्य विविवताओं का लोप कर 
देना होगा। हमारे अन्दर कभी ऋ्रोव, कभी मान, कभी माया, कभी लोभ, कमी मोह, कभी काम, कमी 
सुख भौर कभी दुख श्रादि अवस्थाश्रो का जो सतत अनुभवनर होता रहता है इसे गलत मानना होगा 
तया अच्छे-बूरे कामों का जीवन में भेद करना असंभव हो जायया या तो अहिंसा आदि पुण्य कर्मों 
की कीमत घट जायगी अ्रयवा हिसा आदि पाप कर्मों की कीमत बढ जायगी । इस प्रकार समस्त ससार 
का प्रतीतिसिद्ध और प्रमाणसिद्ध/ जितना भेद है सब निरर्यक हो जायगा । इमलिए जैन-सस्कृति 
में द्रव्यानुपोग के साय करणानुयोग को भी स्थान दिया गया है शौर जिस प्रकार द्रव्यानुपोग 


ध्ड 


वस्तु-स्वरूप का प्रतिपादक होने के कारण प्रात्मा के स्वरूप का प्रतियादक है उस्ती प्रकार करणानुयोग 
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को आत्मा की उक्त प्रकार की विविध अभ्रवस्थाओ का प्रतिपादक माना गया है। श्रर्थात्‌ श्रात्मा की वद्धता 
आदि का ज्ञान हमें द्वव्यानुयोग से भले ही न हो परन्तु करणानुयोग से तो हमें उनका ज्ञान होता ही 
है मत जिस प्रकार द्रव्यानुयोग की दुष्टि से भ्रात्मा स्वत सिद्ध श्लीर अनादिनिवन चित्‌शक्ति-विशिष्ट 
है उसी प्रकार वह करणानूयोग की दृष्टि से वद्ध और अवद्ध आदि अ्रवस्थाओं को भी घारण किये हुए 
है। लेकिन थे वद्ध आदि दशाएँ आत्मा की स्वत सिद्ध अवस्थाएँ नहीं हे, वल्कि उपादान-निरमित्त और 
सहकारी कारणो के सहयोग से हो इनकी निष्पत्ति आत्मा में हुआ करती है। आत्मा श्रनादि काल से प्रा- 
वलम्बी बनी हुई है इसलिए अनादि काल से ही बद्ध आ्रादि श्रवस्थाओं को प्राप्त किये हुए है और जब 
तक परावरम्बी बनी रहेगी तब तक इन्ही अवस्थाओं को धारण करती रहेगी, क्योकि वद्ध आदि अवस्थाग्रो 
का परावलम्बन कारण है। लेकिन जिस दिन आत्मा इस परावलम्बन वृत्ति को छोडने मे समय हो जायगी 
उस दिन वह वन्व-रहित अ्रवस्थाओं को प्राप्त कर लेगी । श्रत हमें आत्मा की स्वावलम्बन-शक्ति के 
जागरण के लिए झनुकूल कर्तव्य-पय को अपनाने की आवश्यकता है जिसका उपदेश हमें जैन-मस्क्ृति 
के चरणानुयोग से मिलता है । 


तात्पयं यह है कि प्रत्येक सस्कृृति के हमें दो रूप देखने को मिलते हे--एक दर्शन और दूसरा 
झाचार । जैन-सस्कृति के भी यहो दो रूप वतलागे गये हे । इनमें से पहले रूप यानी दर्शन को 
पूर्वोक्त प्रकार से द्रव्यानुप्रोग और करणानुथोग इन दो भागों में विभक्त कर दिया गया है और हूसरे 
रूप याने आचार का प्रतियादन चरणानुथोग में किया गया है । 


इस प्रकार चितृजक्ति-विशिष्ट आत्मतत्त्त का स्वतन्त्र अस्तित्व स्वीकार करते हुए उसकी 
अ्नादिकालीन पौदूगलिक परतत्रता से होने वाली विविय प्रकार की विकारी अवस्था से छुटकारा पाने 
के, लिये प्रत्येक व्यक्ति आत्मा की स्वावलम्बन वृत्ति के जागरण के सावनभूत अहिसा आदि पाच ब्नत 
रूप अथवा क्षमा आदि दश धर्म रूप कर्तव्यपथ पर आरुइ हो। आत्मा के विषय में यही ज॑न-सस्कृति 


का रहस्य है । 
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जैन दर्शन का प्रतिपाद्य विषय---जीव 


पं० श्री मूलचन्द, न्याय-साहित्य-श्षास्न्नी 
प्रस्ताविक--- 


विश्व में दो प्रकार के पदार्थ हं---जड और चेतन अथवा जीव और श्रजीव । इन्ही दो पदार्थों 
की लीला से यह ससार चलता है । जो जन्म लेते हे, मरते है, बढ़ते हे, सुख-दु ख का अनुभव करते 
है, विविध इच्छा जिनमे प्रसूत होती हे, इनकी पूर्ति मे जो सतत सचेष्ट रहते हे, वे सव जीव हे । 
वृक्ष भी बढते हे, मरते है, जन्म लेते है, सुख-दु ख आदि का अव्यक्त रूप से अनुभव करते है श्रत 
इनमें भी जीव है | यह वात विज्ञान-विशारद डा० जगदीशचन्द्र वसु ने भ्रपने भ्रनुसधानों द्वारा जगत 
के समक्ष सप्रमाण सिद्ध कर दी है | जीव से भिन्न अजीव है । घट-पट प्रादि पदार्थों की' त्तरह जीव 
का प्रत्यक्ष नही होता है, क्योंकि यह स्वरूपत अमृतिक है । दृष्टिगोचर होने वाले पौद्गलिक सभी 
पदार्थ मूतिक माने गये हे । रूप, रस, गध, स्पशं ये गुण जिनमें पाये जाते हे, वे मूततिक हे । जीवात्मा 
में ये गूण नही है । भरत यह मौलिक स्वरूप की श्रपेक्षा भ्रमूतिक माना गया है और इसीलिए वह किसी 
भी इन्द्रिय का विषय नही होता है । 


आत्मा का परिमाण-«-- 


अन्य कितने ही सिद्धान्तो मे सिद्धान्तकारो ने इसे व्यापक माना है । किन्तु जैन-दर्शन एकात 
रूप से ऐसा नही मानता है | उसकी ऐसी मान्यता है कि आत्मा का स्वभाव सकोच-विस्तार वाला 
है । इस कारण कर्ंबधन श्रवस्था में उसे छोटा-बडा जितना भी शरीर प्राप्त होता है उसके बराबर 
हो जाता है । मोक्ष श्रवस्था में जिस शरीर से मुक्त होता है उससे कुछ न्‍्यून रहता है । जैन-न्याय- 
ग्रन्थों में श्रात्मा की व्यापकता और श्रणुपरिमाणता दोनो का निबेघ करके उसे मध्यम परिमाण वाला 
बतलाया गया है, वह इसी अ्रपेक्षा से बतलाया गया है । शरीर भी सब जीवो का एक-सा नही होता 
है । किसी का सबसे बडा और किसी का सबसे छोटा होता है तथा किसी का मध्यम परिमाण वाला 
होता है । ज॑न शास्त्रो में हमे इसका जितना विशदं भ्रौर स्पष्ट वर्णन मिलता है उतना अन्यत्र नहीं । 





१ अणुगुद देहपसाणों उवसहारप्प सप्पदो चेदा । 
अ्रसमुहदों ववहारा णिच्चणयदों भश्रसखदेसोवा ॥ (द्रव्यसंग्रह ।) 
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जितना आकाश क्षेत्र शरीर हारा घेरा जाता है उसका नाम अवगाहना है| यह अवगाहना सबसे छोटी 
लब्ध्यपर्याप्तक निगोदिया जीव की होती है तथा सबसे बडी स्वयभूरमण समुद्र के अन्दर रहने वाले 
महामत्स्य की । इसीसे अवगाहना के छोटे-बडे पने का अनुमान किया जाता है | प्रत्यक्ष से भी हमें 
ऐसा ही प्रतीत होता है कि लोक में ऐसी अवगाहना वाले भी जीव है, जो बडी' कठिनाई से देखे जाते 
है या जिन्हे देखने के लिए खुईबीन की आवश्यकता होती है । वर्तमान वैज्ञानिको का ऐसा मत है 
कि यह समस्त लोकाकाश रूप पोल जीवो से भरी हुई है । उनकी खोज में थेकसस नामक जचन्‍्तु इतना 
अधिक सूक्ष्म बतलाया गया है कि ऐसे जस्तु सुई के अ्गुभाग में एक लाख से भी अधिक समा जाते है । 
ज॑नश्ास्त्रो में ऐसा वर्णन सूक्ष्म जीवो का देखने मे आता है। परस्पर मे जीवो की अवगाहना मेँ 
इतना अन्तर पडने का कारण उनके प्रत्येक के साय लगे हुए कर्म है । इसलिए उनके अनुसार जिस 
जीव को जैसा शरीर मिलता है तब उसकी वैसी अवगाहना हो जाती है। कारण कि जीव का स्वभाव 
ही ऐसा है कि वह निमित्त के अनुसार प्रदीप के प्रकाश की तरह सकोच और विस्तार को प्राप्त होता 
रहता है । यद्यपि मूलत जीव लोकाश के बराबर असख्यात प्रदेशी है यह अवस्था उसे केवल समुद्धात 
की दशा मे अपने श्रात्म प्रदेशों द्वारा समग्र लोकाकाश को व्याप्त कर लेने पर प्राप्त होती है । 


उपर्युक्त विवेचन का अभि प्राय केवल इतना ही है. कि जैन-चझ्ास्त्रो में मूलत जीव को असरूयात- 
भ्रदेशी---लोकाकाश के बराबर व्यापक स्वरूप वाला मानते हुए भी कर्मबन्धन रूप परतत्र दशा मे उसे 
मध्यम परिणाम वाला भी--अव्यापक भी माना है । 


आत्म-अस्तित्व की सिद्धि--- 


जिस प्रकार इन्द्रियों से घट-पट श्रादि भौतिक पदार्थों का प्रत्यक्ष ज्ञान होता है, उस प्रकार 
से भ्रात्मा का प्रत्यक्ष नहीं होता फिर उसका अस्तित्व श्रपने भर पराये के लिए कसे हो सकता 
है? इसके लिए समाधान इस प्रकार है कि अजीब पुदूगल का अश-परमाणु जैसे अपने कार्यों द्वारा 
प्रतीति में भ्राता है, उसी प्रकार यह आत्मतत्त्व भी कारण व्यापार द्वारा प्रतीति में आता है। कारण का 
व्यापार देखने से कर्त्ता का अनुमान होता है । जिस प्रकार रथ को सचालित करने वाला सारथी होता 
है उसी प्रकार शरीरादि को सचालित करने वाली आत्मा है । दरीर में जितनी क्रियाएँ होती हे चाहे 
वे बृद्धिपूवंक हो चाहे अवुद्धियूवंक हे; इनका अधिष्ठाता आत्मा है। जिस प्रकार मिट्टी के भ्रमाव मे घट 
रूप कार्य की उत्पत्ति नही हो सकती, उसी प्रकार आत्मा रूप श्रधिष्ठाता के विना कोई भी शारीरिक, वाच- 
निक और कायिक व्यापार नहीं होता हे । इस तरह दूसरे के चैतन्य को हम श्रनुमान द्वारा जान सकते 
हैं तया अपने ही द्वारा हम अपनी आत्मा का प्रत्यक्षीकरण अनुभव-प्रमाण द्वारा कर सकते हे । में 
सुमी हूँ, में दु जी हूँ, में जानता हूँ, में देखता हूँ इत्यादि प्रकार का जो अन्तरग में भ्रपने श्रापकी शोर 
झुकता हुआ वोब हीता है वह आत्मा को ही विषय करता है, क्योकि ऐसा बोब आत्मा के ही सहारे से 
होता है । बिना आत्मा के ऐसा वोब नहो हो सकता है। श्रन्यथा अ्चेतन शरीरादिक मे भी ऐसा बोच 
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होना चाहिये । में गोरा हूँ, मे काला हूँ, इस प्रकार का व्यवहार शरीर को आश्रित करके होता है, वह 
भात्मा का उपकारी होने से ही शरीर में उपचार से होता है । 


यहाँ यह आशका नही करनी चाहिये कि जब यह अह प्रत्यय भन्याश्रित ही होता है तो “आत्मा 
के नित्य विद्यमान रहने से सदा ही श्रह प्रत्यय होते रहना चाहि। । परन्तु यह सदा तो होता नहीं है, 
कादाचित्क होता है । अत जो कादाचित्क होगा वही इसका कारण होगा, नित्य आत्मा नही” । क्योकि 
श्रात्मा का लक्षण उपयोग माना गया है । यह उपयोग ज्ञान और दर्शन के भेद से दो प्रकार का होता 
है । साकार ग्रहण का नाम ज्ञान और निराकार ग्रहण का नाम दर्शन है। श्रह प्रत्यय भी एक प्रकार 
का उपयोग है । कर्मों के क्षयोपशमादि की विचित्रता से इन्द्रिय, मन एवं आलोक भ्रादि की सहायता 
मिलने पर यह उपयोग रूप श्रह प्रत्यय उत्पन्न होता है | जैसे वीज श्रकुरोत्पादन रूप नित्य शक्ति से 
समन्वित रहता है, परन्तु जब तक उसे बाहरी साधन सामग्री नहीं मिलती है तब तक वह अकुर को 
उत्पन्न नही करता है, मिलने पर ही करता है। बस, इसी तरह श्रात्मा के सदा विद्यमान रहने पर भी 
यह अह प्रत्यय सहायको की सहायता नित्य न मिलने से श्रात्मा में सदा न होकर कभी-कभी होता है। 
श्रत इसका और कोई भौतिक कारण नही है, केवल आत्मा ही एक कारण है । 


न्‍्याय-सूत्र के तृतीय श्रध्याय में गौतम ने आत्मा का सविस्तर वर्णन किया है । वहाँ पर 
उन्होने भ्रात्मसिद्धि के विषय मे “दर्शनस्मरणाभ्यामेकार्थनि्णयात्‌” ऐसा प्रमाण दिया है कि नेत्र के 
द्वारा हम जिस पदार्थ को देखते है, उसी पदार्थ को स्पर्शन इन्द्रिय द्वारा छुते हैं। इस तरह इन दोनो 
इन्द्रियो से जो ज्ञान उत्पन्न होते हे उनका आश्रय एक है या दो ? यदि द्रष्ठा और स्पृष्ठा ये दो व्यक्ति 
जुदे-जुदे माने जायें तो जिसे मेने देखा था उसी को में छ रहा हूँ” इस प्रकार का जो एकत्वावमशेक 
ज्ञान-पत्यभिज्ञान होता है वह नही हो सकता । क्योकि ऐस। ज्ञान छुने वाले और देखने वाले व्यक्ति 
की एकता में ही होता है, अनेकता में नही । श्रनेकता में द्रष्ठा को स्पुष्ट ज्ञान एवं स्पुष्टा को दृष्ठज्ञान 
नही है । श्रन्य दृष्ट पदार्थ को दूसरा स्मरण कैसे कर सकता है ? 


ज्ञानोत्पत्ति की प्रक्रिफ-- 


पदार्थ को जानने और देखने की शक्ति भ्रात्मा में ही है, भौतिक शरौरादि मे नही । विज्ञान 
का कहना है कि मनुष्य जब किसी पदार्थ का निरीक्षण करता है तो उसका चित्र उसकी आँख की 
पुतली के अ्रन्दर बन जाता है और फिर वह धीरे-धीरे मस्तिष्क तक पहुँच जाता है । मस्तिष्क तक 
उसे पहुँचाने में भीतर के सुक्ष्म तन्तु सहायता देते हे । परन्तु यदि वह व्यक्ति अ्न्यमनस्क है या किसी 
विचारघारा में ओोत-प्रोत है तो वह उस समय आँखों के समक्ष उपस्थित होते हुए भी इस पदार्थ के 
ज्ञान से वचित ही रहता है यद्यपि इस स्थिति में भी उस पदार्थ का चित्र श्राँखो की पुतली में वनता 
है । इससे यह वात स्पष्ट हो जाती है कि देखने वाला पदार्थ इच्द्रियो से भिन्न ही है। जो इनसे भिन्न 
है वही आत्मा है | ज॑न-दर्शन में यह बात युक्तिपुरस्सर सिद्ध की गई है कि आत्मा, शरीर द्रव्येच्धिय 
एव द्रव्यमन से भिन्न है। श्राँखें देखती हे । शरीर छूने पर किसी पदार्थ को जानता है। यह व्यवहार ही 
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बअ० पैँ० अंस्वाबाई अभिननन्‍्दन-ान्‍न्ये 


आत्मा का अस्तित्व सिद्ध करता है । जिस प्रकार एक मकान के श्रन्दर रहा हुआ व्यक्ति खिडकियों 
द्वारा बाहर के पदार्थों को देखता और जानता है, उसी प्रकार इस शरीर रूपी मकान के अन्दर स्थित 
आत्मा इच्द्रियहपी खिडकियो द्वारा बाहर के पदार्था को जानता भौर देखता है । श्रत जिस प्रकार खिड- 
कियो से देखने श्रौर जानने वाला व्यक्ति मकान शौर खिडकी से भिन्न भूत है उसी प्रकार शरीर और 
इन्द्रियो से भिन्न भूत देखने और जानने वाला आत्मा पूृथक्‌ भूत ही है तथा उनसे सर्वथा स्वतस्त्र 
सत्ताशील है । इसी तरह प्रत्येक इन्द्रिय के साथ यदि आत्मा उपयुक्त नही है तो उस-उस इच्द्रिय के 
समक्ष उपस्थित पदार्थ भी नही देखा व जाना जा सकता है । इससे यह ज्ञात होता है कि इन सबसे 
भिन्न कोई ऐसा सूक्ष्म पदार्थ है कि जिसका इन्द्रियों के साथ उपयोग मिलने पर मनुष्य निकटवर्ती इन्द्रियो 
के विषयभूत पदार्थ को देखता व जानता है । 


इस शरीर में स्पर्शन, रसना, प्राण, चक्ष्‌ और श्रोत्र ये पाँच इन्द्रियाँ हे । इनसे क्रमश रूप, 
रस, गन्ध, वर्ण (रूप) और शब्द का बोध होता है । साख्यो ने इन्हें ज्ञानेन्द्रियाँ, नौयायिक आदिंको ने 
वाह्येन्द्रियाँ एव जैन-दर्शनकारो ने द्रव्येन्द्रियाँ कहा है । नेत्र से केवल रूप का ही ग्रहण होता है, रसा- 
दिक का नही । इसी तरह स्पर्शन इन्द्रिय से केवल ठढा, कडा, नरम, गरम, आदि ८ प्रकार का स्पर्श 
जाना जाता है, रूप रसादिक नही । इन्द्रियो का यह स्वभाव है कि वे जिस विषय के साथ सम्बद्ध होती 
हैं, उसका प्रकाशन करती हे । जैन-दर्शंन की मान्यतानुसार चक्षु, इन्द्रिय पदार्थ से सम्बद्ध नही होती है, 
फिर भी उसका प्रकाशन करती है । बाकी चार इन्द्रियाँ अपने विषयमूत पदार्थों का अपने साथ सबब 
होने पर या सयोग होने पर ही उनका प्रकाशन करती हे । सन्निकर्ष को प्रमाण मानने वाले नैयायिक, 
वैशेषिको ने चक्षु-इन्द्रिय को भी प्राप्यकारी माना है। उनका इसके विषय में कहना है कि “चक्षुइन्द्रिय 
से जब हम पदार्थरूप का ग्रहण करते है तो वह चक्षुइन्द्रिय वहाँ तक जाती है भ्ौर उसके रूप का सस्कार 
लेकर लौटती है। चाक्षुष प्रत्यक्ष के सिवाय भ्रन्य प्रत्यक्षो में यह बात नही है । कर्ण इन्द्रिय से जब हमे 
शब्द का बोध होता है तो वह शब्द स्वय ही वायु में लहराता हुआ हमारे कान के पास तक आ पहुँचता 
है। श्रोत्रेन्द्रिय उसे ग्रहण करने अपने भ्रधिष्ठान से वाहर नही जाती । इसी प्रकार त्राणेन्द्रिय आदि के साथ 
भी यही वात लागू होती है । कारण कि इन इन्द्रियो के विषय भी अपने को विषयभूत करने वाली 
इन्द्रियो के साथ सम्पर्क होने पर ही जाने जाते हे, असम्पर्क श्रवस्था में नही । इस तरह न्याय वैश्ञेपिक 
की मान्यतानुसार समस्त इन् याँ प्राप्यकारी हे । 


जयन्तमट्ट आदि आचायो के मतानुसार विषय को पाकर सस्कार ग्रहण करना ही प्राप्यकारित्व 
है और इस तरह की प्राप्यकारिता सब इन्द्रियो में है। भले ही चक्षु अपने विपय के पास जाय और 
शेष इन्द्रियाँ न जायें । साख्य, जै मिनीय इत्यादि सभी वैदिक दार्शनिको ने अपनी-अपनी प्रक्रिया के अनुसार 
पाँचो इन्द्रियो को प्राप्यकारी माना है । चक्ष्‌ु और मन को जैन-सम्प्रदाय, चक्षु एवं श्रोत्र और मन को 
वौद्ध-सम्प्रदाय श्रप्राप्यकारी मानता है | जिन आ्ॉँख, कान भ्रादि को हम प्रत्यक्ष देखते है वे वास्तविक 
इन्द्रियाँ नही है ये तो इन्द्रियो के अ्रधिष्ठाता मात्र हे | इन इन्द्रियो के श्राकार रूप में परिणमित हुए 
भात्मा के भ्रदेश ही वास्तविक इन्द्रियाँ हे । जैन-सिद्धान्त ने निव॑त्ति, उपकारण, लब्धि और उपयोग के 
भेद से प्रत्येक इन्द्रिय को चार विभागों में विभक्‍त किया है, जैसा कि न्याय दर्शन कहता है कि देखने 


रेरे४ 


जैन-दशेन का प्रतिपाद्य विवय-जौव 


की जो इच्द्रिय है वह कृष्णताराग्रवर्ती है-आँख की पुतलियो में रहती है-हम पुतली को तो देख सकते 
है, किन्तु ययाय इन्द्रियों को नही देख सकते हे । इसी तरह श्रोत्र इन्द्रिय का भ्रधिष्ठान श्रोत्रकुहर, ध्राणे- 
ीर्विय का नासिका, रसनता का जिद्दा, स्प्शेन का शरीर का चमडा है । हम इन्हें देख सकते हे किन्तु 
सुनने की इन्द्रिय को, सूधने की इन्द्रिय को, चखने की इन्द्रिय को एवं छूने वाली इन्द्रिय को नहीं देख 
सकते हू । केवल अनुमान द्वारा ही उनका ज्ञान प्राप्त कर सकते हेँ। इस प्रकार न्याय अथवा सब दर्शनों 
की मान्यता में जिन कर्ण शण्कुली, भ्रक्षिगोलक क्ृष्णतारा झ्रादि वाह्य श्राकारी को इच्द्रियो का श्रधि- 
प्ठान माना गया है उसीको ज॑न-परिभाषा में वाह्मनिवृ त्ति कहा गया है तथा इन अ्रषिष्ठानों में स्थित 
जिन्हें वास्तविक भ्रतीर्दिय इन्द्रिय माना है, उन्हें झाम्यतर निवृ त्ति कहा है । निवृ त्ति का श्र्थ रचना है । 

यह वाह्मय और श्राम्यतर के भेद से दो प्रकार की है । इन्द्रियाकार-रचना का नाम वाह्म-निवृत्ति है 
झभौर यह पौगद्ूगलिक--भौतिक विकार मानी गई है । साख्यमत के अनुसार इन इन्द्रियों का उपादान 
फारण भ्रहकार माना गया है । वेदान्तियों का भी यही मत है । न्यायवैशेषिक के मतानुसार इन्द्रियो 
के कारण पचभूत है । वौद्धो के यहाँ इनका कारण रूप स्कध है । इस तरह हमें यह समझने में देर 
नही लगती है कि आत्मा इन्द्रिय स्वरूप नहीं है, किन्तु वह तो इनसे भिन्न एक स्वतत्र सत्ताशाली पदार्थ 
है | अ्रहकार, पचमूत एवं रूपस्कव ये सब इन्द्रियों के उपादान जड है । इच्छ्रियो में जानने की शक्ति 
एवं जानने रूप व्यापार का नाम लबव्वि श्र उपयोग है, यह भावेन्द्रिय है । 


सन का स्वरूप झोर कार्य 


मन भी दाशनिको लिए विचार का विषय रहा है | वौद्ध-दर्शन में आत्मतत्त्व से भ्रलग इसे 
नही माना है, किन्तु उसके स्थान में उसने मन माना है । जैन मान्यतानुसार मन के द्रव्य मन भौर 
भाव मन के भेद से दो भेद हे । द्रव्य मन हृदयप्रदेशवर्ती झौर श्रष्ट पाखुडी वाले कमल के आ्राकार के 
ज॑सा है। भाव मन ज्ञानरूप होने से मतिज्ञान श्रादि की तरह आत्मगत माना गया है । द्रव्य मन के विषय 
में व्वेताम्वर-परम्परा दिगम्बर-परम्परा से मतमेद रखती हे । वीर्यान्तराय एवं नो इन्द्रियावरण के क्षयो- 
पशम की अपेक्षा से श्रात्मा की विजुद्धि रूप भाव मन है । इसमें दोनो परम्पराएँ सहमत है । गुण-दोष 
प्रादि का विचार एवं स्मरणादि करने के सम्मुख हुए आत्मा के जो मनोवर्गंगा नामक जडद्वव्य सहायक 
होते हे वे ही द्रव्य मन है । जैसे देखती तो श्राँख है पर देखते में उसे सहायक चश्मा होता है इसी 
तरह विचारक तो आत्मा है पर विचार करने में द्रव्य मन आत्मा को सहायता पहुँचाता है। यह द्वव्य मन 
मनोवर्गंणाओ से उत्पन्न होने के कारण पौद्गलिक माना गया है | तथा भात्मा इस द्रव्यमन से सर्वथा 
भिन्न है। जिस प्रकार हमे ये मन के दो भेद जैन-दर्शन में देखने को मिलते हैँ उस प्रकार भ्रन्य दर्शनो 
में नही । द्रव्य मन का स्थान हृदय जिस प्रकार दिगम्बर जैन-परम्परा मानती है, उसी प्रकार अन्य 
कितने ही वैदिक मतानुयायी भी मानते हे । 


मन आत्मा के द्वारा प्रे्य है। यह वात न्यायवैश्येषिक आदि दर्शनो को भी सम्मत हैं। मन 
के स्वरूप का जहाँ विचार किया गया है वहाँ स्पष्ट रूप से यह कहा गया है कि यदि मन के माध्यम 
विना ही स्वतत्र रूप से इन्द्रियाँ ज्ञानोत्पादन करने में स्वतत्र होती तो एक साथ ही अनेक ज्ञान उत्पन्न 


श्३० 
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हो जाते । किन्तु ऐसा होता नहीं है । एक समय में एक ही ज्ञान होता है । ज्ञान के इस श्रयौगपच 
से सूचित होता है कि प्रत्येक शरीर में एक मन रहता है। इस कयन से यह वात स्पष्ट हो जाती 
है कि आत्मा के द्वारा प्रेयें उस मन का जिस इन्द्रिय के साथ सम्बन्ध होगा वही इन्द्रियजन्य ज्ञान उस 
समय होगा ॥ 


आत्मा का स्वभाव ज्ञानात्मक--- 


दीपक का स्वभाव जिस प्रकार प्रकाशात्मक होता है उसी प्रकार जैन-दर्शन में आत्मा का 
स्वभाव ज्ञानात्मक माना है; यद्यपि आत्मा को ज्ञानात्मक मानने में भी अन्य दर्शनो के लिए परस्पर 
में मतभेद है; फिर भी ज्ञानरहित इसे किसी ने भी नही माना है । न्याय वैशेषिको की ऐसी मान्यता 
है कि आत्मा स्वयं ज्ञानस्वरूप नही है, किन्तु वह ज्ञान का भ्रधिकरण है । एक सम्बन्ध ऐसा है जो आत्मा 
और ज्ञान को नित्य जोड़े रहता है । इस सम्बन्ध का नाम समवाय है । ससारी आत्माप्रो का ज्ञान 
अनित्य और परमात्मा--ईइवर का ज्ञान नित्य है । मुक्ति होने पर ज्ञान का सर्वेथा अभाव हो जाता 
है। साख्य सिद्धान्त में प्रकृति तत्त्वजन्य बुद्धितत्त्व माना गया है अत यह स्वभावत अचेतन है । चेतन 
पुरुष के ससर्ग से ही इसे चेतन मान लिया गया है श्रत. यह आत्मा का स्वभाव नही है | योग-दशेन 
की भी यही मान्यता है । मीमासको का कहना है कि आत्मा ज्ञान-सुखादिक रूप नही है । ज्ञान-सुलादिक 
उसमें समवाय सम्बन्ध से ही रहते हे । एक जैन-दर्शन ही ऐसा दर्शन है जो आत्मा को ज्ञान स्वरूप 
मानता है । यदि आत्मा का ज्ञान स्वभाव न भाना जाय तो उसमें स्वभावत जडत्व आने का प्रसंग 
आायगा । जिनकी ऐसी मान्यता है कि श्रात्मा में ज्ञान समवाय सम्बन्ध से रहता है उनके लिए जैन- 
दाशेनिको ने ऐसा कहा है कि जब समवाय सम्बन्ध स्वय एक है तो उसमें यह विशेषता कैसे आ सकती 
है कि वह ज्ञान का सम्बन्ध आत्मा से ही करावे अन्य आकाशादिक पदायों के साथ न करावे तथा 
एंसा कहना कि आत्मा और ज्ञान को एक माना जाय तो दु खजन्य प्रवृत्ति दोब और मिथ्याज्ञान के नाश 
होने पर आत्मा के विशेष गुण बुद्धि, सुख, दु थ, इच्छा, हेष, प्रयत्न, धर्म, अधर्म और संस्कार के उच्छेद 
होने से आत्मा का भी अभाव हो जाना चाहिये ; क्योकि जैनमत में आत्मा इन गूणो से भिन्न 
है । कारण कि ज॑न-दर्शन ने इन यूणो को आत्मा का स्वभावगुण नहीं माना है । अनन्त 
दर्शन, अनन्त ज्ञान, अनन्त सुख और अनन्त वीयें ही आत्मा के अपने स्वरूप है । सुख-दु खादि 
श्ात्मा के विशेष गुण भ्रवव्य हे, किन्तु ये आत्मस्वरूप नही हो सकते । गुण दो प्रकार के होते हे--- 
१ स्वभावगुर्णा और २. विभावगुण | जल में शीतलता जल का स्वभाव गुण है । अग्नि की उष्णता अग्नि 
का स्वभाव गुण है। परन्तु जब अग्नि के सम्बन्ध से जल में उष्णता ञ्रा जाती है तो वह उष्णता उसका 
विभावगुण बन जाती है; क्योकि यह उसमें पर के निमित्त से श्राती है । जब निमित्त हट जाता है वो 
यह उष्णता भी उससे दूर हो जाती है । इसी तरह मोहनीय कर्म का सद्भाव-उदय जब तक जीवात्मा 
के वना रहता है, तभी तक वह प्ाात्मा दु ख, इच्छा, हेप, प्रयत्न, धर्म और अधर्म के चक्कर में गोते 
खाता रहता है । ज्यो ही यह श्रात्मा से हट जाता है कि ये गुण भी जल की उष्णता की भाँति आ्रात्मा 
से पृथक्‌ हो जाते हें । उष्णता के अभाव में जिस प्रकार जल का श्रभाव नही होता है उसी प्रकार इन 


१. वंशेषिको ने प्रात्मा के & गुण तथा नैयायिकों ने ६ गुण साने हे । 
र्रे६ 
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विभाव गुणो के प्रभाव में आत्मा का भी उच्छेद नही हो सकता है । बुद्धि और सुख के विषय में जैन- 
दार्मनिको का कथन है कि बुद्धि शब्द ज्ञान का वाचक है । यह ज्ञान मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, श्रवधिज्ञान, 
मन पर्ययन्ञान प्रोर केवलज्ञान के भेद से पाँच प्रकार है । आदि के चार क्षान ज्ञागोपशमिक हैं--जाता- 
वरणीय कर्म के एक देश क्षय भ्रौर उपशम से उत्पन्न होते है । क्षायोपशमिक भ्रवस्था में कर्म का सद्भाव 
रहता हो है । मलत उसका नाश नही होता है । केवल ज्ञान क्षायिक ज्ञान है । इसमें अपने प्रतिपक्षी 
फा सर्वेबा भ्रभाव हो जाता है। जब ज्ञानावरगीव कर्म का पूर्ण नाश हो जाता है तो ज्ञानावरणीय 
कर्म के एक देश के सद्भाव में होनेवाले ज्ञानो का अभाव हो जाता हैं भरत केवल ज्ञान अवस्था 
में ज॑न-परम्पसा इन बुद्धिरूप क्षायोपशमिक ज्ञानो का भ्रभाव मानती है और केवल ज्ञान का जो 
कि क्षायिक ज्ञान है, सद्भाव मानती है । इप्त प्रकार आत्मा का ज्ञान स्वभाव मानने पर भी 
उनका सर्वया विच्छेद ज॑स-दर्भन श्रगीकार नही करता है | तया किसी श्रपेक्षा यह भी उसे मान्य है । 
केवल ज्ञान लय विशेषण-विशिष्ट श्रात्मा जब वन जाती है तो इसके पहले वही आत्मा जो मतिज्ञान आदि 
विशेषणों से विशिष्ट थी वह नही रहती अत, इस विशेष पर्याय की अपेक्षा उसका उच्छेंद मानने में 
कोई दूषण भी नहीं है । 


सुख-ल्वभाव-- 

इसी तरह सुख का भी सर्वेया अभाव जै न-दार्गनिको ने नहीं माना है। इस विषय में उनकी 
ऐसी मान्यता है कि सुख से जब विपयादिक सुख ग्रहण किया जाता है तब तो वह भ्रात्मा का निजगुण 
नही माना जा सकता है । कारण कि सुख भी वेदनीय कर्म के निमित्त से होने के कारण विभावगुण 
ही माना जायगा । वेदनीय कर्म का श्रभाव होते ही ऐसे सुख के श्रभाव में आत्मा का अभाव नहीं हो 
सकता है । हाँ, एक सुख ऐसा होता है जो श्रक्षय, भ्रमेद एवं निरतिशय है । वही श्रात्मा का निजगुण 
माना गया है । ज॑न-परम्परा इस सुख का कभी विनाश नही मानती है । इसी तरह श्रात्मा का भी गुण 
कभी विनाशी नही माना गया है । कारण कि वहाँ इसे मतिज्ञान का ही भेद माना गया है। मति- 
ज्ञान आरात्मा का निज स्वाभाविक गुण नही है । प्रयत्न को अवद्य वीर्यान्तराय के अभाव से उद्धतवीयें 


लब्विरूप माना है और यह आत्मा का निजगुण है । 


इस विवेचन से केवल इतना ही प्रदर्शित करने का श्रभिप्राय है कि आत्मा का निजगुण शान 
है। इस मान्यता भे किसी भी प्रकार की बाधा उपस्थित नही होती है तथा ज्ञान एव सुख के उच्छेद 
से मुक्ति का लाभ श्रात्मा को होता है, ऐसी मान्यता जैन-मान्यता से विपरीत है । 


यद्यपि न्याय, वँ शेषिक, मीमासक सिद्धान्त इन बुद्धि, सुख-दुख आदि गुणों को आत्मा में मानते 
हैं। तथा साख्य, योग वेदान्त आदि दर्शन इन्हें भ्रतकरण के पघर्म मानते है । परन्तु 
जैनमत इन्हे आत्मगत धर्म मानकर भी उन्हें उसका निज स्वाभाविक गुण नही मानता है, यह वात भी 
इस विवेचन से सुस्पष्ट हो जाती है तथा इन नवगुणों का श्रत्यन्त उच्छेद ही श्रात्मा की मुक्ति है 
ऐसा जो सिद्धान्त न्याय, वैशेषिको का है वह सिद्धान्त ज॑ न-सिद्धान्त-मान्य मुक्ति के साथ कहाँ तक सम- 
न्वयात्मक बैठता है यह विषय भी फलित हो जाता है । 
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अनेक आत्माएँ--- 


वेदान्त सिद्धान्त जिस प्रकार जीवात्मा के सिद्धान्त को मानता है उस प्रकार जैन-सिद्धान्त 
इस सिद्धान्त को नही मानता है । वह तो सारूय एवं नैयायिको की तरह श्नेकान्तवादी सिद्धान्त है । 
इसके मतानूसार ससार में जितने शरीर है चाहे वे स्थावर जीवो के हो या चस जीवो के हो प्रत्येक 
जीव भिन्न-भिन्न है । यहाँ उपाधिमेद से भिन्नता नही है जैसी वैदान्तिको ने मानी है। न्याय सिद्धान्त 
का जिस प्रकार यह कयन है कि “जीवस्तु प्रतिशरीर भिन्न ” उसी प्रकार यहाँ भी “जीवो णेगविहो” 
यह वतलाया गया है । जीवो के' ससारी और मुक्त के भेद से दो भेद हे । जन्म-मरण आदि के 
चक्कर में जो पडे हुए हे वे सव ससारी जीव है । इस चक्कर से जो छूट चुके हे, आवा-गमन जिनका 
सदा के लिए बन्द हो गया है वे मुक्त जीव हैँ । तरस और स्थावर के भेद से, जिनके विषय में पीछे 
कहा जा चुका है, ससारी जीव अनेक हे । इन्ही जीवो की अपेक्षा अर्थात्‌ इनके उत्पत्ति स्थानों की अपेक्षा 
ही चौरासी लाख योनियाँ ससार के अतग्गंत मानी गयी हे । प्रत्येक आस्तिक सिद्धान्तकारो ने इन्हें 
अपनाया है । 


कर्ता-भोकता-- 


जैन सिद्धान्त में जीव को कर्ता-भोक्‍ता माना गया है | साख्य सिद्धान्त जीवात्मा को कर्ता 
नही मानता है, किन्तु भोक्‍ता मानता है । हम इसके विपरीत नौयायिको में यह देखते हे कि वहाँ 
जीव को कर्त्ता और भोक्‍ता दोनो माना है। परन्तु इस कतृ त्व और भोक्तृत्व में वहाँ हमें यह मान्यता 
देखने में आती है कि जीव जब तक शरोर के साय सम्बन्ध रखता है तभी तक उसमे कतृ त्व भोक्तृत्व 
गुण रहते है । परन्तु जब वह शारीरिक बबन से मुक्त हो जाता है तव उसमे ये नही रहते । जैन-पर- 
म्परा इस कंतृ त्व और भोक्‍्तृत्व को और ससारी मुक्त इन दोनो ही अ्रवस्थाओ में मानती है | कतृत्त्व 
और भोक्‍तत्व को उसने दो नयो को लेकर जीव के साथ घटित किया है | वे दो नय व्यवहार झौर 
निश्चय हैँ । व्यवहार की अपेक्षा यह जीव पौद्गलिक ज्ञानावरणादिक कर्मों का कर्ता होता है तथा शुद्ध 
निश्चय नय कौ अपेक्षा से अपने शुद्ध ज्ञानादिक भावो का कर्ता होता है | इसी तरह व्यवहार नय से 
सासारिक अवस्या म॑ यह जीव पौद्गलिक कर्मों के फलमभूत सुख-दुःख श्रादि का कर्त्ता भौर निरचय 
नय की अपेक्षा अपने अनन्तज्ञान, अनन्त दर्शन का भोक्‍्ता है । 


१ पुग्गल कम्मादीणं कत्ता ववहार दो दु ण्विच्चय दो 
चेदण कम्मागादा सुद्धणया सुद्धभावाण ॥। द्रव्यसग्रह ॥। 
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प्रो० श्री राजेंद्र प्रसाद, एम० ए०, पठना 
प्रसाण के भेद--- 


जैन दार्शनिको के अनुसार प्रमाण दो हे--प्रत्यक्ष भौर परोक्ष । प्रमाण से प्रमा यानी सत्य- 
ज्ञान की उत्पत्ति होती है । प्रत्यक्षज्षान की विशेषता यह है कि वह विशद होता है, इसके द्वारा ज्ञात 
वस्तु का प्रकाशन स्पष्ट रूप से होता है। इसलिए जैन आचार्यों ने स्पष्ट प्रतिभासत्व” को प्रत्यक्ष का 
लक्षण बतलाया है । प्रत्यक्षज्षान की विशदता या स्पष्टता का अर्थ है भ्रन्य सहायक ज्ञान का भ्रभाव । भर्थात्‌ 
प्रत्यक्ष-ज्ञान को किसी अन्य ज्ञान की अपेक्षा नही रहती है, इसकी प्राप्ति के लिये ज्ञाता को किसी तरह के 
पूर्वे ज्ञान या माध्यम की आवद्यकता नही पडती । जब में देखता हूँ कि झाग जल रही है, तो इस ज्ञान 
को पाने के लिए मुझे किसी अपर ज्ञान की जरूरत नही पडती, इसीलिए ऐसे ज्ञान को प्रत्यक्ष की सज्ञा 
दी जानी चाहिये, परन्तु जैनदर्शन में आत्मज्ञान को ही प्रत्यक्ष माना है, इन्द्रियज्ञान को नही । 


परोक्ष का स्वरूप--- 


परोक्षज्ञान प्रत्यक्ष का उल्ठा है--इसका लक्षण है अ्रविशद प्रतिभासत्व । यह सदा 
अ्रस्पष्ट होता है, इसकी सिद्धि के लिये एक दूसरे ज्ञान का सहारा लेना पडता है, इसमें ज्ञानान्तर की 
सापेक्षता सदा वर्तमान रहती है । जब में सामने की पहाडी से धुआँ निकलते देखकर यह अनुमान करता 
हूँ कि पहाडी में अग्नि है तो यह पहाडी के श्रग्निमान्‌ होने का ज्ञान परोक्ष है, क्योकि इस ज्ञान की 
प्राप्ति के लिए पहले घुएँ का ज्ञान होना आवश्यक है--इसके अभाव में श्रग्नि का ज्ञान नही होगा 
झतएव भ्रग्ति का ज्ञान परापेक्ष है, पर की श्रपेक्षा से होने के कारण ही इसे अ्रविशद या अ्रस्पष्ट कहा 


जाता है । वे सभी ज्ञान, जिन्हें किसी भी तरह के पूर्वज्ञान या पूर्वानुभव की श्रपेक्षा रहती है, परोक्ष 
के अच्तगगंत रखे जाते हे । 


जैनो के परोक्ष ज्ञान की परिभाषा बौद्धो की परिभाषा से मेल नहीं खाती । उनके अनुसार 
परोक्षज्ञान वह है जो केवल सामान्य को विषय करता है । सभी वस्तुओं के दो गुण होते हें---सामान्य 
और विशेष । सामान्य परोक्ष प्रमाण का विषय है । सामान्यमात्रविषयत्व परोक्ष प्रमाण का लक्षण है । 
न्‍्यायदीपिका में श्री अ्रभिनव घर्ममूषण इस मत का खण्डन करते हुए कहते हे कि वौद्धों की परिभाषा 


२३६ 


क्ष० पं० चन्दाबाई भभिननन्‍्दन-प्रत्य 


मान लेने पर तो परोक्ष प्रमाण की प्रमाणता ही स्थिर वही रह सकती । क्योकि प्रमाण मात्र का यह 
धर्म है कि वह सामान्य और विशेष दोनो को विषय करता है | अ्रतएव वौद्धो का लक्षण अ्रसभव दोष 
से दृषित है । “प्रत्यक्षस्पेव परोक्षस्थापि सामान्यविशेषात्मकवस्तुविषयत्वेन तस्य लक्षस्यासम्भवित्वात्‌” 
(न्यायदीपिका) केवल किसी एक को विषय करना अप्रमाणता का द्योतक है । अतव परोक्ष प्रमाण 
का लक्षण केवल सामान्य को विषय करना कदापि नही हो सकता प्रत्यक्ष की तरह परोक्ष के भी सामान्य 
और विशेष --दोनो ही विषय है । अतएवं बौद्ध परिभाषा को स्वीकार करना उचित नही है । 


परोक्ष के भेद--- 
अविशदता या अस्पष्टता को परोक्ष प्रमाण का लक्षण मानकर जैन ताकिको ने इसके पाँच 
भेद किये हे--स्मृति, प्रत्यभिज्ञान तके-अनुमान और झागम (तत्‌ पड्चिविवम्‌ स्मृति प्रत्यभिज्ञानम्‌ तके- 


अनू मानम्‌ आगमइरचेति---न्यायदीपिका' )। इन सबो को ज्ञानान्तर की अपेक्षा रहती है । परोक्ष ज्ञान के 
कारण भूत ज्ञान कभी प्रत्यक्ष, कभी परोक्ष और कमी प्रत्यक्ष और परोक्ष दोनो रहते हे । 


स्मृति-ज्ञाच की प्रमाणता-- 


स्मृतिज्ञान का विषय कोई अनुभूत-पदार्थ रहता है और इस ज्ञान की अभिव्यक्ति वह शब्द 
के द्वारा होती है। जब कभी किसी वस्तु का अनुमव होता है तो उस अनुभव के फलस्वरूप एक घारणा 
वनती है। यह धारणा श्ञात्मा में एक प्रकार का सस्कार पैदा करती है जो भविष्य में भ्रनुकूल स्थिति 
होने पर अनुभूत विषय का स्मरण करा देता है । अनुभूत विषयो के सस्कार आत्मा में सदा वर्तमान 
रहते है, किन्तु वे सुप्त रहते है । ये ही सुप्त सस्कार स्मृति के अवरोवक कारणो के ह्वास और अनुभूत 
विषय के पुनर्दे्शन या उसीके समान किसी अन्य वस्तु के दर्शन होने पर ग्रवुद्ध हो अतीत वस्तु का 
स्मरण कराते हे । अतणएव पूर्व अनुभव के जाग्रत सस्कार स्मृति ज्ञान के कारण हे । विना पूर्वानुभव के 
स्मृति नही हो सकती, अ्परिचित वस्तु का स्मृतिज्ञान असम्भव है | पूर्व अनुभव की अपेक्षा होने से ही 
स्मृतिज्ञान की गणना परोक्ष ज्ञान के अन्तर्गत होती है । आज से कुछ दिनो पहले हमने देवदत्त को देखा, 
इस अनुभव का सस्कार हमारे मन में तमी से वर्तमान था | आज जब हम पुन देवदत्त को देखते है 
या उसके समान या उससे सम्बन्धित किसी को देखते हँ तो वह पुराना सस्कार जाम्रत हो भूतकाल में 
देखे गये देवदत्त की याद दिलाता है और हम कह उठते है, “यह वह देवदत्त है” या “यह आदमी उस 
देवदत्त के समान है ।” देवदत्त को वह॑ या उस शब्द से सवोधित करने का अर्य है कि हम उससे पूर्व 
परिचित हे । स्मृतिज्ञान सदा इसी तरह से व्यक्त किया जाता है । स्मृतिज्ञान भी और ज्ञानो की तरह 
सदा सत्य नहीं होता, इसके भी आभास होते हूँ जिनकी गिनती अप्रमाणो में होती है । जब हम किसी 
श्रनुभूत वस्तु को उसी रूप में याद करते हे, जिस रूप में हमने उसका अनुभव किया था, तो हमें 
ययाय॑ स्मृतिज्ञान होता है, किन्तु जब स्मृत वस्तु अनुमूत से भिन्न होती है, तो ऐसे स्मरण को स्मृत्या- 
भास कहते है । 

जैन दाशैनिको के अतिरिक्त अन्य कोई भारतीय दाशनिक स्मृति को प्रमाण नही मानते हे । 
न्याय, वैशेषिक, मीमासक, वौद्ध आदि सवो का यही कहना है कि स्मृति श्रप्रमाण है, क्योकि स्मृति के 
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द्वारा ज्ञात वस्तु का ही ज्ञान होता है--जो वस्तु पहले से ज्ञात है उसे पुन याद कर जानने से हमारे 
ज्ञान की वृद्धि नही होती । स्मृति पूर्व अ्रनुभव के द्वारा गृहीत वस्तु को ही' भात्मा के सामने पुन प्रस्तुत 
करती है, इसलिए गृहीतग्राही होने के कारण इसकी प्रमाणता स्वीकार नही की जा सकती । 


जैन दाशंनिक यह स्वीकार करते हैं कि गृहीतग्राही होने से कोई भी ज्ञान अ्रप्रमाण हो सकता 
है। प्रमाण की परिभाषा में ही उन्होने यह्‌ स्पष्ट रूप से घोषित किया है कि प्रमाण शपूर्वार्थ (अगृहीत 
वस्तु) को विषय करता है । स्मृति भी ग्रुहीतग्राही होने से भ्रप्रमाण हो जायगी, किन्तु जैन दाशेनिको ने 
यह दिखलाया है कि सूक्ष्म विवेचन करने पर स्मृति पर गहीतग्राहित्व का भारोप मिथ्या ठहरता है । 
स्मृति पर गृहीत-ग्राहित्व का आरोप तभी सत्य होता जबकि अनुभव और स्मृति, दोनो के विषय एक 
होते, किन्तु दोनो के विषय भिन्न हे । अनुभव वर्तमान वस्तु को ग्रहण करता है, जिसकी अभिव्यक्ति 
'यह' के द्वारा होती है, और स्मृति भूतकालीन वस्तु को ग्रहण करती है जिसकी श्रभिव्यक्ति 'वह' के 
द्वारा होती है । गृहीतग्राही होने के लिए स्मृति को भी वतंमान वस्तु (जो अनुभव का विषय है) को विषय 
करना चाहिये था, किन्तु भूतकालीन वस्तु को विषय करने के कारण स्मृति और अनुभव में विषय भेद 
है और विषय भेद होने से स्मृति अगृहीतग्राही प्रमाणित होती है जिससे इसकी स्वतत्र प्रभाणता सिद्ध 
होती है । दूसरे, प्रमाणता का नियामक अविसवाद है । जो ज्ञान विसवाद रहित है, जिसका विरोध कोई 
भ्रन्‍्य प्रमाण नही करता--वह प्रमाण है । स्मृति भी प्रत्यक्ष आदि की तरह विसवाद रहित है, अतएव 
अविसवादी होने से अन्य प्रमाणो की तरह यह भी प्रमाण है । विसवादी होने पर स्मृति नही बल्कि 
स्मृत्याभास होता है जो शन्य प्रमाणाभासों की तरह श्रप्रमाण है । तीसरे, जब हम जानी हुईं वस्तु को 
जानने के कारण स्मृति को श्रप्रमाण कहते हे तो इस विशेषता के अनुसार कभी-कमी प्रत्यक्ष भी भ्रप्रमाण 
हो जायगा । कभी-कभी अनुमान के द्वारा जानी हुईं वस्तु के विषय में पूर्णतया निश्चित ज्ञान पाने के 
लिए हम उसी वस्तु को प्रत्यक्ष का विषय बनाते हैं। रसोई घर से घुएँ को श्लाते देखकर हम यह श्रनुमान 
करते है कि रसोई घर में आग जल रही है । इस अनुमानजन्य ज्ञान को और भी सुदृढ करने के 
लिए हम रसोई घर में जाकर श्रग्नि का प्रत्यक्ष ज्ञान प्राप्त करते हे । श्रव यदि ज्ञात वस्तु का ज्ञान प्रदान 
करन से कोई प्रमाण अप्रमाण हो सकता है तो प्रत्यक्ष भी श्रप्रमाण हो जायगा, क्योकि उपयुक्त उदा- 
हरण में प्रत्यक्ष अनुमान के द्वारा पहले से ज्ञात विषय का ज्ञान कराता है। किन्तु प्रत्यक्ष की अप्रभाणता 
कोई भी स्वीकार नही करता । अश्रतएवं जब प्रत्यक्ष प्रमाण है तो स्मृति को अप्रमाण मानना न्याय- 
सगत नही है । स्मृति की प्रमाणता की चौथी समर्थक युक्ति यह है कि विस्मरण, सशय, विपर्यय आदि 
मिथ्याज्ञानो का निवारण स्मृति के द्वारा होता है, मिथ्याज्ञान का निराकरण प्रमाण का ही कार्य है। इस- 
लिए भी स्मृति को प्रमाण मानना आवश्यक है । 


प्रत्यभिज्ञान की प्रमाणता-+- 


प्रत्यवमश, सज्ञा, प्रत्यमिज्ञा आदि प्रत्यभिज्ञान के कई नाम है | अनुमव भौर स्मरण से उत्पन्न 
होने वाला सकलपनात्मक ज्ञान प्रत्यभिज्ञान कहलाता है । स्मृति के लिये पूर्वानुभव की अपेक्षा रहती है, 
किन्तु प्रत्यभिज्ञान के लिए अनुभव और स्मृति दोनो की श्रावश्यकता पडती है । प्रत्यभिज्ञान के विषय पूर्व 
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और उत्तर की दशाझ्रो में विद्यमान रहनेवाले एकत्व, सादृव्य, वैसादुब्य (अ्रसमानता ), प्रतियोगित्व (दो वस्तुओं 
का विशेष) दूरत्व आदि है । जब कोई आदमी जिनद॑ंत्त को एक वार देखता है और फिर कुछ दिनो 
के बाद देखने पर उसे पहचान कर कहता है 'यह वही जिनदत्त है' या पहले से गाय का ज्ञान रखते 
हुए जगल में उसी के समान एक पशु को देखकर कहता है गाय के समान गवय है' या भेसा को देखकर 
कह उठता है कि भेसा गाय से भिन्न होता है, यां दो वस्तुओ के विषय में कहता है कि क ख का 
प्रतियोगी है, या क ख से दूर है, तथा उसके ये सभी वाक्य प्रत्यभिज्ञानात्मक ज्ञान के उदाहरण है । पहले 
उदाहरण में प्रत्यभिज्ञान का विषय पूर्व और उत्तर की दक्षाओ्रो में वर्तमाव जिनदत्त के व्यक्तित्व की 
एकता है, दूसरे में पूर्व अनुभूत गाय और वर्तमान कालीन गवय की समानता, तीसरे में पूर्व अ्रनुभूत 
गाय और वर्तमांन भेसा की भिन्नता, चौथे में प्रतियोगित्व भौर पाँचवों में दरत्व है । पहले प्रकार के 
प्रत्यभिज्ञान को एकत्व प्रत्यभिज्ञान, दूसरे को सादश्य प्रत्यभिज्ञान, तीसरे को वैसादुद्य-प्रत्यभिज्ञान कहते 
है । इसी तरह प्रत्यभिज्ञान के और भी भेद किये जा सकते है । सभी तरह के प्रत्यभिज्ञान में अनुभव 
और स्मृति के सकलन की आवश्यकता पडती है । पहले उदाहरण में ज्ञाता को जिनदत्त का पूर्वानुभव 
रहता है, उसे वह पुन देखता है और देखकर पूर्व परिचय को स्मरण करता है श्र तव वह कहता 
है 'यह वही जिनदत्त है ” | यहाँ पर यह' वर्तमान अनुभव का विषय है और वही' स्मृति का । दोनो 
के मिश्रण से भूत और वर्तमान कालो में विद्यमान एकता का ज्ञान होता है । दूसरे उदाहरण में भी 
पूर्व परिचित गाय की स्मृति और वर्तमान गवय की तात्कालिक अनुभूति के मिश्रण से दोनो के बीच 
वर्तमान सादुश्य का ज्ञान होता है । विब्लेषण करने पर सभी प्रकार के प्रत्यभिज्ञान में अनुभव और 
स्मृति का सकलन मिलेगा । 
अन्य कई भारतीय दाहॉनिको ने जैनो के प्रत्यभिज्ञान विषयक मत को अस्वीकार किया है । 
सवसे तीन आक्षेप बौद्धो का है, वे प्रत्यभिज्ञान को प्रमाण नही मानते । उनके इस मत का आधार क्षणिक- 
वाद है। क्षणिकवादी बौद्धों के अनुसार कोई वस्तु पूर्व और उत्तर के क्षणों में एक नही रहती । पहले 
क्षण की वस्तु दूसरे क्षण में दूसरी हो जाती है, अ्तएव एकत्व नाम की कोई चीज सत्य नही है । पहले 
क्षण का क' दूसरे क्षण में 'क' २हो जाता है। जबकि एकत्व मिथ्या है, तो इसको विषय करने वाला 
ज्ञान अवश्य ही अप्रमाण है । रस्सी की जगह सर्प का ज्ञान कराने वाला ज्ञान अप्रमाण है, उसी तरह 
एकत्व के अभाव में एकत्व का ज्ञान कराने वाला प्रत्यभिज्ञान अ्रप्रमाण है । जहाँ कही ऐसा लगता है 
कि यह वही है, वहाँ एकत्व नही, बल्कि सादुश्य है । उत्तर क्षण की वस्तु पूर्व क्षण की वस्तु के स्दृश 
है और इसी सदुशता को भूल से एकत्व समझ कर ज्ञाता कहता है कि यह वही है' । बौद्धो की इस श्रालो- 
चना का आधार उनका क्षणिकवाद होने से जैन दाशंनिको ने इसका खडन क्षणिकवाद के खड़न द्वारा 
किया है। वे कहते हे कि वस्तुओं में परिवर्तन होते हे, किन्तु इन परिवर्तनों के साथ-साथ वस्तु की 
तात्तविक एकता बनी रहती है । 
कुछ विचारको का कहना है कि प्रत्यभिज्ञान नाम का कोई एक प्रमाण नही है, वल्कि जिसे 
हम अत्यभिज्ञान कहते हे वह दो प्रमाण--प्रत्यक्ष, और स्मरण का जोडमात्र है । क्योकि इस तरह 
के ज्ञान के यह अ्रश का ज्ञान प्रत्यक्ष से और वही' झश का ज्ञान स्मरण से होता है। इसलिए प्रत्यक्ष 
श्र 


जैन-दर्गन में परोक्षज्ञान 


झौर स्मरण के अतिरिक्‍त प्रत्यभिश्ञान को एक अलग प्रमाण मानने की आ्रावश्यकता नहीं है । इसके 
उत्तर में जैनावायों का कहना है कि प्रत्यभिज्ञान दोनो का जोडमात्र नही, बल्कि दोनो का मिश्रण होते 
हुए भी दोनो से भिन्न एक स्वतन्त्र प्रमाण है, क्योकि प्रत्यक्ष से वर्तमान को जान सकते हे और स्मरण 
से भूत को, वत्तमान और भूत की एकता, समानता, अ्रसमानता झादि का ज्ञान न तो प्रत्यक्ष से हो सकता 
हैं न स्मरण से । अतएव प्रत्यभिज्ञान का विपय प्रत्यक्ष और स्मरण के विषय से भिन्न है, और विषय 
भेद न होने से प्रत्यभिज्ञान को स्वतत्र प्रमाण मानना गलत नही है । अ्रतएव प्रत्यभिज्ञान प्रत्यक्ष और 
स्मरण की अपेक्षा रखते हुए भी उन दोनो से भिन्न एक स्वतत्र प्रमाण है । 


प्रत्यभिज्ञान और वेशेंषिक दशे त-- 


वशेषिक दर्शन के अनुयायी एकत्व प्रत्यभिन्ञान को प्रत्यक्ष का एक भेद मानते हे । उनका कहना 
है कि प्रत्यक्षज्षान इन्द्रियो के होने पर होता है श्रौर नही होने पर नही होता है, इसलिए यह भी प्रत्यक्ष के 
अन्तर्गत है। प्रत्यभिज्ञान भी इन्द्रियो के होने पर होता है नही होने पर नही होता है इसलिए यह भी प्रत्यक्ष 
के अन्तर्गत है । जैनो के भ्रनुसार यह मत गलत है, क्योकि प्रत्यक्ष से केवल वर्तमान का ज्ञान हो सकता 
है, भत भ्रौर वर्तमान की एकता का नही, जो कि प्रत्यभिज्ञान का विषय है । इसके उत्तर में वैशेषिक 
मत की पुष्टि करते हुए वाचस्पति मिश्र कहते है सचमुच इन्द्रियाँ सामान्य दशा में वत्तेमान मात्र का 
ज्ञान कराती है किन्तु कई विशेष दशाओ में सस्कार और स्मरण आदि सहकारियो की सहायता पा भूत 
और. वत्तंमान श्रवस्थाओ्रो मे विद्यमान एकत्व का भी ज्ञान करा सकती हे । अजन श्रादि की सहायता 
से भ्ाँखें वैसी वस्तुओ को देख लेती है जिन्हें सामान्यतया वे देख नही पात्ती । इसी तरह स्मरण की 
सहायता से पूर्व और उत्तर की दक्षाओ्रो में वर्तमान एकत्व का भी ज्ञान प्रत्यक्ष से हो सकता है । 
इस उत्तर का भी जैन भ्राचार्यों नें खडन किया है । उनका कहना है कि सहकारियो के मिल जाने पर 
भी किसी-मी प्रमाण से वैसी वस्तु का ज्ञान नहीं हो सकता है जो उसका विषय नही है । श्रविषय 
को विषय करना किसी भी प्रमाण के लिए किसी भी दशा में सभव नही है | श्राँंख का विषय रूप 
है, भजन आदि की सहायता से भी श्राख की गति रूप में ही हो सकती है, रस आदि किसी श्रविषय में 
छदापि नही । दूसरे, प्रत्यभिज्ञानात्मक ज्ञान अस्पष्ट होता है--ज्ञानान्तर की अपेक्षा रखता है, इसलिए भी 
इसे प्रत्यक्ष नही भाना जा सकता । 


नेयाथिकादि-दशेन और प्रत्यभि-ज्ञान--- 


नौथायिक और मीमासक सादुश्य-भौर वैसाददय -प्रत्यभिज्ञान को प्रमाण मानते हे किन्तु उन्हें 
उपमान की सज्ञा देते हे । उनके विरुद्ध जैन ताकिको का कहना है -कि सादृश्य या वैसादुृश्य के ज्ञान 
में प्रत्यभिज्ञान का लक्षण (अनुमव भौर स्मृति करा सकलन) वर्तमान है, भ्रतएव उन्हें भी प्रत्यभिज्ञान 
ही मानना चाहिये । सादृश्य या वैसादृश्य रहने से यदि उसका दूसरा नामकरण “किया जाय तो प्रति- 
योगित्व, दुरत्व आदि को विषय करने वाले सभी श्रमाणो को अलग-झलग-नाम देने पडेंगे, जो कि अना- 
वद्यक हैं । वात यह है कि ये सभी विना किसी खीच-तान के प्रत्यमिज्ञान के झअन्तगेंत समाविष्ट हो जाते 
है, क्योकि प्रत्यभिज्ञान का सामान्य लक्षण सबो में वत्तंमान-है । 
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ज्ष० पं० चन्दाबाई अ्भिननन्‍दन-प्रन्य 
तक का स्वरूप और प्रमाणता-«- कक 


तर्क के चिन्ता, ऊहा, ऊहापोह श्रादि कई वाम है । तक व्याप्ति ज्ञान को कहते हे ! ' दो 
चस्तुओ के वीच एक विद्येष सम्बन्ध को व्याप्ति कहते हैँ। यह सम्बन्ध नियत साहचर्य का है । जब दो 
वस्तुओं का साहचर्य सर्वदेश और सर्वकाल में वर्तमान रहता है, जिसमें कभी व्यभिचार (अपवाद) नहीं 
होता, ऐसे व्यभिचार रहित सम्बन्ध को व्याप्ति कहते हे । इस तरह का सम्बन्ध घूम और अग्नि का है। घूम 
के साथ अग्नि सदा रहती है -जहाँ-जहाँ घूम रहता है वहाँ-वहाँ भ्रग्नि भी रहती है । इस सम्बन्ध में 
कभी अपवाद नही होता । कभी भी घूम बिना अग्नि के नही पाया जाता । ऐसे सम्बन्ध को अविनाभाव भी 
कहते है । अ्रविनाभाव सम्बन्ध वैसी वस्तुओ में होता है जो एक दूसरे के बिना रह ही नही सकती हे । 
दो वस्तुओं के बीच स्थित भ्रविनाभाव सम्बन्ध का ज्ञान प्राप्त कराने वाला प्रमाण तक कहलाता है 
साध्य और साधन में व्याप्ति का होना अनुमान का आधार है, भर चूंकि व्याप्ति का ज्ञान तक से होता 
है, तक की प्रमाणता महत्वपूर्ण है । 


तक-विषयक जैनमत वैदिक न्याय के तद्‌ विषयक मत से नितान्त भिन्न पडता है । तर्क को 
एक स्वतन्त्र प्रमाण नैयायिक नही मानते, न इसे श्रप्रमाण ही कहते है । उनके अनुसार तक स्वतत्त्र 
प्रमाण नही, किन्तु प्रमाणो का अनुग्राहक या सहायक है, यह प्रमा की उत्पत्ति नही करता, वल्कि प्रमाण 
से प्राप्त ज्ञान के विषय में सन्देह का निवारण कर उक्त ज्ञान की पुष्टि में सहायक होता है । 


जैन दाशेनिक तक को स्वतत्न प्रमाण मानते हे । उनका कहना है कि तक की प्रमाणता सत्य 
है, क्योकि इससे प्राप्त ज्ञान किसी श्रन्य प्रमाण से बाधित नही होता, कोई भी प्रमाण तर्क का विरोध 
नही करता । यह अ्रगृहीतग्राही है, क्योकि व्याप्ति का--जो तर्क का विषय है--ज्ञान अन्य किसी भी प्रमाण 
से गृहीत नही होता। व्याप्तिज्ञान प्रत्यक्ष से नही हो सकता, क्योकि प्रत्यक्ष वर्तमान तक ही सीमित' रहता 
है---जब कि व्याप्ति सभी जगह भौर सभी समय (मृत, वत्तेमान, भविष्य) के विषय में लागू रहती है। 
प्रत्यक्ष के द्वारा हम केवल झमी सामने के घूम और अ्रग्नि को जान सकते हे, सभी घूम और अ्रम्नि के 
सम्वन्ब को नही । कुछ दाशेनिको का कहना है कि व्याप्तिज्ञान प्रत्यक्ष से अकेले नही मिल सकता, 
लेकिन स्मरण और प्रत्यभिज्ञान की सहकारिता पाने पर प्रत्यक्ष व्याप्तिज्ञान का साधक वन सकता है । 
प्रत्यक्ष के द्वारा निस्सन्‍्देह हम वत्तमान घूम और अग्नि को ही जान सकते हे, किन्तु इसके साथ-साथ पहले 
के देखें गये घूम अग्नि के उदाहरणो को स्मृति के सहारे याद कर और प्रत्यभिज्ञान के द्वारा यह जान 
कर कि पहले भौर झ्राज के धूम-अ्रग्नि समी सजातीय है, हम समी धूम भ्रग्ति के विषय में ज्ञान आप्त 
करते हें । इसलिए जबकि एक विशेष प्रकार का प्रत्यक्ष (स्मरण श्र प्रत्यभिज्ञान से सहित प्रत्यक्ष) ही 
व्याप्तिज्ञान का साधक है, तो इसके लिए एक नवीन श्रमाण (तर्क ) को स्वीकार करना अनावश्यक है । 
इस झक्षेप का खडन जैन दाशनिको ने उसी ढग से किया है जैसा कि प्रत्यभिज्ञान पर लाये गये ऐसे 
श्ाक्षेप का उन्होंने किया था। वे कहते है कि हजार सहकारियो के होने पर भी कोई प्रमाण अविपय 
का ज्ञान नही दिला सकता---सहकारिसहस्तसमवधाने<प्यविषयप्रूवत्ते रयोगात्‌ (न्यायदीपिका) ' 

र्डड 


ज॑न-दर्शन मे परोक्षज्ञान 


व्याप्ति का ग्रहण अनुमान से भी नहीं हो सकता । यदि हम मान लें कि व्याप्ति अनुमान 
से गृहीत होती है, तो दो बातें हो सकती हे--व्याप्ति का ग्रहण उसी अनुमान से होता है जिसकी यह 
व्याप्ति है, या किसी दूसरे अनुमान से ? यदि पहला विकल्प सत्य है, तो अन्योन्याश्रय दोष होता है, क्योकि 
ऐसा मानने पर व्याप्ति श्रनुमान पर आधारित होती है, और स्वय अनुमान व्याप्ति पर, श्रर्थात्‌ दोनो 
को एक दूसरे पर आश्रित होना पडता है । दूसरा विकल्प मानने पर अनवस्था दोष होता है, क्योकि दूसरे 
अनुमान की व्याप्ति के ग्रहण के लिये तीसरे अनुमान की आवश्यकता होगी, तीसरे की व्याप्ति के लिये 
चौये की, इस तरह इस प्रक्रिया का कही श्रन्त नही हो सकेगा । अ्रतएव अनुमान से व्याप्ति ग्रहण की 
कल्पना करना उचित नही है । व्याप्ति ग्रहण आगम श्ादि अन्य प्रमाणो से भी नही हो सकता, क्योकि 
उनके भी विषय भिन्न हे । 


बोद्ध-दशन और तकं-प्रमाण---- 


बौद्ध दार्शनिक भी तक को प्रमाण नहीं मानते। उनके श्रनुसार व्याप्तिज्ञान ( जिसके 
लिए जैन लोग तक॑ की आवश्यकता बतलाते हे )--निविकल्प प्रत्यक्ष के अनन्तर होने वाले सविकल्पक 
प्रत्यक्ष के द्वारा होता है--तर्क नाम के किसी अन्य प्रमाण की आवश्यकता नही पडती । श्री अभिनव 
धमंभूषण ने बौद्धों के इस मत का विश्लेषण कर सिद्ध किया है कि उनकी युक्‍ति तर्क की अ्रप्रमाणता नही 
सिद्ध करती । वे कहते हे कि जिस विकल्प से व्याप्ति मिलती है वह प्रमाण होगा या अप्रमाण ? श्रप्रमाण 
तो होगा ही नही, क्योकि उस हालत में उसके द्वारा गृहीत व्याप्ति भी श्रप्रमाण हो जायगी । यदि वह 
प्रमाण है, तो प्रत्यक्ष होगा या अ्रनुमान, क्योकि बौद्धों के अनुसार ये ही' प्रमाण हे । प्रत्यक्ष तो यह हो 
ही नही सकता, क्योकि अ्रस्पष्ट है और अनुमान भी नहीं हो सकता, क्योकि हेतुज्ञान की श्रावश्यकता 
नही पडती । अतएव व्याप्तिज्ञान का साधक प्रमाण प्रत्यक्ष और अनुमान से भिन्न है, जिसे तक की सन्ञा 
दी गई है । 


इन्ही युक्तियो के आ्राघार पर जैन दाशैनिको ने तर्क को स्वतत्न प्रमाण माना है । उनके 
अनुसार तक के लिए प्रत्यक्ष, स्मरण और प्रत्यभिज्ञान तीनो की शपेक्षा रहती है । यही ज्ञानान्तर की' 
अपेक्षा इसे परोक्ष के श्रन्त्गंत समाविष्ट कराती है । किन्तु तीनो के मिश्रण से उत्पन्न होने पर भी तर्क 
उनका समुदायमात्र नही है । मीमासक तर्क को प्रमाण भानते हें, किन्तु उसका नाम ऊह रखते हे । 


आगम्त-प्रसाण---- 


श्राप्त के घचनो से होने वाले श्रर्थेज्ञान का नाम श्रागम है । आगम को श्रुतज्ञान भी कहते 

है । आगम ज्ञान का आधार शाप्त है और आप्त वह है जो सर्वक्ष (सभी वस्तुओं का प्रत्यक्ष ज्ञान 

रखनेवाला) वीतराग (रागाद्देष से मुक्त) और परम हितोपदेशी (शुद्ध चित्त से सबो को परमहित का 

उपदेश देने वाला) होता है । सरववज्ञ होने से श्राप्त के वचन कभी असत्य नही हो सकते, वीतराग होने 

से राग-द्वेष भ्रादि ज्ञान को कलुषित करनेवाली कुश्रवृत्तियो से दुषित नहीं होते, और परम हितोपदेशी 

होने से आप्त उनका प्रकाशन सत्य रूप में करता है, किसी को धोखा देने की इच्छा न होने से 
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ब्रू० प० चन्दाबाई अधभिननन्‍दन-प्रत्य 


सत्य ज्ञान को छिपाने या दूसरे रूप में व्यक्त करने की प्रवृत्ति नही होती । ऐसे पुश्षो के वचनो की 
व्याख्या कर उनके अन्तर्गत स्थित अर्थ या तात्पर्य को ग्रहण करना आऑग्रम प्रमाण है । आगम ज्ञान केवल 
बचनो से नही, बल्कि किसी भी तरह के सकेतो (अक्षर था श्रन्य कोई सकेत जिनके द्वारा मेन का भाव 
दूसरों पर व्यक्त किया जा सकता है ) के माध्यम से हो सकता है। धर्मग्रथो के श्रध्ययन से प्राप्त ज्ञान 
ही आगमज्ञान है । 


घार्वाकों ने आगम को प्रत्यक्ष के श्रन्तगंत रक्खा है । वे कहते हे कि शब्दों को सुनना या 
पढना, जिसके द्वारा श्रागम-ज्ञान होता है, दोनो ही प्रत्यक्ष के भेद हे--सुनना, श्रावण प्रत्यक्ष है, भौर 
पढना चाक्षष प्रत्यक्ष । इसके उत्तर में ज॑न-दार्शनिको का कहना है कि आगम प्रत्यक्ष नही है, क्योकि 
प्रत्यक्ष शब्दों के सुनने या पढने मात्र तक सीमित, है जबकि आगम-ज्ञान सुनने या पढने मात्र से नही, 
बल्कि सुने गये या पढे गये शब्दों के तात्पर्य समझने से होता है । नैयायिक आगम को प्रमाण भानते 
है, किन्तु उनके द्वारा किया गया आगम का लक्षण भ्रान्ति-पूर्ण है । भ्रागम की प्रमाणता के लिये श्राप्त 
का सर्वज्ञ, वीतराग और परम हितोपदेशी होना अनिवार्य है, 'किन्तु नैयायिको का झाप्त सर्वेज्ञ नही है । 
नैयायिक ज्ञान को अस्वसवेदी -अपने से नही, वल्कि दूसरे ज्ञान से ज्ञात होने वाला मानते हैँ । किन्तु 
ऐसा मानने पर ज्ञान का श्ञान होना ही असम्भव हो जायगा । एक ज्ञान को जानने के लिए दूसरे ज्ञान की, 
दूसरे के लिए तीसरे ज्ञान की आ्रावश्यकता पडती जायगी, और इस आवश्यकता का कही अन्त न होने 
से भ्रनवस्था दोष हो जायग्रा । अतएव नैयायिको के आप्त को अपने ज्ञान का ज्ञान नही हो सकता; इस- 
लिए कि वह सर्वज्ञ नही है, क्योकि सर्वज्ञता के भ्रन्त्गंत ज्ञान का ज्ञान भी श्ाता है । 


आगम ज्ञान की निष्पत्ति शब्दों से अर्थ ग्रहण करने पर होती है । -<ब्दो से श्रर्थ का ज्ञान 
सकेत से होता है । वाक्य के रूप में सजे हुए शब्दों से समुचित ज्ञान मिलता है। वाक्य आपस में अपेक्षा 
रखने वाले शब्दों का निरपेक्ष समूह है, ज॑से--दृध लाग्रो' वाक्य में दूध श्रौर 'लागो' दोनो शब्द एक 
दूसरे की अपेक्षा रखते हें और इस वाक्य के श्रर्थ को समझने के लिए किसी दूसरे वाक्य की अपेक्षा 
नही है । शब्दो के परस्परापेक्ष और शब्दसमूह के निरपेक्ष होने पर ही वाक्य से झभीपष्सित अर्थ का ज्ञापन 
हो सकता है । 


श्रागम के वाद परोक्ष श्रमाण के भन्तर्गत अनुमान आता है, किन्तु जैनाचायों की अनुमान 
विषयक चर्चा इतनी विस्तृत है कि उसका प्रतिपादन एक स्वतत्र निबध के बिना सम्भव नही है । 
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जेनेतर दर्शनों में स्पाद्ाद 


पं० श्री हीरालाल जैन, शास्त्री 


ज॑नेतर दर्शनों में तद्विषयक विद्वानों ने स्याह्गाद को कहाँ तक और किस रूप में भ्रपनाया 
है इस वात के बताने के पूर्व “स्याद्वाद' शब्द का लक्षण समझ लेना आ्रावश्यक है, क्योकि उसी लक्षण 
के सहारे ही हम अज॑न दर्शनों में स्थाह्मद का अन्वेषण कर सकेंगे । 


स्पाहाद का स्वरूप--- 


स्याद्गाद शब्द एकान्त या सर्वयापन का निषेघक और अनेकता का सूचक है । स्याह्गाद का 
श्र्थ होता है--पदार्थ का भिन्न-भिन्न दृष्टियो से (अ्रपेक्षाओ से) परीक्षण कर निर्णय करना । क्योकि 
सर्वथा एक ही दृष्टि से पदार्थ का सर्वाद्भ निर्णय नही हो सकता । इसीलिए जैनाचार्यो ने सबसे प्रथम 
“सिद्धिरनेकान्तात्‌” भ्रर्थात्‌ “वस्तु तत्त्व की सिद्धि अनेकान्त-स्याद्वाद से ही हो सकती है” भ्रन्यथा नही, 
की घोषणा की । 


अनेकान्तवाद, अपेक्षावाद, कथचित्‌वाद और स्थादह्वाद ये सब एकार्थवाची शब्द हें | स्यात्‌' 
शब्द का श्रर्थ कथचित्‌' किसी अपेक्षा से होता है । सस्क्ृत भाषा के भ्रनुसार स्यात्‌' यह श्रव्वय है भौर 
वह अनेकान्त का द्योतक एवं सर्वथापन का निषेधक है । ज॑सा कि विद्यानन्द स्वामी ने कहा है--- 


स्थादिति शब्दो5ने कान्तद्योती प्रतिपत्तव्यो, न पुनविधिविचारप्रश्नादिद्योती तथा विवक्षापायात्‌ ।। 
श्रष्टसहस्री पू० २८६॥ 
अकलक देव ने भी स्याद्वाद का पर्यायवाचक श्रनेकान्त का लक्षण इस प्रकार किया है--- 
सदसक्चित्यादिसर्वथैकान्तप्रतिक्षेपलक्षणोड्नेकान्त । श्रष्टशती' पु० २८५६। 
पचास्तिकाय की ठीका में अ्रमृतचन्द्र सूरि ने भी कहा है-- 
सर्वेधात्वनिषेधकोश्नेकान्तताद्योतत कथचिदर्थ स्याच्छ॑ब्दो निपात 
स्वामी समन्तभद्राचार्य ने अपने सुप्रसिद्ध देवागम स्तोत्र में स्याद्गाद का क्या सुन्दर लक्षण किया है--- 
स्याद्गाद सर्वेथकान्तत्याग्रात्‌ किवृत्तचिद्विधि । 
सप्तभगनयाक्षेपो हेयादेय विशेषक ॥॥ 
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बं० पं० चसदावाई अभिनन्दन-प्रय 


स्थाह्द सर्वथा एकान्त का त्याग--निषेध करके कथचित्‌ श्रपेक्षा भेद से वस्तुतत्त्व का निर्णय 
करता है और वही ही सप्तभगी रूप नयो की अपेक्षा से स्वभाव और परभाव द्वारा वस्तु में सत्‌- 
अ्रसत्‌, नित्य-अनित्य, एक-अनेक और सामान्य-विशेष की व्यवस्था का प्रतिपादन करता है । 


स्थाह्द की उपयोगिता--- 


वस्तु के यथार्थ स्वरूप निर्णय के लिए स्याद्वाद का उपयोग सर्वप्रथम है । बिना इसके वस्तु 
का निर्णय नहीं हो सकता । यदि हम किसी वस्तु को उसके किसी एक धर्म की मुख्यता से एक ही 
रूप मे मान लें शौर उसके समस्त धर्मों का अपलाप कर दें, तो ससार का व्यवहार तक नहीं चल सकता, 
वस्तु का निर्णय तो बहुत दूर की बात है । उदाहरणार्थ--यदि हम किसी मनुष्य को 'मामा' कहते हे, 
तो क्‍या वह ससार के सभी मनुष्यो का मामा है ? उत्तर में कहना पडेगा कि नहीं । किसी की अपेक्षा 
से वह चाचा भी है, किसी की अपेक्षा से भाई भी है । इसी प्रकार एक अखण्ड अनन्त धर्म रूप वस्तु 
को भी किसी एक धम की मुख्यता से उसे एक रूप कहना श्रयुकत है, किन्तु भिन्न-भिन्न श्रपेक्षाओरो 
से उसे नाना रूप ही मानना सर्वथा न्यायसगत है । 


इतनी प्रारम्भिक भूमिका के बाद अब में अपने विषय पर आता हूँ । और भिन्न-भिन्न दर्शनों 
के भ्रन्थो का भ्रवतरण देकर यह दिखाने का यत्न करूँगा कि भारतीय प्रसिद्ध जैनेतर विद्वानों ने भी 
“स्याह्ाद” का अपने यहाँ कहाँ तक उपयोग किया है । 


नित्यानित्य विचार--- 


जैन-दन की दृष्टि से प्रत्येक वस्तु द्रव्य अपेक्षा नित्य एवं पर्याय श्रपेक्षा अनित्य है । पर्याय- 
उत्पाद भौर व्यय स्वभाव वाली होती हे जो कि वस्तु में अ्रनित्यता सिद्ध करती हे । साथ ही उत्पाद 
व्यय से वस्तु में हमें उसकी स्थिति की श्रुवता का भी प्रत्यक्ष अ्रनुमव होता है । यही स्थिरता प्रुवता 
वस्तु में नित्य धर्म का अस्तित्व सिद्ध करती है । इस प्रकार सक्षेप में वस्तु उत्पाद, व्यय और प्रौव्य 
युक्त हुआ करती है । जैसा कि उमास्वामी ने कहा है--“उत्पादव्ययक्नौव्ययुक्त सत्‌ ।” 


पतञजलि महाभाष्य--- 


महर्षि पतञ्जलि ने महाभाष्य के पशपशाह्लिक में जैन-दर्शन के उक्त सिद्धान्त का निम्न- 
लिखित शब्दों में कितना श्रच्छा विवेचन किया है--- 


द्रव्य नित्यमाकृतिरनित्या, सुवर्ण कयाचिदाकृत्या युक्त पिण्डो भवति, पिण्डाकृतिमुपमृदरुचका 
क्रियन्तेस्चकाकृतिमुपमृथकटका क्रियन्ते, कंटकाकृतिमूपमृ्य स्वस्तिका क्रियन्ते, पुनरावृत्त- स्वंर्णपिण्ड 
पुतरपरया»कत्या युकत्त खदिरागारसदुश्शे कुण्डले भवत आकृतिरन्याचान्याच भवति द्रव्यं पुनस्तदेव, आकृ- 
त्यूपमर्देन द्रव्यमेवावशिष्यते । 


र्डट 


७. 


जैनेतर वनों में स्पाह्मर्द 


सीसांसा इलोक-वातिक--- 
भीमासा दर्शन के उद्धुट विद्मव कुमारिलभट्ट ने भी पदार्थों के इस उत्पाद-व्यय-प्रौव्य रूप 
को स्वीकार किया है, देखिये-- 
१ वद्धमानक्भगे च, रुचक क्रियते यदा | 
तदा पूर्वाथिन जोक, प्रीतिदचाप्युत्तराथिन ॥ 
२. हेमाथिनस्तु माध्यस्थ्य तस्माद्वस्तु त्रयात्मकम्‌ । 
नोत्पादस्थितिभगानामभावे._ स्यान्मतिन्रयम्‌ ॥। 
३. न नाशेन बिना झोको, नोत्यादेन बिना सुखम । 
स्थित्या बिना ने माध्यस्थ्य तेन सामान्यनित्यता ॥॥ 
मीमासा श्लोकवातिक पृ० ६१६ इलोक स० २१, २२, २३ | 
कुमारिलभट्ट का उक्त सिद्धान्त जैन-दर्शन के तो श्रनुकूल है ही, साथ ही वह वर्णनशैली मे 
भी स्वामी समस्तभद्राचार्य का कितना अधिक अनुकरण करता है, यह देवागमस्तोत्र के निम्नलिखित इलोको 
से स्पष्ट विदित हो जाता है । पाठकों को इस बात का ध्यान रहे कि कुमारिलभट्ट से स्वामी समन्‍्त- 
भद्र तीन-चार शताब्दी पूर्व हो चुके हे । इससे निरिचित है कि स्वामी समन्तभद्र के समन्त-भद्र-स्याद्बाद 
का प्रभाव उस समय के सभी दर्शनों पर पडा था । श्रस्तु, वे इलोक ये हे--- 


१ घटमौलिसुवर्णार्थी नाशोत्पादस्थितिष्वयम्‌ । 
शोकग्रमोदमाध्यस्थ्य जनो याति सहेतुकम्‌ ॥५९॥। 

२ पयोक्नतो न दघ्यत्ति न पयोकजत्ति दधिब्रत । 
अगोरसब्रतो नोमे, तस्मात्तत्व त्रयात्मकम्‌ ॥॥६०॥। देवागमस्तोत्र 


गभीर निरीक्षण से पाठक यह अनूभव किये बिना न रहेंगे कि स्वामी समन्तभद्र के सूत्रा- 
त्मक इलोको की व्याख्या रूप ही कुमारिलभट्ट ने व्याख्यान किया है । 


सत्‌-असत्‌-विचार--- 

सम्पूर्ण चेतन और अचेतन पदार्थ, स्वरूप से--स्वद्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव से सत्‌ है और पर- 
रूप से--परूव्य, क्षेत्र, काल, भाव से असत्‌ स्वरूप हे । जैसे घट अपने द्रव्य पुदुगल मृत्तिका, क्षेत्र इस 
स्थान, काल वर्तमान एवं भाव लाल काला श्रादि की श्रपेक्षा से तो हे---सत्‌ स्वरूप है-ओऔर वही पर से- 
अन्य पटादिक के द्वव्य क्षेत्र काल भाव से -नही है, असत्‌ रूप है। दोनो में से किसी एक रूप मानने 
से वस्तु या तो सर्वात्मक हो जायगी, अथवा लोक-व्यवहार का भ्रभाव हो जायगा | इसलिए दोनो रूप 
ही वस्तु को मानता श्रावश्यक है | इसीलिए श्री समन्तभद्गाचायें ने कहा है कि-- 


सदेव सर्व को नेच्छेत्‌ स्वरूपादिचतुष्टयात्‌ । 
असदेव विपर्यासान्न चेन्न व्यवतिष्ठते ॥१५॥। 


रे२ २४९ 


क्षं० पे० चन्दावाई अभिनग्दन-प्रन्य॑ ह 


इस इलोक का अन्तिम चरण बहुत महत्त्व का है, श्राचार्य कहते हे कि यदि उभयात्मक वरतु न मानोगे, 
तो पदार्थ की व्यवस्था ही नही हो सकती है । 


वेशेषिक-दश न--- 
महषि कणाद ने अन्योग्याभाव के निरूपण में भी उदत उभय रूप वरतु को ही स्वीकार 
किया है-- 
सच्चासत्‌ । यच्चान्यदसदतस्तदसत्‌ । 
वंशेषिक दरशेन झअ० € आ० १ सूत्र ४, ५ 


उपस्कार--यत्र सदेव घटादि असदिति व्यवहिंयते, तत्र तादात्म्याभाव प्रतीयते । भवति हि 
प्रसन्नव्वों गवात्मना । असत्‌ गौरद्वात्मना, असन्‌ पटो घटात्मना इत्यादि । पृ० ३१३ 
भाष्य---तदेव रूपान्तरेण सदप्यन्येत रूपेणासद्‌ भवतीत्युक्तम्‌ ॥। पृ० ३१५ 


न्‍्याय-दर्शे न--- 


गौतम ऋषि के न्याय-सूत्रो पर अनेको प्राचीन एवं अर्वाचीन टीकाएँ उपलब्ध हे जिसमें 
वैदिक वृत्ति मे “कर्म से उत्पन्न होने वाले फल उत्पत्ति के पूर्वे सत्‌ है अथवा श्रसत्‌ ?” इस प्रश्न के 
उत्तर में लिखा है कि 'उत्पादव्ययदर्शनात्‌' न्‍्या० ४-१-४६ 


व्याख्या--प्रा& निष्पत्ते सदसदिति चानृवर्तते फलसम्बन्धात्‌ पूर्बवत्‌ निष्पत्ते प्राकू फल कार्य, 
सदसदिति वेदितव्यम्‌ । कुत उत्पादव्ययदरशनात्‌ , तदुत्पत्तिविनाशयोरुपलम्यमानत्वात्‌ । चेदुत्पत्ते प्राक्‌ 
कार्यमसद्‌ भवेत्‌ न जातुृत्पद्येत्‌ । असत शशशख्यगादेरुत्पत्यदर्शनात्‌ । सच्चेत्‌ न कदाचिद्विनश्येत्‌ । पुरस्तात्‌ 
सत पद्चादपि सत्त्वनियमेन विनाशासभवात्‌ । उत्पद्यते विनश्यति च कार्य, तस्मात्‌ भवत्ति प्रतिपत्ति्ून- 
मेतदुत्पत्ते प्राक्‌ नासदस्ति, नापि सत्‌, किन्तु सदसदिति ॥।४६॥ व॑दिकी वृत्ति ॥। 


पाठक स्वय अनुभव करेगे कि कितने उत्तम प्रकार से वृत्तिकार ने सत्‌-असत्‌-उमयात्मक वस्तु 
को स्वीकार किया है, जो कि जैन-दर्शेन के विल्कुल अनुरूप ही है । 


भेदाभेद-विचार--- 


द्रव्य से पर्याय, गूण से गुणी अ्रथवा धर्म से धर्मी कथचित्‌ अपने सज्ञा लक्षणादि से भिन्न है, 


झौर आधारादि की श्रपेक्षा अभिन्न है । यह जैन-दर्शन का प्रसिद्ध कथन है । इसीको स्वामी समन्तभद्र 
ने कहा है-- 


प्रमाणयोचरी सन्‍्तो, भेदामेदी न सवृती । 
तावेकत्राविरुद्धों ते गुणमुख्यविवक्षया ॥३६।॥। 
२५० 


जनेतर पर्शनो में स्याह्मद 


एक वस्तु में किसी दृष्टि से भेद एवं किसी दृष्टि से अभेद प्रमाणसिद्ध ही है, काल्पनिक 
नही । हाँ, इनमें कभी कोई प्रधान तो दूसरा गौण हो जाता है । 


वेंदान्त-दर्श त--- 


व्यास-अ्णीत ब्रह्म-सूत्रो पर भास्कराचाय-रचित भाष्य मे भेदाभेद का विचार करते हुए 
“युक्ते शब्दान्तराज्च” (२-१-१८) सूत्र पर लिखा है-- 


श्रवस्यथा तद्न्‍तोरच नात्यन्तमेदों नहि शुक्ल-पट्योर्वमंवर्मिणोरत्यन्तमेद , किन्तु एकमेव वस्तु, 
नहि निर्गुण नाम द्रव्यमस्ति, न हि निद्रव्यों गुणो5स्ति, तयोपलब्धे , उपलब्धिश्च भेदाभेदव्यवस्थाया प्रमाण 
प्रमाणव्यवहारिणाम्‌ू तथा कार्यकारणयोमेंदाभेदावनुभूयेते, अभेदघर्मश्च भेदों यथा महोदघेरभेद स एवं 
तरगाद्यात्मना वर्तेमानो भेद इत्यूच्यते । न हिं तरगादय पाषाणादिषु दृश्यन्ते | तस्पैव ता शकतय , शक्ति- 
शक्तिमतोर्चानन्यत्वमन्यत्व चोपलम्यते | पृ० १०१ 


_ अद्वेतवाद--- 
अद्वत जैसे अभिन्नवाद में भी भेदाभेद की चर्चा का स्पष्ट वर्णन देखने मे आता है। विद्या- 
रण्य स्वामी अपने ग्रन्थ में कार्यकारण का विचार करते हुए लिखते हें--- 


स घटो नो मूदो भिन्नो, वियोगे सत्यवीक्षणात्‌ । 
ताप्यभिन्न पुरा पिण्डदशायामनवेक्षणात्‌ ॥ इलोक ३५५ 
कितने स्पष्ट शब्दों में भेदाभेद को स्वीकार किया है । 


सामान्य-विशेष-विचा र--- 


यद्यपि साख्य, अह तवादी एव और भी अनेक मत सामान्य रूप ही पदार्थ को स्वीकार करते 
है मौर बौद्धादिक विशेष रूप ही पदार्थ को स्वीकार करते हैँ, किन्तु अ्रनुभव, तक॑ एवं श्राग्म बताता 
है कि ययाये मे पदार्थ सामान्य-विद्येपात्मक उभयरूप हैं । एक रूप मानने पर दोनों का हो अ्रभाव सिद्ध 
हो जाता है । इप्तीलिए आचार्यों ने पदार्थ को सामान्य-विशेषात्मक उभयरूप माना है-- 


सामान्य-विशेषात्मा तदर्थों विषय । परीक्षामुख श्र० ४ सू० १ 


अर्यातू--सामान्य -विशेषात्मक पदार्थ ही प्रमाण का विषय है । इसी वात का उल्लेख पत- 
अजलि-भाष्य में भी है | ज॑से--सामान्य-विशेषात्मनोडयंसथ । समाधिपा० सू० ७ 
सामान्य-विशेषसमुदायो द्रव्यम्‌ । (विभू० सू० ४४) 


कुमारिलभट्ट ने भी सामान्य विशेष रूप बस्तु को स्वीकार किया है | यवा-- 
सर्ववस्तुषु बुद्धि्च, व्यावृत्यनुगमात्मिका । 
जायते द्वपात्मकत्व न, विना सा च न सिद्धयति ॥५॥ 


२५१ 


ज्० पें० चन्दाबाई भ्रभिनव्दन-प्रत्थ 


प्न्योन्यापेक्षिता नित्य, स्यथात्सामान्यविशेषयों । 

विशेषाणाञ्च सामान्य, ते च तस्य भवन्ति हि ॥६॥। 

निविशेष हि सामान्य, भवेच्छशविषाणवत्‌ । 

सामान्यरहितत्वान्च, विशेषास्तद्वदेव हि ॥७॥। 

तदनात्मकरूपेण, हेतू वाच्याविमौ पुन । 

तेन नात्यन्तमेदोषि, स्यात्सामान्यविशेषयों ॥ (पृ० ५४६, ४७, ४८) 


इन उद्धरणों से यह बिल्कुल स्पष्ट सिद्ध हो जाता है कि जैन-दर्शन के स्याद्वाद-मार्तण्ड की 
प्रखर किरणें सर्व ही दर्शनो में निराबाघ रूप से प्रकाशित हो रही हे । 





१५९ 


जेन-दर्शन में मन की स्थिति 


एस० सी० घोषाल, एम० ए०, बी० एल० 


प्रस्ताविक--- 

इस लघु लेख की भूमिका में जैत-दार्शनिको की दृष्टि मे मन के इच्द्रिय होने, न होने की 
सभावनाओो पर विचार करना है । हिन्दू दर्शनो से इसका कहाँ तक तुलनात्मक सम्बन्ध है, इसका विवेचन 
करना भी श्रप्रासगिक न होगा । 


वेदिक साहित्य और सन--- 


वेदिक साहित्य में वर्णित प्रारम्भिक प्रसगो में मन को इन्द्रिय के रूप में ग्रहण नही किया 
गया था। अ्रथवेवेद (काण्ड २१, अनुवादक १६४५) में हम पाते है कि-- 


“इमानि यानि पच्रेन्द्रियाणि मन षष्ठानि मे हुदि ब्रह्मणा सरिलिष्टानि” श्रर्थात्‌ “ये पाच इन्द्रिय 
मन के साथ छ होकर ब्रह्म के द्वारा मेरे हृदय में उडेली गयी हे ।” 


यहाँ पर सिर्फ पाँच ही इन्द्रियों के होने का उल्लेख है । जब सन का इनसे योग होता है 
यह छ हो जाती है । 


उत्तर (वाद के) दा्शनिकों ने मन को इन्द्रिय में प्रतिष्ठापित करने की चेष्टा मेँ तकंपूर्ण 
व्याख्या प्रस्तुत करते हुए कहा कि “मन के साथ छ ” होने का अर्थ मन का इन्द्रिय होना ही है। लेकिन 
भीमासा-दर्शेत में वेदों के अनुवाद कौ प्रणाली का सविस्तर भश्राख्यान मिलता है। उसमें यह सापेल्ष 
वर्णित है कि हम वेदी में “यजमान पचमा इडा भक्षयन्ति” का आदेश पाते हें श्र्यात्‌ “पाँचों यज्ञमाव 
सहित इडा (बुद्धि) का भक्षण करती है ।” यहाँ पर चार, चार प्रकार के ऋत्विक्‌ पुजारी है श्रीर पाचर्वाँ 
यजमान है । श्रत यह कभी नहों कहा जा सकता कि ““यजमान के साथ मिलक्र पाच” में यजमान भी 
एक ऋत्विक्‌ (वेद,कराने वाला) है। यजमान;हमेशा पुजारी से भिन्न है। कल्पना की किसी भी सौमा 
में वह पुजारियों की कोटि में समाविष्ट नहीं किया जा सकता । 


इस ख्खला में एक श्रन्य उदाहरण उद्धृत किया जाता है--'बेदानध्यापपामास महासारत- 
पचरमान्‌” अर्थात्‌ “उसने महामारत के साथ मिलाकर पाँच वेद सिखलाया ।” यह विदित है कि महा- 


र्प्रे 
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भारत वेद नहीं है अत “महामारत के साय मिलाकर पाँच” कंबनमात्र से महाभारत को कभी वेद 
नही कहा जा सकता । 


श्रत उपयुक्त तक द्वारा मन के साथ पाँच इन्द्रियाँ छ हुई ” से मन को कभी इन्द्रिय नही 
समझना चाहिये । 


घर्मराजध्वरिन्द्र लिखित वेदान्त परिभावा में एक वर्णन है कि “न तावदनन्‍्त करणमिन्द्रियमि- 
त्यत्न मानमस्ति” अ्र्यात्‌ “कोई प्रमाण नहीं है कि मन (सन्त करण) इच्द्रिय है ।” “यजमान-पचर्मा 
और “महामारत-पचम” के वर्णन के उपयुक्त उदाहरण उद्धृत किये जाते है और लेखक “मन पश्ठानी- 
ौर्द्ियाणि प्रकृतिस्थानि कर्षति', गीता १५ (७) उद्धृत करने के बाद लिखता है--मन के साय छ होते 
में कोई विरोध नहीं खडा होता, यद्यपि मन को इन्द्रिय के अग के रूप में नहीं समझा जाय । इन्द्रिय 
के झगो मे केवल इसी प्रकार के एक अ्रग के लिए सल्याओ्रो की पूर्णता को रोकने का कोई दृढ्ध झ्रादेश 
नही है ।” इसको स्वीकार करने के लिए कया-उपनिषद्‌ से एक उद्धरण रखा जाता है --- 


“इच्धिप्रे मय परोह्मर्थ  श्रयेम्यरव पर मन ॥” अर्थात्‌ “कर्म इन्द्रियो के श्रगो के परे है, 
मन इन्द्रिय के परे है ।” 


वास्तव में यह बडा मनोरजक प्र॒ध्वंग है कि अच्त करण को मन मानकर, वेदान्त परिभाषा का 
लेखक दूसरे रूप में मन को इच्द्रिय के रूप में मान लेता है। कर्म का अरय॑ है इन्द्रिय और जव स्पर्श, 
रसना, प्राण, चक्तू भर श्रवण इन्द्रियाँ वहिरिन्द्रियाँ कही जाती है तब मन को अन्तरिब्द्रय कहा गया है । 
वेद में हमलोग यह भी पाते हे--/एतस्माद जायते प्राणो मन सर्वेनच्द्रियणि च ।” श्रर्थात्‌ 
“ईंइवर से प्राण, मन और सभी इन्द्रियों की उत्पत्ति हुई है ।” वेदों में प्राणो की या के वारे में 
पर्याप्त विचार-घाराएँ है । लेकिन इतसे यह पता लगता है कि मन का सभी इच्धियों से मिन्न होने का 


ही उल्लेख है । 
वेदान्त-सूच्र और सतत-- 


शकराचार्य ने वेदान्त-सूत्र (सूत्र २ ४ ६-१७) नाम के अपने भाणष्य में प्राण और मन के 
वारे में विभिन्न श्रुतियों की विचार-धाराओर की व्यास्या को है । उन्होतरे यह निष्कर्ष निकाला है कि 


प्रागो की सल्या ग्यारह है, इच्ध्रियाँ दस हैं और एक अन्त करण (जिसको आत्मा कहा गया है) है । 


“दर्शमे पुरुरे प्राया आत्म कादण आत्मशब्देनात्रान्त.करण परिवृह्यते ।” वेदात्त-यूत (२४ १७) 
पर अपने भाष्य में वे कहते हें कि यथवि मन को इन्द्रियों से भिन्न उल्लेख किया जाता है पर स्मृतिय 
के आदेग से इतकों इच्धिय ही मानना चाहिये । 

(स्मृतीत्वेकादशेन्द्रियणीति मनसोध्वीर्ियत्वम्‌ श्रोजादिवत्‌ सगृह्यते)” 

र्शड 


जन-दर्शन में मन की स्थिति 


मनुसहिता (२ ८६-६२) से लिये गये निम्नलिखित उद्धरण से स्मृतियों का दृष्टिकोण स्पष्ट 
हो जायगा--- 


“प्राचीन मुनियों द्वारा उल्लिखित ग्यारह इचछ्धियो का में क्रम से वर्णन करूँगा | पाँच तो 
कर्णेन्द्रिय (श्रवण), स्पर्श, दृष्टि, स्वाद और गध है । ये हो पायु, उपस्थ, हाथ, प॑ र भ्रौर आवाज को लेकर 
दस वनती है । पाँच कर्णन्द्रिय भ्रादि ज्ञानेन्द्रिय कही जाती है और पाँच पायु आदि कमेंन्द्रिय । ग्यारहवाँ 
मन है जो अपने गूण के कारण दोनो प्रकार है । ” 


गीता ओर सन्-- 


गीता में मन को इन्द्रिय के रूप मे स्वीकार किया गया है । जैसा कि (१०-२२) में वणित 
है “मे इन्द्रियो के बीच मन हूं” जिसका भ्रर्य हुआ कि इन्द्रियों में सबसे अच्छा । जैसे --- 


“बिदाना सामवेदोषइस्मि देवानामस्मि वासव । 
इन्द्रियाणा मनहचास्मि भूतानामस्मि चेतना । 


सांख्य-सूत्र ॥र सत-- 


साख्य सूत्र २-२६ में हमलोग पात्ते हे---“उभयात्मकमत्र मन ” अर्थात्‌ “मन दोनो प्रकार का 
है” (ज्ञानेन्द्रिय उसी तरह कर्मेन्द्रिय) । साख्य-कारिका २७ मे हम यही विचार देखते हे । 


गौतस-दहोंन में मन की स्थिति-- 


गौतम ने अपने न्याय मे इन्द्रियों की गणना करते हुए पाँच इन्द्रियो त्वक्‌, पाद, पाणि, पायु 
झौर उपस्थ को छोड दिया है और केवल पाच इन्द्रियो भ्रर्थात्‌ स्पर्श, रसन, ध्राण, चक्षु भर श्रवण पर 
ही विचार किया है । हिन्दू न्‍्याय दर्शन में मन को इन्द्रिय माना गया है, पर उपर्युक्त उल्लिखित ढंग से 
इसको पाँच इन्द्रियो से भिन्न बताया गया है । यह वर्णित है कि वास्तविक इन्द्रियाँ स्पर्श, स्वाद आदि 
अपने निश्चित कर्मो में स्थिर है । उदाहरण के लिये प्राणेन्द्रिय केवल गध का ही ज्ञान प्राप्त कर सकती 
है, स्वाद और दृष्टि का नही । पर मन अपनी सभी अवस्थाओ्रो और ग्ृणों में प्रत्येक कर्मों में अपने 
को लगा सकता है । मन में अन्य इन्द्रियो के सदृश केवल एक ही विशेष गृण नहीं है। वात्स्यायन न्याय- 
सूत्र ११-८ के अपने भाष्य मे इसको इस तरह उद्धृत करते है -- 


“भौतिकानीन्द्रियाणि नियतविबयाणि, सगुणाना चैषामिन्द्रियमाव इति। मनस्तु भ्रमौतिक सर्वे- 
विषयज्च, नास्य स्वगुणस्थेन्द्रियमाव इति । सति चेन्द्रियार्थसन्निकर्ष सन्निधिमसन्निथिज्चास्थ युगपजूसाना- 
नृतपत्तिकारण वक्ष्याम इति। मनइचेन्द्रियभावान्न वाच्य लक्षणान्तरमिति तन्‍्त्रान्तरसमाचाराच्च तत्‌ 
प्रत्येतव्यमिति ।” 


उद्योतकर भी अपने न्यायवात्तिक में इसी विचार का प्रतिपादन करते है -- 
र५५ 


ब्र० पं० चन्दाचाई अभिननन्‍्दन-प्रन्थ 


“मन सर्वविबय स्मृतिकारणसयोगाधारत्वात्‌ आत्मवत्‌ सुखग्राहक्सयोगाधिरणत्वात्‌ समस्ते- 
न्द्रियाधिष्ठातृत्वात्‌ ।” 


जेन-दह्ॉन और सन-- 
अब हमलोग देखें कि ज॑न-दर्शन का इस सम्बन्ध में क्या विचार है | हिन्दू न्याय की तरह 
जन-तक भी विश्वास करता है कि इन्द्रियाँ पाँच हे (द्रव्य और भाव के अनुसार विभाजित ) 


हेमचन्द्र की प्रमाण-मीमासा मे हम पाते हे कि -- 
“स्पर्शरसगन्धरूपदब्दग्रहणलक्षणानि स्पर्शनरसप्राणचक्षु श्रोत्राणीन्द्रियाणि द्रव्यभावभेदानि।” 


जैन-तर्क मे मन को श्रनिन्द्रिय या इन्द्रिय-नही कहा गया है इससे यह नही अनुमान लगाना 
चाहिये कि मन इन्द्रिय नही है । हेमचन्द्र कहते हें कि मन सभी कर्म करता है--- 


सर्वार्थग्रहण मन (प्रमाण-मीमासा १ १२५) अर्थात्‌ यह सिर्फ स्पर्श का ही कर्म नही करता, 
जैसा कि स्परशेन्द्रिीयाँ करती हे, वल्कि यह सभी काम करता है जो अन्य इन्द्रियाँ करती हे । मन को 
अ्रनिन्द्रिय और इन्द्रिय-नही कहा गया है ( “सर्वे न तु स्पर्शनादीना स्पर्शादिवत्‌ प्रतिनियता एवार्था गृह्मन्ते 
तेनेति सर्वार्यग्रहण मनोउनिन्द्रियमिति नो इन्द्रियमिति चोच्यते ।“) 


झ्रकलक देव ने सूत्र १-१४ पर अपने तत्त्वार्थ राजवार्तिक में लिखा है--मन को शअ्रनि- 
न्द्रिय कहा जाता है ।॥” 


(अनिन्द्रिय मनोध्नृदरावत्‌) भाष्य मे उसकी इस प्रकार व्याख्या की गई है --- 


“भनोधत्त करणमनिन्द्रियमित्युच्यते । कय इन्द्रियप्रतिपेघेन मन उच्यते ? यथाउनुदरा कन्या इति 
नास्‍्या उदर न विद्यते, किन्तु गर्भभारोद्वहनसमर्थोदराभावादनुदरा । तयानिन्द्रियमिति नास्येन्द्रियत्वाभाव , 
किन्तु चल्लुरादिवत्‌ प्रतिनियतदेशविषयावस्थानाभावादनिन्द्रिय मन इत्युच्यते । 


अर्थात्‌ मन को अन्त करण या अनिन्द्रिय कहा जाता है | क्योंकि मन को इच्धिय वर्णित किया 
गया है ? 


यह नहीं सोचना चाहिये कि मन इन्द्रिय नहीं हैं । हमलोग उस स्त्री को जिसमे गर्भ-धारण 
की घवित नही होती, कहते है कि यह “बिना पेट की औरत है ।” इसका यह श्रर्य नहीं कि वास्तव में 
उसको बिलकुल पेट नाम को चीज ही नहीं, वल्कि वह गर्भ घारण करनेसे भ्रसमर्य है । श्रत अनिन्दिय 
दब्द के व्यवहार से यह नहीं समझा जाव कि मन इन्द्रिय नही है । वल्कि मन को किसी विशेष कर्म को 
सम्पन्न करने की प्रवृत्ति नहीं है जैसा कि श्रांस केवल देख सकती है। उस प्रकार मन की प्रवृत्ति नहीं 
होती, अत उसे अनिन्द्रिय कहा जाता है । 


२५६ 


ज॑न-वर्रोन में सन फी स्थिति 


मन भौर प्रन्य इन्द्रियों की विभिन्नता इस रूप मे निरुपित की जाती है । चक्षुरिन्द्रिय श्रादि 
एन्द्रियो की श्रवस्था कर्मों के सम्पर्क में झाकर प्रभाव ग्रहण करती हे । लेकिन मन इस तरह 
वस्तुओं के निकट सम्पक में आकर प्रभाव ग्रहण नही करता । 


अत. जैन तर्क का दृष्टिकोण हिन्दू दर्शत के समान ही मन के इन्द्रिय होने की सभावना के 
निशहूपण में है। यद्यपि ज॑न-तर्क मन को इन्द्रिय रूप में स्वीकार करता है, पर इसकी सज्ञा इन्द्रिय- 
नही या इंपत्‌-इन्द्रिय (लघु इन्द्रिय) देता है । क्योकि यह अन्य इन्द्रियो की तरह श्राँख को ग्राह्म नही 
है। जैन-मत के प्रनृततार इसका सचालन समुन्नत भझात्मा के स्वरूप से होता है जिसमे मन पर्याय भ्रर्थात्‌ 
दूसरों के विचारों का ज्ञान है । 


हिन्दू भास्त्रो में वणित प्राचीन मत वैदिक साहित्य मे उपलब्ध होते हे जिसमें मत को इन्द्रिय 
नही माना गया है । स्मृत्तियाँ या मनन का निरूपण करने वाली भ्रन्य दाह्वनिक प्रणालियाँ मन को इन्द्रिय 
रूप में हो ग्रहण करती है । वैदिक साहित्य मे इन्द्रियों की सख्या पाँच है, स्मृति और साख्य दर्शन में 
ग्यारह है (पाँच ज्ञानेन्द्रिय, पाँच कर्मेंन्द्रिय श्रौर एक मन) । हिन्दू न्याय दर्शन मे सिर्फ पाँच ज्ञानेन्द्रियो 
झौर एक मन को ही इन्द्रिय के रूप मे स्वीकार किया गया है । 


जैन ताकिको का दृष्टिकोण हिन्दू न्याय दर्शन द्वारा वर्णित दुष्टिकोण के ही सदृक्ष है । वे 
मन को इन्द्रिय के रूप में मानते हे, पर उसका भ्नन्य इन्द्रियो से अन्तर स्पष्ट करते समय इसको अपने 
विशेष, अनुपम गूण के फलस्वरूप अनिन्द्रिय या इन्द्रिय-नही की सज्ञा देते हे । मन में सभी वस्तुग्रो, 
कर्मों को ग्रहण करने की क्षमता है--जवकि अन्य इन्द्रियाँ इस क्षेत्र में किसी विशेष कार्य का ही सपादन 
क्रतो है अत नियपेक्ष हैं । 





डरे २५७ 


पदार्थ के सृच्तमतथ्य का विवेचक--नयवाद 


श्री अजितकुमार शास्त्री, दं हली 
प्रस्ताविक- 


मानव-जीवन को सुंखी और स्व-पर-हिंतकारी बनांने के लिए अनेक दर्शनों का प्रणयन 
हुआ है । उन दर्शनो का कलेवर दो भागो से सम्पन्न है--१-सिद्धान्त, २-आचरण । 

विश्व में बहुत-से दर्शन भूतकाल में प्रकाश में भ्राये और भूत में ही विलीन भी हो गये, 
जिन दर्शनों का अ्रस्तित्व इस समय भी है, उन सब में भी इन दोनो का समावेश पाया जाता है । 


जेन-दर्शतन की उत्पत्ति और उसकी आचार-सीमांसा--- 


भारतीय दर्शनों में अनेक दृष्टिकोणों से जैन-दर्शेन का एक विशिष्ट स्थान है । जैन-दर्शन 
का उदय भगवान्‌ ऋषभदेव से हुआ जो कि सवसे प्रथम धर्म-उपदेष्टठा माने गये हे, ईसी कारण उनका 
नाम आदिदन्नद्या आदिनाथ या श्रग्नजिन' भी प्रसिद्ध है । 


जैन-दर्शन में आचरण की दृष्टि से जो सूक्ष्म विवेचन है वह न केवल बहुत सुन्दर है अपितु 
अनूपम भी है। आत्मा ससार चक्र में पड़कर किन क्रियाओ से अपना पतन करता है और किन क्रियाओ्रो 
के आचरण से उसका उत्थान होता है ? धघामिक आचरण का मूल अहिंसा क्‍या है तथा पापाचरण 
की नीव हिंसा का वास्तविक रूप क्या है ? ससार की व्यापक अशान्ति का मूल परिग्रह क्या बला है ” 
और विश्व-शान्ति का श्रमोघ साधन अपरियग्रह का क्या रूप है ”? कैसे, कितना, कहाँ। किसमें इसका 
विकास होता है ? इत्यादि जिज्ञासाओ का सनन्‍्तोषजनक समाधान जैन-सिद्धान्त देता है । 


अनन्त शक्तियों का पुञ्ज यह आत्मा दीन-हीन सासारिक योनियो में श्रावागमन क्यो करती 
है और पूर्ण शुद्धि पाकर यह परमात्मा कैसे' बन जाती है ? इन प्रइवो का उत्तर जैन-सिद्धान्त ने बहुत 
स्पष्ट दिया है । कर्म-सिद्धान्त का श्रेणीवद्ध विवेचन जैन-सिद्धान्त के सिवाय श्रन्यत्र कही न मिलेगा । 
साधारण आत्मा किन-किन आचरणो से पूर्ण शुद्ध-बुद्ध होकर परमात्म-पद प्राप्त करती है ? इस विकास 
का ऋरमवद्ध विवरण ज॑न-सिद्धान्त ही सदा से बतलाता झा रहा है । 


जेन-दर्शन का पदार्थे-विज्ञान-- 


जिस तरह जैन-दर्शन में झआचरण-प्रक्रिया का विशद विवेचन है उसी प्रकार जैन-दर्शन' में 
पदा्थे-विज्ञान का सिद्धान्त भी विश्व के समस्त दर्शनों में भ्रद्वितीय स्थान रखता है । यह जगत्‌ क्‍या है ? 


२५८ 


पदार्य के सूक्ष्म न्तथ्य का धिवेचक--नयवाद 


कब कहाँ इसका आदि है शौर कहाँ इसका अन्त है, या नही है ” इसकी उत्पत्ति, स्थिति, विनाश 
का क्या सत्य रूप है ? जड पदार्थ कौन से, कितने हे ? पुदूगल, परमाणु, स्कन्ध, शब्द किस तरह बनते- 
विगडते है ? आकाश, काल आदि क्‍या कुछ हे ? चेतन पदार्थ क्या है, तथा पदार्थों के सही जानने की 
झौर उनके यथार्थ विवेचन की निविवाद प्रक्रिया क्‍या है ? इत्यादि जटिल ग्त्यियो को भी ज॑न-दर्शन 
ने भ्रच्छी तरह सुलझा कर दाशंनिक ससार के समक्ष जो यथार्थ भ्रनूमव रखा है, यदि जिन्नासु विद्वान्‌ उसे 
झ्रवगत कर ले तो दर्शनो की ऊबड-खाबड भूमि सुन्दर समतल बन कर ज्ञान की क्रीडा-स्थली बन सकती है। 
किन्तु खेद, विदव समस्याओ्रो के सुन्दर समाघान झृप जैन-दर्शन को विश्व भ्रभी तक नहीं समझ 
पाया ! 


पदार्थों के विज्ञान पर यदि विचार करे तो वह दो प्रकार का है--१-स्वय जानवेरूप, २- 
दूसरो को प्रतिपादन करने रूप । जानना मन तथा त्वचा, रसना, नासिका, नेत्र एव कानो द्वारा होता है 
झौर प्रतिपादन (कहना, जताना) केवल रसना इच्छिय द्वारा । हमारी रसना (जीभ) दो कार्य करती है 
--१-भोज्य पदार्थ का रस-ज्ञान कराती है और २--किसी भी इच्द्रिय या मन द्वारा जानी हुई बात 
दूसरो को कह डालती है । 


जानने और कहने में महान्‌ भ्रन्तर है। एक क्षण में जितना ज्ञान लिया जाता है उस एक 
क्षण की जानी हुई वात को कोई भी व्यक्ति न तो उतनी देर में (एक क्षण में) कह सकता है, भोर 
न अधिक समय में भी उस जानी हुई पूरी बात को कह सकता है । हमने एक घण्टे तक एक मेला 
देखा, उस मेले में कुछ मनोरज्जन के दृश्य थे, कुछ ज्ञान-सचय (भाषण श्रादि) के दृश्य थे, पुरुष-स्त्रियो 
की भीड की रेल-पेल थी, दूकानो की चहल-पहल थी भौर हजारो परिचित-प्रपरिचित व्यक्तियों से 
मिलने, वार्तालाप करने, देखने का सयोग था | श्रब यदि हम उस मेले के एक घटे के देखे हुए विवरण 
को कहना चाहें तो कई दिनों में भी न तो कह सकते है भौर न सारी बातो को--सारी चेष्टाश्नो को 
कह ही सकते है । दूर की वात जाने दीजिए, भाप एक सेव को खाकर यदि उसका यथार्थ श्रनुभूत स्वाद 
घतलाना चाहें तो हजारो यत्न करने पर भी उसे नहीं बतला सकते । अनन्तबली सर्वज्ञ तीर्थंकर स्वयं 
जितना जानते हे उसके अनल्तवों भाग वे भ्रपतती वाणी द्वारा जनता को बतला पाते है । 


जानी हुईं वात को पूरी तरह न कह सकते के भी दो विशेष कारण ह---१-जितने ज्ञान- 
परश है उनके वाचक उतने शाब्द नही है, इस कारण बहुत-सी जानी हुई बातें कही नही जा सकती । 
तदनसार जब कि सेव के भ्रनुभूत यथार्थ रस-आस्वाद के प्रतिपादक शब्द है ही नही, तव भला वह कहा 
भी कैसे जावे ? २-एक समय में ज्ञान जितना जान लेता है, रसना (जिह्वा) मे इतती शक्ति नहीं 
कि वह उतने ज्ञान-अश को एक ही समय में कह सके | सडक पर दौडते हुए हमने अनेक वाहन (मोटर, 
ताँगा, बैलगाडी, साइकिल आदि ) एक सेकड में एकदम देख लिये, किन्तु उस देखने को जब हम 
किसी के सामने कहेंगे तो एक-एक वाहन को क्रम से (प्लिलसिलेवार) कहते जायेंगे, इस तरह उत्त एक 
सकड के ज्ञान को अनेक मिनटो में कह पार्वेगें फिर भी देखी हुई बहुत-सी चीजें (मनुष्य, पशु, मकान, 
सड़क, दुकान, प्रेड़, पक्षी झादि) कहने से छूट जायेगी । 

श्ए६ 


ज्र० पं० चन्दाबाई अभिननन्‍दन-प्रन्य 


साराश यह है कि ज्ञान का वचन द्वारा भ्रतिपादन सिलसिलेवार (क्रमश ) होता है भौर 
अधूरा होता है । 


जानने -रूप-ज्ञान के भंद और नय-+- 


जानने रूप ज्ञान के दो भेद हे--१-सर्वाश-ग्राही, २-अश-न-प्राही । जो पदार्थ के समग्र भ्रंशो 
को परिवर्तनीय (पर्याय) तथा अपरिवर्तनीय (द्रव्य) जानता है, वह सर्वाश-ग्राही ज्ञान है । जो पदार्थ 
के किसी एक परिवर्ततशील--पर्याय, अथवा अ्रपरिवर्ततशील-द्रव्य श्रश को जानता है वह अशयन्य्राही 
ज्ञान है, जैन-दर्शेन में इस श्रद्-ग्राही ज्ञान का नाम नय रखा गया है । 


पदार्थ का जितना भी आ्राशिक ज्ञान है, वह सब तय कहा जाता है । यदि कोई व्यक्ति नय को 
ही ज्ञान या प्रमाण (सर्वे-प्रश-ग्राही बोध) मान बैठे तो वह एक विवाद का अथवा असत्य जानने का 
कारण बन जाता है । 


द्रव्याथिक औौर पर्यायाथिक नय---- 


झात्मा का द्रव्य रूप से विचार किया जावे तो वह प्रजर-अ्रमर अश्रविनाशी है--जल, भग्नि, 
वायु, शस्त्र आदि कोई भी पदार्थे उसको नही नष्ठ कर सकता । उसके ज्ञान दर्शन आदि गुण सदा उसके 
साथ रहते हें, वचपन का ज्ञान न केवल बुढापे तक रहता है वल्कि भ्रन्य जन्म तक बना रहता है। आत्मा 
में ऊपर से शरीर भले ही बदल जावे किन्तु आत्मा में कुछ तब्दीली नहीं श्राती--कुछ परिवतेन नही 
श्राता । ऐसा जानना द्रव्य-विषयक (द्रव्याथिक) नय है । 


यदि श्ात्मा को मनृष्य आदि किसी योनि-विशज्येष की श्रपेक्षा विचारा जाय तो ऐसा जानना भी 
ठीक है कि मनुष्य, पश्ु, पक्षी श्रादि शरीर (पर्याय) धारी आत्मा जन्म -मरणशील है--यानी मनुष्यादि 
के रूप में श्रात्मा किसी दिन पैदा होता है, तो वही आत्मा एक दिन मर जाता है, तदनन्तर अन्य योनि 
में जन्म लेता है श्रौर वहाँ भी सदा जीवित नही रहता, किसी न किसी दिच अपना जीवन समाप्त करके 
मर जाता है । एंसा जानना पर्याय-विषयक (पर्यायाथिक) नय है ! 


दर्शतकारो में से कुछ दर्शनकार द्रव्याथिक नय को ही पूर्ण ज्ञान का रूप देकर श्ात्मा को' 
सर्वेथा नित्य मान बैठे हे श्लौर कुछ दर्शनकार केवल पर्यायाथिक नय को प्रमाण मानकर आत्मा को क्षणिक' 
या अनित्य ही मान बठे है । 


वास्तविक निर्णय किया जाय तो श्रात्मा एक दृष्टि से अविनह्वर--प्रमर है भर भ्रन्य दृष्टि 
से नश्वर---जन्म-मरणशील भी है । 


ऐक्सरे से यदि शरीर के भीतर की हड्डियो का फोटो आता है तो इसका यह श्र्थ नही कि 
शरीर में खून, मास, भर्म, नर्स आदि श्रन्य चोजें हे ही नहो | अथवा यदि श्रन्य केमरे से शरीर का ऊपरी 
ही चित्र आता है तो इसका यह भ्र्थ नही कि शरीर के भीतर रक्त, मास, हड्डी श्रादि चीजें नहीं पाई 


२६० 


पदार्य फे सुक्ष्त तथ्य का विवेचक--नयवाद 


जाती । इसी तरह जिस (द्रव्याथिक) केमरे ने श्रात्मा का अ्रपरिवर्तनशील फोटो लिया है उस केमरे 
की' दुष्टि से श्रात्मा श्रजर-अ्रमर अ्रविनाशी है श्रौर जिस (पर्यायाथिक) फेमरे ने आत्मा का परिवर्तन- 
शील फोटो लिया है उस फोटो में आत्मा जन्म-मरणशील विनदवर दिखाई पडता है। इस तरह श्रात्मा 
झविनश्वर भी है और आत्मा विनश्वर भी । 


एक मेले के चित्र भिन्न-भिन्न स्थानों से और भिन्न-मिन्न दिशाओ्रो से लिये जावें, तो उन सबमें 
सारे मेले का भ्रव्स तो आवेगा, परन्तु भिन्न-भिन्न रूप से झावेगा । भ्रत वे परस्पर भिन्‍न होते हुए भी 
झुपने -अपने रूप से ठीक है । 


अनामिका (चौथी) अगुली कमिष्ठा (पाचवी) अगुली की श्रपेक्षा बडी है, किन्तु वही अता- 
मिका भ्रगुली मध्यमा ( तीसरी बीच की ) अ्रगुली से छोटी भी है। इस तरह श्रनामिका छोटी भी है और 
बडी भी है । प० श्री जवाहरलाल नेहरू स्व० प० मोतीलालजी नेहरू की दृष्टि से पुत्र हे किन्तु इन्दिरा 
गान्धी की श्रपेक्षा पिता हे श्ौर राजीव सजीव की दृष्टि से नाना भी हे । 


तयवाद और ०स्षी/ का प्रयोग--- 

इस प्रकार विभिन्न दृष्टिकोणो से पदार्थों को भिन्न-भिन्न श्रश रूप से जानना ही नय है । इस 
नय रूप में अ्रन्य दृष्टिकोणो की समावना जतलाने के लिए भी शब्द का प्रयोग होना चाहिये---नेहरूजी 
पुत्र भी हे, पिता भी हे और नाना, भाई आदि भी हे । यदि नय में ही का प्रयोग किया जाय तो 
उस पदाय॑ के अन्य सम्भावित सही दृष्टिकोणो का निषेध हो जाता है, उस दशा में वही नय एकान्त 
हठ का रूप लेकर भ्रसत्य ज्ञान का द्योतक सिद्ध हो जाता है । नेहरूजी पिता ही हे--इसका भ्रर्थ हुआ कि 
वे श्री मोतीलालजी की श्रपेक्षा पुत्र, किन्तु श्रीमती विजयालक्ष्मी की श्रपेक्षा भाई न माने जा सकेंगे, जो कि 
सरासर गलत होगा । 


इस तरह नयवाद यदि परस्पर अन्य दृष्टिकोणो की अपेक्षा लेकर 'भी' के रूप में प्रयुक्त होता है 
तो वह सत्य ज्ञानाश होता है भौर ससार के सभी विवाद शान्त कर सकता है, क्योकि विवाद ( झगड़े ) 
तभी होते हे जबकि मनुष्य भ्रन्य व्यक्ति के दृष्टिकोण (?077 07 शं6ए)को गलत मान बेठते है । 
नयवाद यदि श्रन्य दृष्टिकोणो की उपेक्षा करके ही” ( ऐसा ही है ) के रूप में प्रयोग किया जाय 
तो वही विवाद का मूल बन जाता है और असत्य जानकारी का रूप घारण कर लेता है । 


स्पद्ाद और नयवाद-- 
बचन ज्ञान का श्रपूर्ण रूप होता है जैसा कि पूर्व मे बताया गया है, भ्रत जितना भी वचन 
प्रयोग है सब नय रूप है। नयवाद को बोलते समय 'स्यात्‌' (किसी दृष्टिकोण की श्रपेक्षा) शब्द का प्रयोग 
किया जाता है| स्यात्‌' छब्द लगाने से यह सिद्ध हो जाता है कि हमने जिस दृष्टिकोण से पदार्य जाना है 
वह आशिक है--श्रधूरा है, भ्रन्य दृष्टिकोणो की श्रपेक्षा उसका सही अभ्रन्य रूप भी है । यो परस्पर 
भ्रपेक्षा रखकर वचन का प्रयोग करना ही स्थाद्वाद' है । जैसे-- 
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स्र० पं० घन्दाबाई झसिनन्दत -प्रस्य 


१--स्यात्‌ प० जवाहरलाल नेहरू पिता हे (अपनी पुत्री इन्दिरा की श्रपेक्षा से) । 

२--स्यात्‌ पडित नेहरू जी पिता नही हैँ (भ्पने पिता, वहिन, धेवते झ्रादि की अपेक्षा से) | 

३. स्यात्‌ पडित नेहरू जी पिता भी हे तथा पुत्र, भाई, नाना भी हूं । 

४ स्यात्‌ पडित नेहरू अवक्तव्य (न कहे जा सकने योग्य ) है, क्योकि कोई भी ऐसा शब्द नहीं 
जो एक ही साथ उनके पिता, पुत्र, भाई, नाना झादि सभी सम्वन्धो को कह सके । 

५ स्यात्‌ प० नेहरू अवक्तव्य (एक ही शब्द द्वारा उनके सभी रिश्ते नही कहे जा सकते अत 
अनिर्वेचनीय) होते हुए भी अपनी पुत्री की अपेक्षा पिता हे । 

६--स्थात्‌ प० ने हरू अ्रवकक्‍तव्य होते हुए भी अ्रपने पिता, वहिन आदि की अपेक्षा पिता नही हे । 

७--स्यात्‌ पण्डित नेहरू अववक्‍्तव्य होते हुए भी, पिता हूँ भी भौर पिता नही भी हें । 


इस तरह किसी एक दृष्टिकोण के सूचक 'स्यात्‌' शब्द का प्रयोग करके नयवाद सात प्रकार की 
धघाराप्रो से एक ही पदार्थ के विषय में कहा जा सकता है, इन सात घारा्ो का ही दूसरा नाम सप्तभंगी है। 


प्रत्येक पदार्थ में श्रस्ति (है), नास्ति (नही है) झादि अनेक धर्म (अभ्रन्त) भिन्न-भिन्न भपेक्षा 
से पाये जाते हे, अ्रत प्रत्येक पदार्थ अनेकान्त (अनेक धर्म) रूप है । 


पनेकान्त रूप पदार्थ का भिन्न-भिन्न दृष्टिकोणों से जानना नयवाद है श्ौर उसको सही रूप 
से वचन द्वारा प्रकट करना स्थाद्वाद' है, उस स्याह्द की समस्त (सातो) सम्भावित वचन-घाराएँ 
सप्तमंगी' है । 

इसी नय के नैगम, संग्रह झादि तथा सद्भूत, असद्भूत व्यवहार निश्चय आदि और भी झनेक 
भेद है । 

नयवाद का विशेष विवरण बहुत विस्तृत है, सक्षिप्त रूप इतना ही है । यदि दार्शनिक विद्वान्‌ 
इस नयवाद को अभ्रवगत कर लें तो पदार्थे-निर्णय में वे बहुत सफल हो सकते हैं । 


प्रसिद्ध वैज्ञानिक विद्वान्‌ श्री आइन्स्टाइन ने अपना सबसे आधुनिक आविष्कार यही वयवाद- 
स्याद्गाद या अपेक्षावाद (रैल्रेंटिविटी) के रूप में ससार के सामने रखा है, किन्तु जैन-सिद्धान्त इस 
झाविष्कार को हजारो वर्ष पहले ससार के समक्ष रख चुका है ॥ 





जेन-दर्शन में पूहल-ह्ृव्य और परमाणु-सिद्धान्त 


श्री दुलीचन्ध जैन, एम-एस-सी०, एस० डी० 

जगत के रहस्य और दर्शन-+- 

प्राग तिहासिक काल से ही जगत्‌ मनुष्य के समक्ष एक पहेली बना हुआ है । जगत्‌ के सर्वे- 
श्रेष्ठ भौर विचारणील प्राणी-मनुष्य ने सू्ये और चन्ध की प्रथम किरणो का दर्शन आतक, झ्ाइचर्य श्रौर 
रहस्य के ही रूप में किया होगा, भौर इसीलिए वेदो में ऋषि-मुनि प्रकृति के सुन्दर अ्रगो-चन्द्र, सूर्य, 
वरुण, विद्युत्‌ भ्रादि की स्तुति करते हुए मिलते है । आगे चलकर भनुष्य के मस्तिष्क में जगतृ-स्रष्टा 
की कल्पना प्रस्फुटित हुई भौर यह जिज्ञासा भी हुई होगी कि यह जगत्‌ किन तत्त्वो से निमित है। भारतीय 
दर्शनकारो के पृथ्वी, श्रपू, तेज, वायु भर श्राकाश इन पतञ्न्चभूतो के सिद्धान्त, यूनावी दाशनिको का मिट्टी 
जल, अग्नि, शोर वायु इन तत्त्वो का सिद्धान्त, ज॑न-दार्शनिको का जीव, पुदूगल, धर्म, भ्रधर्म, झाकाश भ्ौर 
काल इन थे द्रव्यो ( घ्राव्रागक्षात्रों प्यार ०० ० एप्रएश४6 ) का सिद्धान्त, 
इत्यादि उपयुक्त प्रइन के ही उत्तर है । प्रकृति (8९67) की आन्तरिक रचना के विषय में भी उन 
दार्शनिको ने विचार किया और कणाद व ड॑मोक्रिटस श्रादि कतिपय विचारको ने प्रकृति (७67०) 
के परमाणु-सिद्धान्त (00770 77609) को भी प्रस्तुत किया | जैन-दार्शनिको ने भी इस दिशा में 
पर्याप्त कार्य किया है। हैम्वर्ग विश्वविद्यालय (जमेनी) के डा० शुब्रिद्भ ( $७पएफएं।एं ) ने एक 
भाषण में कहा था कि जैन-विचारको ने जिन तकंसम्मत और सुसम्बद्ध सिद्धान्तो को प्रस्तुत किया वे 
झ्ावुनिक विज्ञानवेत्ताओ की दृष्दि में भी अमूल्य एवं महत्त्वपूर्ण हें । विश्व-रचना के सिद्धान्त के साथ 
ही साथ उच्चकोटि के गणित और गणितज्योतिष भी मिलते हे । सूर्यप्रज्ञप्ति का उल्लेख किये बिना 
भारतीय ज्योतिष का इतिहास अधूरा रहेगा ।१ 


जैन विचारको के इन सिद्धान्तो का महत्त्व इस दृष्टि से झौर भी बढ जाता है कि वे आज 
से सहस्नो वर्ष पूर्व श्रन्वेषित हुए थे । आधुनिक विद्वान परमाणुवाद के सिद्धान्त का उद्गम कणाद भौर 


4 'पछर॒6७ ज्रा0 788 8 70०727 #70900026 ० ४76 ४/॥रतय86 ०४76 जात 
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यूनानी दाशंनिको से मानते हे, किन्तु यदि पारचात्य विद्वानों को जैन-दशेन-साहित्य के अध्ययन का 
अवसर मिलता तो परमाणु सिद्धान्त का उद्गम भगवान्‌ पारवेनाथ से माना जाता जो कणाद से भी 
बहुत दिन पहले हुए थे । 


(आधुनिक इतिहास वेत्ताओ ने भ० पाहवेनाथ (८४२ ई० पू०) को प्रथम ऐतिहासिक पुरुष 
शौर जैनघर्म का प्रचारक स्वीकार किया है।)+ 


जेन-सिद्धान्त और द्रव्य-- न 

जैन-सिद्धान्त विश्व को छ द्रव्यो से निमित मानता है, १ जीव (507), २ पुदूगल ('8- 
#०' & पाश९५), ३ पर्म (0(९०ंप्रा) णी 7000 07 80परॉ$ क्ाव0 74087), ४ अघर्म 
((९०ंप्ा। ० 768६ ), ५ श्राकाश (90808) भर ६ काल ( ४7776 ) ये छ द्रव्य विश्व के 
मूलतत््त ( >प्रात्रगाशा्वों 728॥065 ) है । यह अविनाश्य हे, ध्रुव हे, नित्य हे । इनका कभी 
विनाश सभव नही जैसा कि द्रव्य की परिभाषा में अतनिहित है--द्रव्य का लक्षण सत्‌ है । सत्‌ उसे 
कहते हे जिसमें पर्यायो की दृष्टि से उत्पाद और व्यय होते हो और गृणो की दृष्टि से जो ध्रौव्य सहित 
हो।' वस्तु के एक पर्याय (70067080707) का नाश होना व्यय है और नवीन पर्याय का उत्पन्न 
होना उतलाद है, किन्तु पर्वाय बदलते हुए भी वस्तु के वस्तुत्व, अस्तित्व आदि गुणो का अचल रहना प्रौव्य 
है । जैसे लकडी जलकर राख हो जाती है । इसमें लकड़ी रूप पर्याय का व्यय होता है और क्षाररूप 
पर्याय का उत्पाद होता है, किन्तु दोनो अ्रवस्थाओ्रो में वस्तु का अस्तित्व अचल रहता है, उसके प्राज़ारत्व 
((४7007) का विनाश नही होता, यह प्लोत्य गुण है । 


द्रव्यविषयक उपयूवत सिद्धान्त को दृष्टि में रखते हुए ही जैन-शसद्धान्त में जगत्कर्ता की 
कल्पना को निराघार कहा गया है। द्रव्य अविनाओ: हे, श्रूव हे श्रौर इसीलिए उनका शूय में से निर्माण 
समव नही, क्योकि अनित्य वस्तुओं की ही उत्तत्ति संभव है +* नित्य (अविनाशी) द्रव्य न तो भ्पर्ते 
भ्रस्तित्व को खोकर अभाव रूप ही हो सकता है झौर न घून्य ( अमाव (76 ) मेँ से उत्पन्न ही 
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१ जीवा पुस्गलकाया धस्माथम्मा तहेव झ्ायासं । 
झाचार्य कुन्दकुन्द (प०>चास्तिकाय) 
२ झज्जीव पुष्णेयो पुग्गलघम्धों श्रघम्म झ्ायासं । 
फालो पुग्गल मुत्तो रूवादियुणों श्रमुत्त सेसादु ॥॥ 
(प्राचार्य नेमिचन्ध सिद्धान्तचफ्रवर्तो (व्रव्यसंग्रह) 
१. सदृद्र्यलक्षम्‌ --उत्पादव्ययप्रोव्ययुक्तं सत्‌ । 
झाचार्य उम्रास्वाति (तत्वायंसृत्र, भ्रध्याय ५) 
२ (द्रव्याणि) नित्पावस्यितान्यरूपाणि, रूपिण“पुदूगलाः । 
झ्राचार्य उमास्वाति (तत्त्वा्य सूत्र, भ्रध्याम ५) 
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जैन-दर्शन में पुदृगल-प्रव्य और परमाणु--सिद्धान्त 


हो सकता है । पुदूगल पर जीव अथवा पुदुगल का प्रभाव पडने से उसमें केवल पर्यायो का ही परिवर्तन 
सम्भव है । जैन-धर्म का यह द्रव्यो की नित्यता का सिद्धान्त विज्ञान का प्रकृति की श्रविनश्वरता का नियम 
( ॥.99छ ० ॥706680प767/॥7ए 0 (४४ ) है। इस नियम को १८ वी शताब्दी के सुप्रसिद्ध 
वैज्ञानिक लव्हाइजियर ( ॥.,8ए0867 ) ने इन दाब्दो में प्रस्तुत किया था--कुछ भी निर्मेय 
नही है और प्रत्येक किया में श्रन्त में उतनी ही प्रकृति ( ७०" ) रहती है जितने परिमाण में 
वह क्रिया के आरम्भ में रहती है। केवल प्रकृति ( 778/(8' ) का रूपान्तर (77000098007 ) 


हो जाता है। ( 
जगत और पुद्गल-- 


जैन दाशनिको ने पुदूगलो को भी विश्व के उपर्युक्त छ मूल तत्त्वों में परिगणित किया है । 
इस पुदूगल (26७7 करत ४९29) श्रथवा प्रकृति और ऊर्जा को मूत्तिक द्रव्य भी कहा गया है । 
मूत्तिक उसे कहते हे जिसका भ्रस्तित्व हमारी इन्द्रियो द्वारा ज्ञात हो सके । विश्व में हम जो कुछ देखते 
हे अथवा जो कुछ इच्धिय-गम्य ( .0070670770]6 ) है वह सब पुद्गल है। आचार्य पूज्यपाद ने अ्रपनी 
सर्वार्थसिद्धि! में पुदुगल की परिभाषा इस प्रकार की है---पुदुगल उसे कहते हे जो रूपी-मूत्तिक हो, अर्थात्‌ 
जिसमें रूपादि पाये जावे ।' स्पष्ट शब्दों में, स्पर्श, रस, गध और वर्ण ये चार गुण जिसमें पाये जावें 
उसे पुदूगल कहते हे ।' स्पर्श आठ प्रकार का होता है--१ स्निग्ध, २ रूक्ष, ३ मृदु, ४ कठोर, ५ उष्ण, 
६ शीत, ७ लघु (हल्का), ८ गुरु (भारी) । रस ५ प्रकार का होता है---१ मघुर, २ श्रम्ल, ३ कटु, ४ 
तिक्‍त, ५ कषायला । गन्ध दो प्रकार की है--१ सुगध, २ दुर्गंध। वर्ण पाँच प्रकार का माना गया है-- 
१ कृष्ण, २ रक्त, ३ पीत, ४ इवेत, ५ नील । 


इन गुणो के वियय में यह नियम है कि जिस वस्तु में रूप, रस, गन्ध, स्पर्श इन चारो में 
से एक भी गुण होगा उसमें प्रकट अप्रकट रूप से शेष तीन गुण भी अभ्रवश्य ही होगे । यह भी सभव है 
कि हमारी इन्द्रियो से किसी वस्तु के सभी गुण झयवा उनमें से कुछ गुण लक्षित न हो सकें। ज॑से कि 
उपस्तु किरणें (7783 760 79958 ) जो कि अदृश्य तापकिरणं हे, वे हमलोगो की आँखो से लक्षित 
नही हो सकती, किन्तु उल्लू और बिल्ली की आँखें उन किरणो की सहायता से देख सकती हे । कुछ 


. “२0०0फरष्ट ठक्या 96 टाल्या९€6त धात गा 8७ए७ए छ7006858 086 8 ]ंपढ 88 
प्रापली डरठ४भद्ा08 (वुप्राएाए णी ग्राब्वा8) एछ/6867 एछण७ शात धरींशः 
76 ए700658 ॥98 ांटशा एछ9806  पररश्च6 78 गाए 8 दाबा86 07 रत्ता- 
जीठबाा07 ए परध्रालशः 

+-.१एण ण हाव6४7प6०9॥॥ए ण् ै४(९०/० ५ तशीए6त0 एछए 7,8ए०श67 
१. रूपिणः पुदुगला“ रूप॑ मूत्तिः रूपादिसंस्थानपरिणामः, रूपसेषामस्तीति रूपिण मूत्तिमन्त' । 
--सर्वार्थिसिद्धिः भ्रध्याय ५ 
२. स्पर्शरसगधवगवन्तः पुदुगलाः । 
' --श्राचार्य उम्ास्वाति (तत्वार्थ सूत्र, अध्याय ५) 
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ध्० प॑० घन्दावाई प्रभिनन्‍दंग-प्रन्य॑ 

ऐसे श्राचित्रीय पट (/॥00087900 9]809) श्राविष्शतत हुए है जो इन तिर्णों से प्रमावित होते 
है जिनके द्वारा शधकार भे भी श्राचित्र ( ॥00.879975 ) लिये जा सऊते हैँ । उसी प्रकार 
प्रग्ति की गन्य हमारी नासिका द्वारा लक्षित नहीं होती, किल्तु गन्पयहन-्प्रक्रियां ( ७७-०॥७४०- 
प०0 ए०7077९007) से स्पप्ट हैं कि गध भी पुदुगल का (झ्रग्ति का भी) ब्रायश्यक गुण है । एक 
गन्ववाहफ यन्त्र ( 700९-0008009 ८थ| ) का भी झाबिष्फार हुमा है जो गन्प को सक्षित भी 
करता है। यह यन्त्र मनुष्य की नासिका की श्रपेक्षा बहुन सथहप ( 5शाईां४० ) होता है भौर 
१०० गज दूरस्थ भ्रग्ति को लक्षित करता है । इसकी सहायता से फूलों श्रादि की गन्‍्य एक स्थान से 
६५ मील दूर दूसरे स्थान को तार द्वारा या बिना तार के दी प्रेषित की जा सती है । स्वयचालित पश्रगर्ति 
दामक ( &पऑ072800 (76-00700] ) भी इसमे चालित होता है । इसमे स्पप्ठ है कि प्रग्ति 
श्रादि बहुत से पुदूगलो की गध हमारी नासिका द्वारा लक्षित नहीं होती, किन्तु भ्रीर श्रधिक सद्यहप 
( ०४९8 ) यन्‍त्रों से वह लक्षित हो सकती हे । 


पुदूगल की उपर्युवत्त परिभाषा के विषय में एक प्रश्न भ्रौर भी उपस्थित हो सकता है। बह 
यह कि जैन-सिद्धान्तकारों ने वर्ण को पाँच ही प्रकार का क्ये, माना जबकि सोर वर्णट ( $0[ध/7 
800070॥ ) में सात वर्ण होते है श्र प्राकृतिक श्रप्नमाकृतिक पर्ण (॥4007 & एछाॉंइगाशा09 
०००एा$ ) बहुत से होते हैं ।॥ इसका उत्तर यह है हि वर्ण से उनका ताले सौर वर्णपट के 
वर्णों अथवा श्रन्य वर्णों से नही है प्रत्युत पुदुगल के उस मूल गुग (ि6क्रात७१8] 7707०79) 
से है जिसका प्रभाव हमारी श्रॉस की पुतल्ली पर लक्षित होता है मोर हमारे मत्तिप्क में रक्त, पीत, 
कृष्ण आदि झाभास कराता है। श्राप्टिफल सोसाइटी श्रॉफ अगेरिक़ा ( 0768] 80ण॑९7४ ० 
86708) ने वर्ण की निम्नलिसित परिभाषा दी है--वर्ण एक व्यापक णब्द है जो श्राँल के कृष्ण 
पटल ( २७४॥७ ) श्रीर उससे सबद्ध शिराओ की क्रिया से उद्भूत श्रामास को सूचित करता है । 
रक्त, पीत, नील, श्वेत, कृष्ण इसके उदाहरणस्वरूप प्रस्तुत किये जा सकते है । 


पंचदर्णों का सिद्धान्त 

पञ्चवर्णों का सिद्धान्त इस प्रकार समझाया जा सकता है। यदि किसी वस्तु का ताप बढाया 
जाय तो सर्वप्रथम उसमें से श्रदुश्य ( 6&॥]९ ) ताप-किरणं (64/ 7898 ) निस्‍्सरित (७77//20 ) 
होती है, उसके अनन्तर वह रकक्‍त वर्ण किरणें छोडती है। ञ्जौर श्रधिक ताप बढाने से वह पीत वर्ण- 
किरणें छोडती है भ्ौर फिर उसमे से श्वेत वर्ण किरणें निस्सरित होती हू | यदि उसका ताप और अधिक 
बढाया जाय तो नीलवर्ण किरणें भी उद्भूत हो सकती हे । श्री मेवताद हाह भौर बी० एन० श्रीवास्तव 


१ “(0][0फ' 38 06 इलथाशओं छा 0 था। इथाइका।05, धाशंग्रड्ठ 707 
॥॥6 ब०ाशाए णी 76७त98 06 ॥85 8००७० प्रण'एणा8$ ॥6णक्षांआ5 7 
ग4ए7 986 €था०0॥760 879 #6 छाप्रगरशक्षाणा णी लाक्षाबएंशाशा।ए प्रा8- 
068 86% 88 7606, एलशाठफज़, छाप, 590०८ था।एं ज्ञरा6 . 

--पश्रो० घासीरास जी द्वारा लिखित (१0४770029 0706 & 7२७ए से उद्धृत 
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जैन-दर्शन में पुद्गल-ध्रव्य श्रीर परमाणु--सिद्धान्त 


ने अपनी पुस्तक में लिखा है कि कुछ तारे नील-शवेत रद्मयाँ छोडते हे, इससे स्पष्ट है कि उनका ताप- 
मान बहुत अधिक है' । तात्पये यह कि ये पाँच वर्ण ऐसे प्राकृतिक वर्ण हे जो किसी भी पुद्गल से 
विभिन्न तापमानो ((€॥र0शध्वापा&8) पर उद्भूत हो सकते हे और इसलिए प्रुदूयल के मूल गुण 
(पा080078] 970[7097658) हे । वँसे जैन विचारको ने वर्ण के अनन्त भेद माने है । हम 
सौर वर्णपट के वर्णो मे ( 596८7 ०00075 में) देखते हे कि यदि रक्‍त से लेकर कासनी 
( शं06 ) तक तरज्भ-अमाणो (ए४०७।९॥४(8) की विभिन्न अवस्थितियों ( 882०9 ) की 
दृष्टि से विचार किया जाय तो इनके अनन्त होने के कारण वर्ण भी झनन्त प्रकार के सिद्ध होगे, क्योकि 
यदि एक अकाश-तरज़ (27-9998) प्रमाण ((628/) में दूसरी प्रकाश-तरज्भ से श्रनन्तवों भाग 
( 77776879] ॥॥7०ए7४ ) भी न्यूनाविक होती है तो वे तरज्भं दो विसदृश वर्णों को सूचित 
करती हे । इस प्रकार ज॑न-दार्शनिको की पुदूगल की परिभाषा तर्क व विज्ञान-सम्मत सिद्ध होती है । 


जैन-सिद्धान्त सव पुदूगलो को परमाणु से निर्मित मानता है | यह परमाणु बहुत सूक्ष्म हे, 
भ्रविभाज्य हे । इन्हें पुदूगल के श्रविभाग प्रतिच्छेद भी कहा जाता है | परमाणु का लक्षण व उसके 
विशिष्ट गुण ( ८ाध्रा80673४08) इस प्रकार परिगणित किये जा सकते है -- 


(१) सभी पुद्गलस्कन्ध परमाणुओो से निर्मित हे और परमाणु पुद्गल के सृक्ष्मतम अ्रश है । 

(२) परमाणु नित्य, अविनाशी और सूक्ष्म हे । वह दृष्टि द्वारा लक्षित नही हो सकते । 

(३) परमाण्‌ में कोई एक रस, एक गन्व, एक वर्ण और दो स्पर्ण (स्निग्ध अथवा रूज्न, बीत 
अ्रथवा उष्ण) होते है । 


(४) परमाणु के अस्तित्व का अनुमान उससे निर्मित पुद्गल स्कन्धच रूप कार्य से लगाया जा 
सकता है । 


सामान्यत पुदुगल स्कघो में चार स्पर्श होते हे । स्निग्व, रुक्ष में से एक, गीत, उष्ण में 
से एक, मृदु, कठोर में से एक, लघु, गुरु में एक, किन्तु परमाणु के सृक्ष्मतम अश होने के कारण मृदृ, 
कठोर व लघु-गुए का प्रश्न नहीं उठता इसलिए उसमें केवल दो स्पर्श माने गये हे । 





१ 80706 ०ी 6 ४श्वा$ ४गं॥6 ज्ञात 3 एपांआ-जराह8 शा जाला 700- 
ढकाा०४ वां: धराश्ा' (शाफएशरपः68 ग्रापशं 988 एथफ धांशा 
“>>, ऐै, 8878 & 8 वर शाएप्रएक्चशए8- 


२ कारणमेव तदन्त्य सुक्ष्मो नित्यो भजेत्परमाणु ।॥ 
एकरसगधवर्णो हिस्पशें. फकार्येलिज्भुइ्च ॥॥ 
--स्वामी श्रकलंकदेव (तत्वार्य राजवातिक अध्याय ५, सूत्र २५) 
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त्र० पं० चन्दाबाई भप्रभिनन्दय-प्नन्य 


परमाणु और स्कन्ध के निर्माण की प्रक्रिया-- 


ज॑न-सिद्धान्त में परमाणुओो के व स्कत्धो के वन्ध से स्कन्ध बनने के भी निश्चित भौर सुसम्बद्ध 
नियम हे । वे इस प्रकार हें ---+ 


(१) पुदुगल स्कन्ध भेद, सघात भौर भेद-सघात इन तीन प्रक्रियाश्रो द्वारा उत्पन्न होते है । 
भेद का भ्र्थ स्कन्धो का विघटन है। इस प्रक्रिया में एक स्कन्ध में से कुछ परमाणु विच्छिन्न होकर दूसरे 
स्कन्धो से मिल जाते हे । सधात का श्रर्थ स्कत्घो का सयोजन (मिलना) है। भेद-सघात का श्रर्थ इन 
दोनो प्रक्रियाओं का एक साथ होना है । 


(२) अगु की उत्तत्ति केवल भेद-प्रक्रिया से ही हो सकती है । 


(३) पुदुगल में स्निग्य और रूक्ष दो प्रकार के गुण होते हे । इन गुणो के कारण ही वन्ध 
होता है । कुछ स्निग्ध गुण वाले परमाणु का दूसरे रूक्ष गुण वाले परमाणु से वन्‍्ध हो सकता है, अथवा 
स्निग्प गुण वाले परमाणुओ्ो का भी परस्पर वन्ध सभव है और इसी प्रकार रूक्ष गुण वालो का भी । 


(४) केवल एकाक (जघत्य प्राप्रे;) स्निग्प भ्रथवा रूक्ष गुण वाले परमाणुओं का वन नहीं 
होता श्र्थात्‌ जो परमाणु सर्वजधन्य शक्तिस्तर ( [085६ ७॥७72ए 6५८] ) पर होते है उनका वन्ध 


नही होता । 


(५) साथ ही जो परमाण्‌ श्रथवा स्कन्ध समशक्ति-स्तर (6तप४) ४१७४7९ए 6ए०) पर 
होते हूँ अर्थात्‌ जिनमें स्निग्ध भ्रथवा रूक्ष गुणो की सख्या समान होती है उनका वन्ध नही होता । 


(६) केवल उन्ही परमाणुओरो का बन्ध होता है जिनमें स्निग्ध और रूक्ष गुणो की सख्या में 
दो एकाको ( ४0७80[768 प्राए(5 ) का अन्तर होता है। जैसे ४ स्तिग्ध गुणयूकत परमाणु अथवा 
स्कत्घ का ६ स्निग्ध गुणयुक्‍त परमाणु व स्कन्‍्व से वन्ध समव है, अथवा छ रूक्ष गुणयुक्त परमाणु से 
बन्ध सभव है । 


(७) बच्ध की प्रक्रिया में सघात से उत्पन्न स्कन्ध में स्निग्घ अथवा रूक्ष में से जो भी 
यूण भ्रधिक सख्या में होते हे, नवीन स्कन्च उसी गुण रूप होता है । जैसे एक स्कत्च १५ स्निग्ध गुण- 
युक्त स्कन्च और १३ रूक्ष गुणयुक्त स्कन्ध से बना तो नवीन स्कन्घ स्तिग्घध-रूप होगा । आधुनिक विज्ञान 
के क्षेत्र में भी हम देखते है कि यदि किती अणु (8६0॥॥) में से एक विद्युदणु (8]60007 ऋणाणु) 
निकाल लिया जाय तो वह विद्युतश्रमृत ( 7०भाॉएश9ए शाध्या2०0) और यदि एक विद्युदणु जोड दिया 
जाय तो वह्‌ विदयुतप्रभुत ( हर6९०(ए०५ णाथभा९००१ ) हो जाता है । 





१- भेदसंघातेस्य उत्पच्न्ते । भेदादण्‌ : । स्तिग्धरुक्षत्वादूबंध. , न जघन्य गुणान्तभ्‌, गुणसास्ये ,सदृक्षा- 
नाम्‌, दृयधिकाधिगुणानां तु, बंधेषघिकौ पारिणामिकों च॑ । 
--आाचार्य उम्रास्वाति (तत्वार्य सुत्न, अ्रध्याय ५) 
शषृ८ 


ज॑न-दर्शेन सें पुद्गल-ऋव्य श्लौर परगाणु-सिद्धान्त 


यह नियम प्रयोग सिद्ध सत्य हे अयवा नही यह नही कहा जा सकता, किन्तु यह बहुत महत्व - 
पूर्ण वात है कि जैन विचारको का ध्यान इस प्रकार के सूक्ष्म अणुप्रो के वन्ध-सम्बन्धी नियमों को प्रस्तुत 
करने की ओर शभ्राकृष्ट हुआ । 


पुदगल का वर्गोकरण 


जैनाचार्यों ने पुदूगल का वर्गीकरण भी बडी वैज्ञानिकता से किया है । उन्होने सामान्यत 
पुदूगल को दो वर्गों में विभक्त किया है--(१) अणु और (२) स्कन्ध । ' श्रगु अथवा परमाणु की परि- 
भाषा लिखी जा चुकी है । स्कन्ब अणुझ्रो के सधात को कहते है । स्कन्धो के छ वर्ग किये गये हे --- 


(१) स्वृलस्थूल--इस वर्ग में ठोस पदार्थों को रखा गया है, जैसे लकडी, पत्यर, घातुएँ झ्ादि । 

(२) स्थूल--इस वां में द्रवपदार्थ सम्मिलित हे, जैसे जल, तेल श्रादि । 

(३) स्थूल सृक्ष्म---इसमे प्रकाश-ऊर्जा (४7029 या शक्ति) को रखा गया है, ज॑से प्रकाश, 
छाया, तम भआ्रादि । 

(४) सूक्ष्म स्थूल--इसमें उदजन (#90॥0227), जारक (05ए९७7) शभ्रादि वातिएँ 
(248९8) परिगणित हे । साथ ही घ्वनि ऊर्जा (50770 श2५) आदि अदृव्य ऊर्जाएँ भी सम्मि- 
लित है । 


(वर्गीकरण में प्रकाश-ऊर्जा के श्रनन्तर वातियो (28868) को रखा गया है। भार (फ़छं2॥[) 
की दृष्टि से वातिएँ प्रकाश-ऊर्जा की अ्रपेक्षा अधिक स्थूल (008828) हे, किन्तु वर्गीकरण का आधार 
घनत्व ( 607४9 ) नही दृष्टिगोचर होना न होता है । प्रकाश, विद्युन्‌ आदि ऊर्जाएँ श्राँखो से देखी 
जा सकती हे श्रौर वातिएँ नही । इस प्रकार दृश्य और श्रदृश्य की दृष्टि से इनका वर्गीकरण किया गया 
है। जो चक्षु इन्द्रिय के द्वारा लक्षित हो सकती हे वे स्थूल-सृक्ष्म वर्ग में परिगणित है श्रौर जो शेष 
स्पर्शन, रसना, प्राण और श्रोत्र इन्द्रियो के विषय (उनके द्वारा लक्षित होने वाली) हैँ वे सृक्ष्म-स्थूल 
वर्ग मे परिगणित हे ।) 


(५) सुक््म--इस वर्ग मे और भी अधिक सूक्ष्म स्कन्च आते हे जो हमारी विचार-क्रिया 
जैसी क्रियाओ्रो के लिए अ्रनिवाययं हे । हमारे विचारो और भावों का प्रभाव इन पर पडता है और इनका 
प्रभाव हमारी आत्मा और प्नन्य पुदूगलों पर पडता है | इन्हें कर्मवर्गगा कहा जाता है । 

(६) सूक्ष्म-पृक्ष्म--इस वर्ग में अत्यधिक सुक्ष्म अणु जैसे विभुदणु (8[60070॥), विद्युदणु 
(00शभं00॥), विद्युक्रण ( 97060॥ ) आदि सम्मिलित हें ।* 

१. श्रणव स्कत्घाइच । 
-- (आचायें उसास्वाति, तत्वायेसूत्र श्रध्याय ५) 
२. पअतिस्थूला: स्थूला स्थुलसूक्ष्माइच सुक्ष्म स्वुलाइच । 
सुक्ष्म अतिसुक्ष्म इति घरादयोसवन्ति पड़भेदा ॥॥ 
२६६ 


द० पूँ० चन्दाबाई अभिनन्‍दन-त्रत्य 


पुदूगल के इस वर्गीकरण में प्रकृति और ऊर्जा (६९ & श्ष29५) दोनो ही सम्मि- 
लित है । क्योकि, पुद्गल की परिभाषा के अनुसार ऊर्जा भी पौदूगलिक सिद्ध होती है। ऊर्जा मे भी 
स्पर्श, रस, गध, वर्ण गुण होते है । प्रकाश जो ऊर्जा का ही एक पर्याय है, पौदूगलिक है, क्योकि उसमे 
रूप होता है और जैनघर्म के इस सिद्धान्त के अनुसार, कि जिस वस्तु में रूप, रस, गव, स्पर्श इन चारो 
में से कोई एक भी गुण होता है, उसमे प्रकट श्रप्रकट रूप से तीन गुण भी अवश्य ही होना चाहिए, 
प्रकाश में स्पर्श, रस व गय गुण भी सिद्ध होते है यद्यपि वे इतने सूक्ष्म हें कि हमारी स्पर्शनेक्तिय, 
रसनेन्द्रिय, ध्राणेन्द्रिय उन्हें लक्षित नही कर पाती । अ्रभी तक वैज्ञानिक लोग ऊर्जा (87029) को 
पौद्गलिक नही मानते थे, परन्तु सापेक्षवाद के सिद्धान्त (॥॥6079 ०0 ७४एशे(५) भौर विद्युदणु 
सिद्धान्त (60०9 ० एछ6०7०॥० ४(7प्र८ंप्रा6 ) के अनुसन्धान के श्रनन्तर यह सिद्ध हो गया 
है कि विद्यदणू (8]600707) जो पुदू्गल (8867) का सार्वेभौम अनिवार्य त्तत्त (छंग्राए्शइथों 
(007४४४।प०॥() है, वह एक विद्युत्तण है श्रौर इस प्रकार यह सर्वसम्मत है कि प्रकृति और ऊर्ना 
(॥०४/(०० & कशाधा2ए) एक ही हे । मात्रा (/88$) श्र ऊर्जा (०९५०) के वीच का 
सम्बन्ध निम्न समीकरण से स्पष्ट है --- 


ऊर्जाज्+मात्रा (प्रकाश की गति) 


रैस्टलैस यूनीवर्स (२७४([९०४४ परधाए०796) के लेखक म॑ वस वा (४४5 30॥7) महोदय 
ते लिखा है कि सापेक्षवाद के सिद्धान्त के अनुसार मात्रा भर्थात्‌ प्रकृति (|/७67) व ऊर्जा ((॥श 89) 
अनिवार्य रूप से एक ही हे । ये एक ही वस्तु के दो रूपान्तर हे । मात्रा (१४88 श्रर्थात्‌ प्रकृति या 
४४४८६७० ) ऊर्जा ( परा०7४ए ) के रूप में और ऊर्जा मात्रा के रूप में रूपान्तरित भी की जा 
सकती है ।' 


इससे स्पष्ट है कि जैन-दाशनिको का प्रकृति और ऊर्जा ( 'शैक्वाश' & फ्राशटए ) 
दोनो को पुदुगल का पर्याय ( ै00॥0986078 ) मानने का सिद्धान्त युक्तिसगत, तथ्यपूर्ण व विज्ञान- 
सम्मत है । 





भूपवेताया भणिता श्रति स्थूलस्थुला इति स्कन्घा- । 
स्थूला इति चिज्ञेया संपिजेलत॑लाया- ॥॥ 
छापातपादा. स्थूलेतरस्कन्घा इति विजानीहि । 
सुक्ष्मस्थुला इति भणिता. स्कन्वाइ्चतुरक्षदिघयाइच ॥॥ 
सूक्षषा भवत्ति स्कन्वप्रायोच्या. कर्मवर्गणरय पुनः । 
तद्विपरीता, फन्मा अतिसृक्ष्मा इति प्ररूपयन्ति ॥ 








““शातार्य कुन्दकुल्द (नियमससार) 


[| &0९०णताह 00 पा$ क्रिढणए (पफ्०0ए ० एशधाए(0) 7855 धाते शाध- 
९9 876 688थ॥(थॉए (6 5६6--४४५ 807 (7२6७४४288 ए7/ए"86) 


२७० 


जैन-दर्शन में पुद्गल-द्रव्य श्रौर परमाणु-सि द्वान्त 
पुदूगल के पर्याये-छायातसादि-- 


ज॑न दाशनिकों ने छाया, तम, शब्द को भी पुदुगल के पर्थायों में परिगणित किया है ॥ 
साधारणत विचारक्ो ने प्रकाश को तम का अभाव मान लिया है, किन्तु जैन-दार्शनिको ने तम का लक्षण 
दृष्टिपतिवन्ध-कारण व प्रकाश-विरोधी इस प्रकार किया है।' तम प्रकाश का प्रतिपक्षी (87[770575 ) 
है भौर वस्तुओं की ग़दृश्यता का कारण है । तम में वस्तुएँ दिसाई नहीं देती । आधुनिक विज्ञान भी 
तम को अभावात्मक श्रर्यात्‌ प्रकाश के अ्भाव-रूप नही मानता । जैसा कि ऊपर सकेत किया गया है 
कि तम (647]:725$) में भी उपस्तु ताप-किरणों ( ॥7[79-760 ॥686 7898 ) का सद्भाव रहता 
है जिनसे उल्लू और बिल्ली की श्राँसे और कुछ विशिष्ट (50608) आचित्रीय पट (9700 - 
९7970 9468) प्रभावित होते हूं । इस प्रकार तम का दृश्य प्रकाश ( शांध56 ॥87 ) 
से भिन्न अ्रस्तित्व है, वह प्रकाश के श्रभाव-रूप नही । 


छाया-- 


छाया को भी ज॑नवर्म पुदूगल का ही पर्याय मानता है । विज्ञान की दृष्टि में अणुवीक्षो 
(]0086€58) और दर्पणो ( ॥777078 ) के द्वारा निर्मित प्रतिविम्ब ( ॥78228 ) दो प्रकार के 
होते हे--(१) वास्तविक ( २७४] ) और (२) श्रवास्तविक( शाप ) । इनके निर्माण की 
प्रक्रिया से स्पष्ट है कि ये ऊर्जा (प्रकाश) के ही रूपान्तर हे । ऊर्जा ही छाया ($99800फए) एव 
वास्तविक अवास्तविक प्रतिविम्बों (764/7 & शाएपक्षी 777भ7268 ) के रूप में लक्षित होती है । व्यति- 
करण पट्टियो ( [70०72708 9970$ ) पर यदि एक गणना यन्त्र ((१०00स्‍8 77807॥76) 
चलाया जाय तो काली पट्टी ( 6277 0970 ) में से भी प्रकाश वैद्युत रीति से ( 97060-0800- 
(70279 ) विद्युदणु (660(7078) नि सरित होते हे यह सिद्ध होता है। तात्पर्य यह कि काली- 
पट्टी केवल प्रकाश के अ्रभाव-रूप नही, उसमें भी ऊर्जा होती है श्जौर इसी कारण विद्युदणु निकलते हे । 
काली पट्टियो के रूप में जो छाया होती है वह्‌ छाया (5980097) भी ऊर्जा का ही रूपान्तर है । 


ज॑न-शास्त्रो मे छाया (59900ए98 & ॥79868) के वनने की प्रक्रिया का भी सम्यक्‌ निर्देश 
किया गया है । छाया प्रकाश के श्रावरण के निमित्त से होती है ।' भ्रावरण ( 05४/7प्रट/णा 
अवरोधक ) का एक अर्थ भ्रपारदर्शक कायो ( 0.08ध८6७ 000768 ) का प्रकाश पथ में श्रा जाना है । 
१ सदो बन्चों सुहुमो थूलो सठाण भेदतम छाया । 
उज्जोदा दवासय्या पु्गलदव्वस्स पज्ञाया ॥॥ 
--आचार्य नेभिचन्ध सिद्धान्त चक्रवर्तों (द्रव्यसग्रह) 
२. तमो दृष्टिप्रतिबन्धकारणं प्रकाशविरोधि । 
“-आ्राचार्य पूज्यपाद (सर्वार्थसिद्धि ) 
३ छाया प्रकाशवरणनिमित्ता, साहेधा, वर्गादिविकारपरिणता, प्रतिबिम्ब सात्रात्मिका चेति। 
“-श्राचार्य पुज्यपाद (सर्वार्यंसिद्धि, श्रष्याय ५ सूत्र २४) 
२७१ 


ब० पं० चन्दावाई श्रभिवन्‍्दन-प्रंय 


इस प्रकार की छाया को श्ग्रेजी में शैडो' (37860ए ) कहते हे । यह तम के अन्तर्गत आ जावेगी 
झौर इस प्रकार यह प्रकाश की अभावात्मिका नही श्रपितु पुदुगल का रूपान्तर सिद्ध होती है । दूसरे 
प्रकार का आवरण दर्षणो ( 7#7075 ) और अणृवीकों ( [00865 ) का प्रकाश-पथ में आनः है| 
इनसे वास्तविक और अवास्तविक (रि€व]) & शांएंंप्र॥) दो प्रकार के प्रतिविम्व ( 4782868 ) 
बनते हे । यह दो प्रकार के कहे गये हे--(१) वर्णादि विकार परिणत (२) भ्रतिविम्बमात्रात्मक । 
वर्गादिविकार परिणत छाया वास्तविक प्रतिविम्ब हूँ जो विपर्यस्त ( 77७९0 ) हो जाती है और 
जिनका प्रमाण ( 826 ) बदल जाता है । यह प्रतिविम्ब प्रकाश-रश्मियो के वस्तुत मिलन से बनते हे 
और प्रकाश का ही पर्थाय होने के कारण स्पष्ट रूप से पौद्गलिक हूँ । प्रतिविम्ब मात्रात्मिका छाया में 
अवास्तविक प्रतिविम्ब ( शाप 78285 ) सम्मिलित होगे, जिनमें केवल प्रतिविम्व ही रहता 
है, प्रऊकाश-रश्मियो के वस्तुत ( 800००४]|[7 ) मिलने से यह प्रतिविम्ब नहीं बनते । आशय यह कि 
छाया के विषय मे भी ज॑नसिद्धाल्त में सूक्ष्म विवेचन किया गया है । 


प्रकाश का वर्गीकरण भी सूक्ष्म वैज्ञानिक दृष्टि से किया गया है | प्रकाश को दो वर्गों में 
विभकत किया गया है--( १) आतप, (२) उद्योत । आतप सूर्यादि के निमित्त से होने वाले उष्ण प्रकाश 
को कहते हे और उद्योत चन्द्रमा, जूगनू आदि वेः शीत प्रकाश को कहते हे ।! तात्वर्य यह कि आतप 
में ऊर्जा का अधिकाश ताप-किरणो ( ॥6व6६ ७7७४9 ) के रूप में प्रकट होता है और उद्योत में 
प्रधिकाश ऊर्जा प्रकाश किरणो ( 78-"7092ए ) के रूप में प्रकट होती है । इस प्रकार का वर्गी- 
करण पुरातन विचारको की सूक्ष्मदृष्टि और भेदशक्ति ( ताइएएरगरां।॥४ए6 ए0शथ' ) का 
परिचायक है 
दब्द--- 

जैन सिद्धान्त में शब्द को भी पौदूगलिक माना है। उसे पुद्गल का ही पर्याय या रूपान्तर स्वीकार 
किया गया है | वैशेषिक दर्शन शब्द को आकाश का गुण स्वीकार करता है, किन्तु आधुनिक विज्ञान के 
प्रयोगो से यह स्पष्ट है कि शब्द पौदूगलिक है, आकाश का गृण नही । शब्द एक स्कतन्व के दूसरे स्कन्ध 


से टकराने से उद्भूत होता है । यह मत आधुनिक विज्ञान के मत से बहुत अधिक मिलता है | शब्द 
का वर्गीकरण इस प्रकार किया गया है--- 


१. आतप आदित्यादि निमित्त उष्णप्रकाशलक्षण- ॥ 
उद्य उत्ततचन्द्रमणिखच्योतादिप्रभव. प्रकाश ॥॥ 
“अचार पुज्यपाद (सर्वार्थसिद्धि क्रध्याय ५) 
२. शाब्दस्कन्धग्रभवः स्कथः परमाणुत्घ्घातः ॥ 
स्पष्ठेषु तेषु जायते, दाब्द उत्पादको नियतः 0 
“आचार्य कुन्दकुन्द (पच्चास्तिकाय) 
३ इशब्दो देघा भाषालक्षणविपरीतत्यात । 
भाषात्मक उभयया अ्रक्षरिकृतेतर विकल्पत्वात १ 
अ्रभाषात्मको हेघा प्रयोग विद्लसानिमित्तत्वात ॥ 
--+तत्रवेद्डसिको बलाहकादिप्रभव. । 
--अयोगध्चतुर्घा तत वितत घनसोषिरभेदात्‌ । 
“-स्वासी श्रकलंकदेव (तत्वार्थराजवातिक, अध्याय ५) 


र७र 


जैन-दहा न में पृद्गल द्रव्य और परमाण्‌ -सिद्धान्त 


भाषात्मक अभावषात्मक 


| 
भ्रक्षरीकृत अनक्षरात्मक प्रायोगिक (२) (१) वैदस्धसिक 


मल 
तत (१) वित्त (२) घन | सुषिर (४) 


(१) वैस्लसिक--इस वर्ग में मेधगर्जन ज॑से प्राकृतिक प्रक्रियाओं से उद्भूत होने वाले शब्द 
परिगणित होते है । 


(२) प्रायोगिक वे शब्द हें जो वाद्ययन्त्रो से उत्पन्न किये जाते है । 


(३) तत वे शब्द हैं जो चर्मतनन आदि झिल्लियो के कम्पन ( शंणाका07$ ०0 
76770779॥68 ) से उत्पन्न होते हे, जैसे तबला, भेरी आदि से उत्पन्न शब्द ।' 


(४) वितत वे प्रायोगिक शब्द हे जो वीणा भ्ादि तन्‍्त्रयन्त्रो (5६77280 47807प्र7/6705) 
में तन्त्रो के कम्पन ( शां07900॥8 0 87783 ) से उद्भूत होते हे ।' 


(५) घन वे शब्द है जो ताल, घण्टा झादि घन वस्तुओं के भ्रभिषात से उत्पन्न होते है । 
जिह्वाल यन्त्रो (7680 ॥780प्रं।676$ हारमोनियम श्रादि) से उद्भूत होने वाले शब्द भी इस वर्ग 
में सम्मिलित हैं ।' 


(६) सुषिरशब्द वंश, शख आदि में वायु-प्रतर के कम्पन ( शंणिक्ष00$ 0 थाः 
00]प्राआ78 ) से उद्भूत होते है । * 


आधुनिक विज्ञान शब्द (ध्वनि 50070 ) को दो विभागों में विभक्‍त करता है---( १) कोलाहल 
(70563) भश्रौर (२) सगीत ध्वनि ( गराप्रशं०४ 50070 ) । इनमें से कोलाहल वस्नसिक वर्ग में 
गर्भित हो जाता है । सगीत घ्वनियो ( ग्राप्रश्न०६४ 500705 ) का उद्धव चार प्रकार से माना गया 
१. चर्मंततननिमित्तः पुष्करभेरीददुरादिसवस्ततः ॥ 
“-आआाचायें पुज्यपाद (सर्वार्थसिद्धि, भ्रध्याय ५, सूत्र २४) 
२० तन्‍त्रीकृतवीणासुघोबादिसमुद्सवोी विततः ॥ 
३. तालघण्ठालालना झ्भिधातजो घन. । 
४. बंशशंजादिनिमिस. सोषिरः । 
“प्राचार्य पुज्यपाद (सर्वार्थसिद्धि, उग्रष्याय ५, सूत्र २४) 
३५ रछ्रे 


ब्रे० पृ० चन्दावाई-अभिनन्‍दन-प्रन्थ 


है--(१) तन्‍्त्रो के कम्पन ( शांगिक्ां08 ० 8785 ) से, (२) तनन के कम्पन (शा - 
7078 0 7र७097/ध768 ) से, (३) दण्डो और पदट्टिकाओ के कम्पन (शंशित्रांर08 ० 7008- 
470 7]968) व जिह्वाल (7260) यन्त्रो के कम्पन से और (४) वायु-अ्तरो के कम्पन (पािक्षं।08 
0 ४४० ००प्रगरा8) से । यह चारो क्रमश प्रायोगिक वर्ग के वितत, तत, घन और सुषिर भेद है । 
इस प्रकार पुदूगल श्र उसके रूपान्तरो (70070800॥5या पर्यायो) से सम्बद्ध सिद्धान्त जैन-विचारको 
की सूक्ष्म वैज्ञानिक दृष्टि के प्रतिफल प्रतीत होते हे । 


पुद्गल के पूर्व-लिखित वर्गीकरण में सूक्ष्मसृक्ष्म नामक छठे वर्ग में दो परमाणुओं के बन्ध से 
बने स्कत्घ तक सम्मिलित हो सकते हे, परमाणु नही । इस वर्ग में विद्युदणु (060४70॥), उद्युदणु 
( 7०भंध०ा ), उच्चुत्तण (970607), निदुत्कण (76प्र70॥) झ्ादि सम्मलित है, क्योकि ज॑न- 
सिद्धान्त के अनुसार यह पुदूगल के परमाणु---अ्रविभाग प्रतिच्छेद (0]0॥7%&/6 9धा7068)--नही 
है, कारण यह कि, जैन-दाशनिको का यह मत है कि परमाणु स्कन्व-रूप अ्रवस्था में ही कार्यकारी होता 
है । यह कण कार्यशील हे इसलिए स्कन्धच (०0770भ6) ही है, परमाणु (70॥-00ग70भ6 ) 
नही । स्कन्धो के इस वर्गीकरण में विद्युक्कण ( ॥682/7075 ) भी रखे जावेंगे जिनके अस्तित्व 
की सभावना मैक्‍सवार्न महोदय ने अपनी पुस्तक रेस्टलेस यूनीवर्स मे पृष्ठ २६६ पर इन ढाब्दो में 
प्रकट की है -- 


सभवत विदुत्कणो (7029/7078 ) का भी अस्तित्व है, यद्यपि अभी तक कोई उनके अनु- 
सधान मे सफल नहीं हुआ है, भौर सम्मवत विद्व में ऐसे भाग होगे जहाँ वे अधिक सख्या में हे । 
वहाँ उद्युदणु (009070॥8) विद्यु्रभुत न्यष्टियो (029807ए०9 ०धा8०० 7९४) के चारो ओर 
चक्कर लगाते होगे । (जैसे कि हमारी पृथ्वी की प्रकृति में (8067) उद्युत्नभूत न्यष्टियों (00आ[|- 
९9 दाधा2०१ गरएए]४ं ) के चारो ओर विद्यरणु (0[8०८078) चक्कर लगाते हैं । ) इस 
प्रकार की प्रकृति और हमारी पृथ्वी की प्रकृति में बहुत अधिक अन्तर नही होगा । * 


साराश यह कि कुछ विद्युदणगुओं श्र उद्युदणुओं के सघात ((!०7र7980४07) से निर्मित 
एक विद्युत्तथ (7624707) के मिलने की सभावना है। इसी प्रकार उद्युत्तण ((07060॥) भी उद्यु- 
दणुओं और विद्युदणुओं (90आं707 & ८]९०६४7078) के सघात से निर्मित प्रतीत होता है। निद्यु- 
त्कप ( 7600707 ) समसख्या में विद्युदणुओं और उद्युदणुओ के मिलने से बना हुआ स्कन्‍्ध प्रतीत 
होता है । रेस्टलेस यूनोवर्स में दूसरे प्रकार से इसकी सभावना प्रकद की गई है-- 


१ ९९४॥०8७४ 7628ए8 970075 (॥624705) थें४0 €ह४ा, 70 076 ॥85 ४7008- 
१60 श॥ ग्राताए पराक्रा] 78. 670 ए>शगा4०8 676 8 ९2078 7 ६6 
पागर&३6 शं।श6 (69 धाठ ए 650०655 656 0909ए6 ९०९८००78 (90श7075) 
लाराक्ष8 70णा60 ग९2थाए& ग्रपठलंश वाल ० प्रवा दात, जात ग्रठ 
श869ए7 8गलि पिणा 0पा ग्राधध था 

--रि९५६९४४ एफ्राएशआ5७ (१४४ 8077) 9928० 266. 
श्७४ 





जैन-दर्शन में पुदूगल द्रव्य और परभाणु-सिद्धान्त 


उद्युत्कतण (970407) + विद्युदण_ (68[8०४0॥) +-नियुत्कप (06070॥) 
निदुत्कण न॑ उद्युदणू न उद्युत्कण 


और इस प्रकार केवल उद्युदणु भौर विद्युदणु ही पुद्गल के अविभाग प्रतिच्छेद (प(78[० 
9ध70068) प्रतीत होते है । 


परसाणु-सिद्धान्त के सम्बन्ध सें विश ष-- 


जेन-दाशनिको के पुदूगल झोर परमाणु सिद्धान्त के विषय में सबसे महत्वपूर्ण बात यह है 
कि उन्होने ग्न्य भारतीय दर्शनो के विपरीत, पुदूगल ( (६८ & शाल्ाएए ) को एक ही 
प्रकार का माना है, सब पुदूगलो की आतरिक रचना में कोई भेद नहीं माना, भ्रपितु उनको एक ही 
प्रकार के तत्व (परमाणु-स्निग्व श्रथवा रुक्ष में से कोई एक गुणयुकत) से निर्मित स्वीकार किया । पृथ्वी, 
प्रपू, तेज, वायु, स्वर्ण, पारद आदि को एक ही पुदूगल के रूपान्तर ( पर्याय या 7000%/08 ) 
रीकार किया । शआाचारयें उमास्वाति जो ईसा की प्रयम शती के लगभग हुए थे, उन्होने तत्त्वाथैसूत्र में 
कहा है--पुद्ूगलस्कव किसी वडे स्केव के दूटने से (भेद से) अथवा छोटे-छोटे स्कधो के सघात से उत्पन्न 
होते हे । इस सघात ( ०0707740070 ) के मूलकारण परमाणुओ्रो के स्तिग्घ रूक्ष गृण है । 
तात्पर्य यह कि जगत्‌ में जितने भी भिन्न-भिन्न प्रकार के पुदूगल सीसा, सुवर्ण, गधक भ्रादि दृष्टि में आते 
है (अथवा अन्य किसी इन्द्रिय से गृहीत होते है) वे सव स्निग्ध और रूक्ष गुणो से युक्त परमाणुश्रो 
के वन्य से उत्पन्न होते हें श्लौर उनके रचना-तत्व एक ही होने के कारण सब पुदूगल एक ही प्रकार के 
हैं । प्रकृति ( १/8/0७7 ) की विद्युदणु सबन्धी रचना ( 6]62000770 ४#7प्र८ंपा8 ) के अनु- 
सन्वान के पूर्व वैज्ञानिक पुदकूाल को भिन्न-भिन्न प्रकार का मानते थे । एक तत्त्व ( ९[छगाशा६ ) 
की प्रकृति (१/४(67) को दूसरे तत्त्व की प्रकृति से भिन्न प्रकार की मानते थे । किन्तु, विद्युदणु सिद्धात 
के अनुसन्धान से यह सिद्ध हो गया है कि सब तत्त्वों की प्रकृति एक ही भ्रकार की है। वैज्ञानिक भ्रव 
सव प्रकृति (४९०) को विद्युदणू्‌ और उद्युदणुओ से निर्मित स्वीकार करते हे । इससे पुदुगलो 
का आधारभूत तत्त्व एक ही है, ज॑ नधर्म का यह सिद्धान्त विचार और तथ्यपूर्ण सिद्ध होता है । 


इतना ही नही, पुदुगल की वद्युदिक श्रन्त रचना ( 860070070 ४7एर८॑ंग्रा७ ) की ओर 
भी जैन-विचारको की दृष्टि गई है और पुद्ूगल-परमाणु में रहने वाले स्विग्ध और रूक्षगुणो से उनका 
तात्पर्य विद्युत्‌ और उद्पुत्‌ प्रभार (॥6एव47ए8 & छ0शआं7ए& ठाकशाए०5 ० ००८९०पंटॉए) से 
ही रहा है । ईसा की छठी शताब्दी में प्रणीत श्राचायें पृज्यपाद की सर्वार्थसिद्धि में लिखा है--विद्युत्‌ 
ओर मेघगर्जन स्निग्ध रूक्ष गूणो के निमित्त से होते हे। '. आधुनिक विज्ञान भी यह स्वीकार करता 
१. भेदर्संघतेम्य: उत्पच्यन्ते । स्निग्धरुक्षत्थाद्‌ बंध-। 
“-आ्राचार्य उम्ास्वाति (तस्वार्थ सुश श्रध्याय ५) सूत्र २६, ३३ 
२. स्तिग्परूक्षनिमित्तो विधुदुल्काजलघाराग्नीछधनुरादि विषयः (चस्नसिक, शब्द ) । 
--आचार्यपूज्यपाद (सर्वायिंसिद्धि अध्याय ५, 
सूत्र रढड ) 
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क्ष० पृ० चन्दाबाई अभिननन्‍दन-प्रव्य 


है कि विदुयुत और उद्थूत्‌ प्रभार (अथवा घन भौर ऋण विद्युत्‌) के विसर्जव ( मोचन त50॥9- 
726 ) से विदयुत्‌ और मेघगर्जन होते है । इससे स्पष्ट है कि स्विग्व और रूक्षयुण शब्दों का प्रयोग 
उद्युत्‌ और विद्युत्‌ प्रभार ( 90अंप्रए8छ & 76९24 7४०७ टाध्ा2०५ ) के ही अर्थ में हुआ है । 


कई वेज्ञानिको का अनुमान है कि आविष्कृत विद्युदणु (७[800707॥ ), उद्युदणु (90#ं(70॥), 
निद्युत्तप (76707), उद्चुत्त ( (70607 ) आदि में से केवल विद्युदणु और उद्युत्कण एवं निद्यु- 
त्कप (76700) और उद्युत्तण (9700) ) में से कोई एक पुद्गल के अविभाग प्रतिच्छेद 
(एरा४7४७ 00770७68) प्रतीत होते है ।' जैनसिद्धान्त की दृष्टि से विद्युदणु और उद्युदणु भी 
स्निग्ध और रुक्ष गुणयुक्‍त स्कन्धो के सघात से उत्पन्न स्कन्ध हे । इसका झाशय यह नही कि विद्युदणु 
और उद्युदणु क्रमश. केवल रूक्ष और केवल स्तिग्ध गुणो से युक्त स्फन्‍्धो के वन्‍्ध से निर्मित हें अपितु 
इसका तात्पयें यह है कि उद्युदणु स्निग्ध और रूक्ष दोनो प्रकार के गुणो से युक्रत स्कन्च हूं 
और इसी प्रकार विद्युदणू भी, किन्तु उद्युदणु में दो एकाक ( 98076 प्र ) स्विग्ध गुण 
अधिक होते हे और विद्युदणु में दो रूक्ष गुण अधिक होते हे । इनमें बन्ध की प्रक्रिया इस प्रकार 
समझायी जा सकती है । “क्ष” रुक्ष गुणवाला स्कन्ध (क्ष%क) रूक्ष गृण युक्त स्कन्ध से सघटित 
हुआ । इस प्रकार (फक्ष--क) रूक्ष गुण वाला स्कन्ध वन गया । (क्ष--क्त) स्तिग्ध गुण युवत 
स्कन्ध और (क्ष--क) स्विग्ध गृणवाले स्कन्ध के सघात से २क्ष गरुणवाला एक स्तिग्ध स्क॒न्ध वना । 
( रक्ष--२ ) हक्ष स्कन्ध से २ क्ष स्निग्ध स्कन्ध सघटित हो गया। इस प्रकार दो एकाक रूक्ष गुण 
( ज०0 8980प्रॉं8 परशांई$ ०णी 76एभाए०७ ८॥५7४2० ) युक्त स्कन्च विद्युयणु (66०0) 
निर्मित हो गया । यह स्तनिग्ध और रूक्ष स्कन्धो के वन्‍्ध का उदाहरण है । न्यष्टि (70678) 
में रहनेवाला उद्युत्तण ( [070078 ) स्तनिग्घ स्कन्धो के परस्पर वन्ध के उदाहरण हे । 


वन्च के पूर्वोल्लिखित नियमों में से एक यह है कि केवल दो एकाक (808076 पा) 
स्निग्व अथवा रूक्ष गुणो का अन्तर होने पर ही स्कनन्‍्धो का वन्ध होता है ।इस प्रकार वध हो जाने 
पर स्निग्घ श्रथवा रूक्ष गुणों में से जिनकी सख्या दो एकाक अधिक होती है नवीन स्कंघ भी उसी रूप 
होता है। तात्पयं यह कि जितने भी स्कन्घ वर्नेंगे उनमें केवल दो एकाक युणो का अन्तर होगा । आघु- 
निक शब्दावली में उनमें केवल दो एकाक प्रभार (+#ज़0 ४9४80][ए8 प्राए/8 ० जाध्वा26) होता 
है। इन गुणो का एकाक इनका वह सूक्ष्मतम श्रश है जिसके दो भाग नही किये जा सकते । इस दृष्टि 
से विद्युणु, उद्युदणु, उद्युत्तण झादि में केवल दो एकाक प्रभार होना चाहिए क्योकि वह सव ऐसे 
4 796 छडांड॑शरा08 0 हाल गई [0एः ( छ९ला०णा, ए0भंध0, [7007, गथा- 
धरणा) 38 गरययाए €४980॥9760, ज0 वश 0765 ( हरा छ९टाणा धात (6 
ए0था707) 8॥6 ॥6 +ए०॥64एए ०0768, छा0॑0०ा बात गाए पए॥6४७ धाठ 
600 गाथाए 67 ३ ३5 सहछए साध धा6 ०007रगा।राका ती 8 छाणतणत बात 
था लैला), 8 पलाएणा कराते 8 ए0घं।गा शा झंएठ 8 तरढाप0ण, 8 छ०0०ा. 

लिप 76पण 0 एछा0ण॑णा ग्रापह 956 20700पॉ6०. 
“785 807 (२65४6४5 एम्राएश56) 992० 266. 
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ज॑न-दर्श न में पुद्गल व्रव्प और परमाण-सिद्धान्त 


स्कन्धो से निभित है जिनमे स्निग्ध और रूक्ष गुणो की सख्या का भ्रत्त दो एकाक रहा है । इसके भनु- 
सार इन सब में सम मात्रा में प्रभार होना चाहिए । हम देखते है कि भ्राधुनिक भ्रनुसन्धान से यह बात 
सम्मत है । यद्यपि विद्युरणु (6९०४707) भौर उद्युत्तण (970/07) में मात्रा (77855) का 
झन्तर है (उद्युत्तण विद्युदणु से १८५० गुणित भारी है) फिर भी प्रभार की मात्रा (077४ 
0०4९७) समान होती है । इससे ज॑नवर्म का उपर्युक्त सिद्धान्त तथ्यपूर्ण सिद्ध होता है । 


उपयुक्त नियमो में विसदृश (स्तिग्घ रूक्ष गुणवाले) अणुओ के बध के विषय में दो मत 

हूँ । एक भत के अनुसार स्तिग्ध और रुक्ष गुणो कौ समसख्या वाले विसदुश अ्णुओ का भी बन्च नही 
होता । वध के लिए दो एकाको का अन्तर होना अनिवार्य है चाहे स्कथ सदुश (एक ही प्रकार के गृणयुक्त ) 
हो अयवः विसदृश् (भिन्न प्रकार के गुणयुकत) । दूसरे मत के अनुसार सदृश गुणयुक्त परमाणु या स्कन्‍्धों 
का बन्च तो सल्‍्या में दो का अन्तर होने पर ही होता है किन्तु विसदृश गूणयुकत परमाणुओ या स्कघो 
का वन्ध गुणो की सस्या में दो का अन्तर होने पर अथवा गुणों की सख्या समान होने पर हो सकता 
-है। निदुदणु ( गरप्राएव0 ) और निवुत्तण ( ॥07707 ) जिनमे विद्युत और उद्युत्‌ प्रभार 
( 76९82०९ & 70थं(ए७ ०८08॥28 ) समान होते हे, इनके निर्माण की प्रक्रिया दूसरे मत के 

भ्राधार से ही समझायी जा सकती है । 


पुदूगल की श्रान्तरिक रचना के विषय में ज॑ैन-सिद्धान्तकारो के एक और विचार की शोर 
हमारा ध्यान आकृष्ट होता है। एक स्वल पर श्राचार्य नेमिचद्ध सिद्धान्त चक्रवर्ती ने लिखा है कि पुद्गल 
द्र्य-स्कन्ध (आधुनिक श्रणु 40077) में अगुसमूह और वातियो (29568 ) आदि पुदुगलो में व्यूहाणु 
(770]80765) चलित-क्रियाशील--होते हे! । यह आधुनिक प्रव॑गिकीय सिद्धान्त (जाध्षाएंए्थ। 
(06079) भौर विद्युदणुसिद्धान्त ([॥600070 (7०07ए) की ओर सकेत है। पुदूगल की इस 
क्रिया का भी वर्गीकरण किया गया है । क्रिया दो प्रकार की मानी गई है-- (१) विख्नसा क्रिया (२) 
प्रमोग निमित्ता क्रिया । विस्तसा क्रिया प्राकृतिक होती है--विना किसी बाह्य निमित्त कारण से । इस 
प्रकार की' क्रिया न्‍्यष्टि ( 0700608 ) के चारो ओर विद्युदणुओं (6]९८070॥8 ) की होती है । 
वातियों (28568) में व्यूहाणुओं (70]९2प68) की क्रिया भी विस्तनसा कही जा सकती है। प्रयोग- 
नि्ित्ता छिया वाह्यशवित व कारणो से उत्पन्न होती है । 


परमाणु भ्ौर स्कनन्‍्ध के वन्धावन्ध के नियम-सम्वन्धी प्रकरण में यह उल्लिखित है कि भेद, 
सघात और भेद-सघात इन तीन प्रक्रियाओं से पुद्गल स्कन्ध उत्पन्न होते हे । भेद का अर्थ यह है 
स्कन्च में से कुछ परमाणु विधटित हो जाते हे भौर दुसरे स्कन्ध में मिल जाते हे । सघात की भक्रिया 
में एक स्कन्व के कुछ श्रण्‌ दूसरे स्कन्ध के कुछ भ्रणुओ्रो के साथ सघटित हो जाते हे श्रौर इस प्रकार 


१. मोग्गलद॒व्वस्हिश्रणुसलेज्जावीहवति चणिदाहु । 


“>गोम्मट्सार जीवकाण्ड (गाथा ५६२) 
२: पुद्रलानामपि हिविधा क्रिया । विल्लसा प्रयोगनिमित्ता व ॥१६॥ 


“-स्वासी झ्रकलंकदेव (तत्वार्थेराजवार्तिक अभ्रष्याय ५ सूत्र ७) 
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ज्नु० पं० चन्दावाई अभिननन्‍दन-प्रंय 


वे अगु दोनो स्कस्थों से समान रूप से संवद्ध रहते है । भेद-संधात का अर्य भेद और संघात इन दो 
प्रक्रिकामों का एक साय होना है । इस प्रक्रिया (मेद-सधात)में एक स्कन्‍्व के कुछ भ्रषु दूसरे स्वन्ध 
से मिलकर दोनो स्कन्घो से समान रूप में सम्बद्ध रहते है । मधात भर भेद-संघात में अन्तर यह है 
कि सवात में सघटित होकर समान रूप से दोनो स्कन्‍्वों से सम्बद्ध रहनेवाले श्रणू किसी भी स्कत्व 
(आवुनिक अण्‌ 8077) से विच्छिन्न नही होते ( भेद प्रक्रिया नहीं होती ); किन्तु भेद-सवात में 
एक हो स्कन्‍्च के अणु विधटित होकर सघटित रूप से दोनों स्कन्घों से सवद्ध हो जाते है । 

श्राघुनिक विज्ञान अ्रणुओं (800775) के मिलने से व्यूहाणु (706070]08) बनने के तीन 
प्रकार मानता है--( १) विद्युत्वुजता (08०४0 एथ०70०५), (२) सहसबुजता ((20एशथा००), 
(२) विसहमयुजता ((000॥७ ०0४४९7८५) । विद्युत्‌नंयुजत्ता (७९८४० एथलशाटए) में 
एक झण्‌ के वाह्मकक्षीय कवच (0प्रांशआ08 ००६४] 5४७।) के कुछ विद्युदणु ((९०४075) 
उससे विच्छिन्न होकर दूसरे भ्रणु ( 407 ) के वाह्ययचच (0पराशा705६ ०4! आशा) 
के विद्युदणुओं से मिल जाते हूँ । जैसे क्षारातु ( 500 प्रा ) के वाह्यतम कवच पर एक विद्युदण 
रहता है और नीरजी ( ०॥]0प706 ) के वाह्यतम कवच पर सात विद्युदणू रहते हे । एक स्वायी 
रचना ( 589४06 &४&प्ाएंप्रा& ) में शिविरति ( 7607 ) को भात्ति वाह्यतवम कवच 
( आशा ) पर झाठ विदयुदणू रहना चाहिए। जब व्यूहाणु ( 780]60पवॉ6 ) बनता है वो 
नोरजी के सात वाह्यतम कवच पर रहने वाले विद्युदगुओं में क्षारातु ( 500ए7 ) के अपु 
(४07) के वाह्यतम कवच का एक विद्युदणु (७[९८४00) मिल जाता है और इस प्रकार नीरजी 
( ०ा076 ) के अगु के कवच को रचना मदाति ( 8807 ) के कवच की भाति हो जाती है और 
क्षारातु ( 500प्रा7 ) के वाह्मकक्‍्च की रचना भी गियिराति ( 7९०7 ) के कवच की भाँति रह 
जाती है । यह वात इस चित्र से स्पष्ट हो जावेगी---- 


6). न्यष्टि ( पफ्टाशा5 ) 
०0 बिद्युदणु ( ९]९८००7 ) 





क्षारातु नीरजी क्षारातुनीरेय 
( 90079 ) ( (#0776 ) (500ए7 ०0706) 
सहसंयुजता ( 00एथाॉथा८फ़ ) में एक अणु (६077) के वाह्य कवच के विद्युदणु दूसरे 
अगुओ के वाह्य कवच के विद्युदणुओ से मिलकर स्थायी रचना बना लेते हँऔर इस प्रकार सव अणुझो 
रछ्ट 


है 


जैन-दर्शन से पुदुगल द्रव्य और परमाणु -सिद्धान्त 


के वाह्यकवच कौ रचना जड (भक्रिय) वातियो ([007 88868 ) के विन्यास ((०॥गी2एपरथ०णा) 
की भांति हो जाती है । ज॑से प्राज़्ार ( ०४००४ ) के एक श्रणु से उदुजन (॥ए67090॥7१ ०7) 
के चार झण्‌ (४0078) इस प्रकार मिलते हे “-- 

उ८उद्जन (॥907070! ) का एक अणु 
प्र-प्राज़्ार ( ०00० ) का एक अणु 


उुउ 

94 
उप्र >«उ 

>< 

उ 


हसपद (% ) से चिक्तित चार विद्युदणु ( &९०(४०0॥8 ) प्राज्भार के बाह्यतम कवच के 
है। इनमे प्रत्येक उद्जन-अणु (90702०7 ४(६07) से आये चार विद्युदूणु मिल गये हे जो ( ) 
विन्दु से सूचित किये गये हे । इस प्रकार यह श्राठ विद्युदणु प्राज्भार अणु के विन्यास ( 2ण॥8फ78- 
४07) को शिथिराति (7607) के विन्यास की भाँति बना देते हे । उद्जन के अ्रणुओ में भी यही भ्राठ 
विद्युदण्‌ दो-दो विभवत हो जाते हे और इस प्रकार उद्जन के भ्रणुओ की भाकृति (0078 प्रा४(07) 
भी यानाति (॥शाप्या7) नामक अक्रियावाति ( रक्षा 888 ) के भ्रणु की आक्ृति के अनुरूप हो 
जाती है । इस प्रकार विद्युएणुओ के सहविभाजन ( शक्ष्या2 ) द्वारा बंध होता है। 


तौसरे प्रकार की विसहसयुजता (0000906 ००ए०/»॥८ए) में यह दोनो की प्रक्रियाएँ 
होती हे । उसमें एक ही अणू के वाह्य कवच के कुछ विद्युदश सक्रमित (9787027760 ) होते 
हैं और फिर दोनो झणुओ मे सहविभाजित ($787९0) हो जाते हे । इस प्रकार दोनो श्रणुओ की 
रचना जडवातिथो ( ॥॥767 89865 ) की रचना के भ्नुरूप हो जाती है -- 
9 देय युगल ( 076 फ़था7 ) 


0 २ 8० >» २ 
8 भर 8-७ ब 5 -++ ४ भ6 ब पु 
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झ्र>दाता ( 607७7" ) 
ब--भोक्‍ता ( 30८0 ) 


इसमे भअ' के दो विद्युदणु ब की ओर सक्रमित ( 8॥506760 ) हो गये हें श्र इन दो अगुझो 
के मिल जाने से ब' का विन्यास ( ०णाीए्रप्रा४(07 ) जडवातियो के अनुरूप हो गया है । किन्तु, 
साथ ही यह दो श्रण, (8४॥९०८078 ) श्र" के साथ भी सहविभाजित (54720) है और इन्ही के 
द्वारा अ' की रचना भी जडवातियो के विन्यास (007स्‍2प्राध007) के अनुरूप होती है । इस 
प्रकार इस प्रक्रिया में विद्युदणुओं का सक्रमण (४॥8(&) श्रौर सहविभाजन (3॥47778) दोनो 
ही होते है । 

२७९ 
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भेद, संचात और भेद-संघात इन तीनो प्रक्रियाओ के ही नामान्तर प्रतीत होते हे । भेद का एक 
और प्रकार होता है। वह है पुदुगलो की गलव॒( खडन या त#7687ए४0॥ ) प्रक्रिा । वाह्म 
और आम्यन्तर कारणो से स्कन्ध्‌ (श्रणु 4077) का गलत (विदारण, खडन, तांझं।6४४007 ) 
होना भेंद है'। तेजोद्गरण (२४०४08०ए(9) की प्रक्रिया के कारण को इसके आधार पर समझाया 
जा सकता है | यह प्रक्रिया अणु (8(07) की आन्तरिक रचना से सम्बद्ध है इसलिए इसका कारण 
आन्तरिक है । आधुनिक विज्ञान का भी यही अ्रभिमत है । तेजोदुगरक तत्वो से निस्सरित होने वाली 
रश्मियो के गूणो के भ्रनुसत्वातो के पदचात्‌ यह सिद्ध हो गया है कि तेजोद्गरण ([२800807 शा) 
अनिवायंत. एक न्यष्टि ( एप्घ0875 ) से सबद्ध प्रक्रिया है ।* खण्डन क्रिया ( वाग्ंपाल्ट्ाथा0णा 
97०70770007 ) जिसमें किरणातु आदि (एप्रक्मापंपा। ४2.) के कुछ भ्र-कण (8-0ध90७४) 
विगलित हो जाते है भेद का एक अच्छा उदाहरण है । 


पुदूगल (६७7 & एत७72५ए) में अनन्त शक्ति होती है इसकी और भी ज॑ न-दार्शनिको का 
ध्यान आहृष्द हुआ है। कई स्थलो पर पुदूगल की इस भ्रनन्त शक्ति का उल्लेख मिलता है । एक परमाणु 
यदि तीब्र गति से गमन करे तो काल के सबसे छोटे अश एक समय' में लोक ( प्रमांएआ$6 )के 
एक छोर से दूसरे छोर तक जा सकता है | जैन-सिद्धान्त के अनुसार यह दूरी २.०१६--१०४ मील 
है । इस कथन से परमाणु की अनन्त झक्ति का अनुभाव लगाया जा सकता है । आँवुनिक वैज्ञानिको 
के अनुसन्धानो द्वारा भी यह सिद्ध हो गया है कि पुदुगल में अनन्त शक्ति होती है। एक ग्राम (ह/ध॥7) 
पुदूगल में ६-१० २० अगे (७:४8) ऊर्जा ( ७7०:2५ ) होती है । इत्तनी गक्ति ३००० टन (पोड००० 


मन) कोयला जलाने पर मिल सकती है । मात्रा (7858) और ऊर्जा के विषय में यह समीकरण दिया 
ही जा चुका है .-. 


ऊर्जा-मात्रा (प्रकाश की गति) * 
इससे स्पष्ट है कि पुदूगल में भ्रनन्‍्त शक्ति होती है । 


हा जैस-सिद्धान्त में पुदूगल (740675) की पूरण और गलन क्रियाओरो ( ०07रणंगब्रावणा 
भात ताआगाह्एएबपणा छाथाणाशा4 )की ओर भी पर्याप्त सकेत मिलते हूं । पुद्गल की परिमाषा 
एक अन्य रीति से भी की जाती है। जिंनमें पूरणक्रिया और विगलन क्रिया ( ०07/ंप्रबा/07 
अं गटएतय तय तय223555-७७-७६+४४३२००७-ऋूवववूनन्‍नल>नन>+->++ २-3८ 


१. द्वितव निमित्तवज्ञाद्‌ विवारणं भेद: । 

“आचार पृज्यपाद (सर्वार्वेसिद्धि, अध्याय ४) 

2 8007 च्रहि&/ 6 गरध्वापा& 0* ६86 ॥298 छाएशा 00 5ए 06 7800-800 ५8 
8प5क्षाए88 986 5९ ९४४४०॥नाव्त, 7६ फ६5 गल्था566 क्ाव्वां 78009 ०7एशॉ9र 
75 8४8 ए ६ ग्रढ्मणंच्व/ छा०फ्णाए 

--ऊिश्थाए॥5 0 एाएअंत्य! (फऋथाएंडइाफए- 
(फथ्या & पा ) 922० 200, 
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80 तांआऔं॥/०279४६0॥ ) समव हो वे पुदूगल हू ।' भ्र्थात्‌ एक स्कन्घ दूसरे स्निग्ध रूक् गुणयुकत स्कन्घ 
से मिल सकता है और इस प्रकार भ्धिक स्निग्घ रूक्ष गुणो वाला स्कन्‍्ब उत्पन्न हो सकता है। यह पूरण- 
क्रिया है। अयवा एक स्कन्ध में से कुछ स्निग्ध रूक्ष सयुक्त स्कन्ध विच्दिन्न हो सकता है । यह विगलन 
किया है। गत शताब्दी के वैज्ञानिकों का यह मत था कि तत्व ( 6७क्‍2788 ) भ्रपरिवत्तनीय है । 
एक तत्त्व दूसरे तत्त्व के रूप में परिवर्तित ((887077760) नही हो सकता है किन्तु नये भ्नुसघानों 
तेजोदूगरण ('रेव्तां०8८४शां(9) झ्ादि से यह सिद्ध हो गया है कि तत्त्व ( €]|७॥005 ) परिवर्तित 
((78:5४707760 ) हो सकते हे । किरणातु ( एक्‍श्यांपा) ) के एक भ्रणु (४07) में से जब 
तीन भ्र-कण ( £ 9ध।068 ) विच्छिन्न हो जाते हे तो वह एक तेजातु ( 7वतींप्रग ) के भ्रणु 
के रूप में परिवर्तित हो जाता है श्र तेजातु का एक भझ्रणु (&077) ५ श्-कणो ( £ फधा(065 ) 
से विच्छिन्न हो जाता है तो सीसा (080) का एक श्रणु शोष रह जाता है। यह विगलन क्रिग्रा 
(097॥627४(07 ) है । विज्ञान के क्षेत्र में पूरणक्रिया (0०0॥07800) के भी कई उदाहरण 
मिलते हे । भूयाति ( 70020 ) के एक भ्रणु (४070) की न्यष्टि (7प0|878) मे जब एक 
प्र-कण (£ 0270४06) मिल जाता है तो एक जारक (059४७॥)का अणु बन जाता है। लषघ्वातु 
( ॥7४ंएणा ) और विडदूर (00शञ॥ए77) में भी इसी प्रकार पुरण क्रिया सभव है । 


पुदूगल का परिणमन और अवगाहनता--- 


ज॑न-सिद्धान्त द्वारा मान्य पुदुगल के सूक्ष्म परिणमन और अवगाहन शक्ति के सिद्धान्तों की 
वैज्ञानिक दृष्टिकोण से समझाया जा सकता है । ज॑नसिद्धान्त के अनुसार लोक (ए7्रंए27886) जिसमें 
पुद्गलद्गव्य श्रादि स्थित हे उसमें असस्यात प्रदेश (आकाश के एकाक-8080]766 ए8 07 80806) होते 
है। किन्तु, पुदूगल अनन्तानन्त (गग्रित/& गा ग्रणा7067) है । श्रव प्रइन यह उपस्थित होता है कि 
झनन्तानन्त ( प्रातररी6 ) पुदूगल ( 8[660 ) अ्सख्यात ( ०007685 ) प्रदेशवाले लोक 
में कँसे स्थित हे, जब कि एक प्रदेश आकाश का वह अ्रश है जिसमें एक ही परमाणू स्थित हो 
सकता है । इस प्रश्न के उतर में आचाये पृज्यपाद ने सर्वार्थ सिद्धि में कहा है कि सृक्ष परिणमन और अव- 
गाहन शक्ति के योग से परमाणु--और स्कन्ध भी, सूक्ष्म रूप परिणत हो जाते हैँ और इस प्रकार एक 
ही भआाकाझ प्रदेश में अनन्तानन्त परमाणु रह सकते हे ।' इसी वात को नेमिचन्द्र सिद्धान्त चऋचर्त्ती ने 


१. पूरयन्ति गलन्ति इति पुदुगला.॥ 
प्रणगलनान्वथथंसंज्ञत्वात्‌ पुदुगताः । 
तत्त्वार्थ राजवातिक अ्रध्याय ५ सूज ६--१४ 
छूब्बिह संठाणं बहुबिह देहेहि पुरदि गलदित्तिपोग़लो ।--घधवला 
२. सृूक्ष्मपरिणामावगाहुनशक्तियोगात्परसाण्यादयोहि सूक्ष्भावेदपरिणता एक कफस्मिन्नप्याकाशप्रदेशे- 
धतन्तानन्ता भ्रवतिष्ठन्ते, भवगाहनशवित्तन्च षामव्याहृतास्ति, तस्मादेकस्मिश्नपिप्रदेशे इनन्‍्तानग्ताव - 
स्थान न विरुद्धयते । 
“+सर्पार्थ सिद्धि' ! 
३६ २८१ 
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प्राकाश के छोटे से छोटे भाग ( &779]65 एणर 0 80808 ) प्रदेश” की परिभाषा करते हुए 
कहा है--कि पुद्यल का एक अ्रविभाग प्रतिच्छेद परमाणु-श्राकाश के एक प्रदेश ५ कमी 82806 ) 
को घेरता है, किन्तु उसी प्रदेश में अनन्तानन्त पुद्गल परमाणु भी स्थित हो सकते है । ' यह के मे सभव 
हो, इस प्रइन का उत्तर यह है । यद्यपि परमाणु के विभाग नहीं हो सकते, किन्तु परमाणु में और 
स्कन्चो में भी सूक्ष्म परिणमन श्रौर अवगाहन शक्ति यह दो प्रक्रियाएँ समव है । अवगाहन शवित के 
कारण परमाणु अथवा स्कन्ध जितने स्थान में स्थित होता है उतने ही स्वान में अन्य परमाणु व स्कनन्‍्व 
भी रह सकते है । ( ज॑से एक ही कमरे मे कई विद्युद्दीपो ( [87705 ) का प्रकाश समा सकता 
है। (जैन सिद्धान्त में प्रकृति (78/67) और ऊर्जा (7४29) को एक ही माना है) । सृक्ष्म- 
परिणमन की क्रिया का अर्थ है कि परमाणू में सकोच हो सकता है । उसका घनफल कम हो सकता 
है, वह सूक्ष्म रूप परिणत हो सकता है | इस प्रकार वह कम स्थान घेरता है । यूकम परिणमन-क्रिया 
आवुनिक विज्ञान के आधार पर समझायी जा सकती है । भ्गु ((077) के दो अग होते हे ॥ह मध्य- 
वर्तती न्यष्टि ()प0[078 ) जिसमें उद्युत्तण और विद्युत्कतण (70075 & 7९ए078 ) होते है. और 
दूसरा वाह्मकक्षीय कवच ( 0726 876]5 ) जिनमें विद्युटण (6[8007075) चक्‍कर लगाते 
हे । न्यप्टि (7प7८[७78) का घनफल पूरे भ्रणु (8077) के घनफल से बहुत ही कम होता है । भौर 
जव कुछ कक्षीय कवच ( 097[2] ४7७६ ) अणु से विच्छिन्न ( 0ञं6274/९6( ) हो जाते 
हैं तो अगु का घनफल कम हो जाता है। यह श्रणु विच्छिन्न अणु (50770060 80779 ) कहलाते 
है । ज्योतिष सम्बन्धी अनुसन्धानों से यह पता चलता है कि कुछ तारे ऐसे है जिनका घनत्व हमारी पृथ्वी 
की घनतम वस्तुओं से भी २०० गुणित, है एडिग्टन ने एक स्थल पर लिखा है कि एक टन (२८ मन) 

न्यष्टीय पुदूगल (गरप0647 778/(0/) हमारी वास्कट के जेब में समा सकती है । एक तारे का 
घनत्व जिसका अनुसन्धान कुछ ही समय पूर्वे हुआ है ६२० टन भ्रथवा १७३६० मन प्रति घन इज्च है। 
इतने अधिक घनत्व का कारण यही है कि वह तारा विच्चछिन्न अगुत्ओो ( 57777०6 ४४075 ) से 
निर्मित है। उसके झणुओ (20778) में केवल न्यष्टियाँ ही हे, कक्षीय कवच ( 00! ४#7०॥8) 

नही । ज॑न-सिद्धान्त की साया में इसका कारण अणुझो का सूक्ष्म परिणमन है । 


इस प्रकार हम देखते है कि जैनधर्म के पुद्गल और परमाणु सम्बन्धी बहुत से सिद्धान्तो को 
वैज्ञानिक आधार पर समझाया जा सकता है । जैनाचार्यों के मतानुसार इनका मूल स्लोत एक विशिष्ट 
श्रलौकिक ज्ञान परम्परा है, किन्तु यदि हम उन्हें दाशनिक विचार-विमर्श और चिन्तन के प्रतिफल भी 
स्वीकार करें तो भी पुदूगल और परमाणु-सम्बन्धी यह सिद्धान्त अमूल्य और वैज्ञानिक हें और इनमेंसे 
अधिकाश प्रयोग-सिद्ध सत्य भी । 





१- जावदियं आायासं झविभागोपुग्गलाथू चढ्ठढं । 
ते खू पदेघत जाणे सब्वाणद्ठानदाण रिहं ॥॥ 
“-अ्य संग्रह 
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जेन धर्म में काल द्वव्य की वेज्ञानिकता 


श्री चन्दलाल जन बी० एस-सी० 
जेन-धर्म श्रौर आधुनिक विज्ञान-- 


झाज का जगत्‌ प्रगतिशील है । विज्ञान इस प्रगति में पूर्ण रूप से सहायक । इसलिए हम 
इस यूग को “वैज्ञानिक” भी कहने लगे है । आज के इस युग में मनुष्य प्रत्येक स्थल पर व॑ज्ञानिकता 
देखने को उत्सुक है। यदि कही वौज्ञानिकता का उसे श्नभाव प्रतीत होता है, तो वह उस तरफ से उपेक्षित 
होने लगता है । धर्म भी आज एसा ही स्थल है, जहाँ श्राज लोग प्रत्यक्ष वैज्ञानिकता न देख उसके 
प्रति उपेक्षित होते जा रहे हे। इसलिए धर्म और विज्ञान के विषय में हमें कुछ विचार कर लेना चाहिए । 


हम देखते हे कि आज विज्ञान की दृष्टि सिफे भौतिक जगत्‌ में सीमित है। अभौतिक ( अ्रभूतिक 
पदार्य या शक्ति) क्षेत्र में किग्रे गये अभी तक के समस्त वैज्ञानिक प्रयत्त असफल ही सिद्ध हुए कहना 
चाहिए । फलत आज भी विज्ञान इस विषय में कोई निर्णय नही देता । हमारे सामने झात्मा, गति- 
माध्यम (धर्म), स्थितिमाध्यम (अ्रधमे), आकाश एव काल द्रव्य हे, जो सहूपी है । गतिमाष्यम (]46/) 
को छोड भश्रन्य पदार्थों के विषय में विज्ञान अभी तक कोई निर्णय स्थिर रूप से नहीं दे सका है | गति- 
माध्यम के विषय में भी ॥8॥67 के स्वरूप का स्पष्ट विवेचन नहीं हो सका है । दूसरी वात यह है 
कि विज्ञान के द्वारा प्रकाश मे श्राईं हुई सभी वाते सत्य ही हो, यह कोई नियम नहीं है! 
विज्ञान के सिद्धान्त हमेशा बदलते रहते हे, और कही २ तो उनमें विरोध भी पाया जाता है । उदाहरण 
स्वरूप हम 0]00॥ए एव (079०70टपन्‍5 के इन सिद्धान्तो को लेते है । 


धर्मे श्रोर विज्ञान का तुलनात्मक अध्ययन-- 


(१) सूर्य व थ्वी के चारो तरफ चक्कर लगाता है, पर पृथ्वी स्थिर है । 
(२) पृथ्वी चक्‍कर लगाती है एवं सूर्य स्थिर है । 


दोनो ही सिद्धान्त परस्पर-विरोधी हे । वास्तविक सत्य क्‍या है, हम नहीं कह सकते । सत्य 

का पता लगाने का कोई तरीका हमारे पास नहीं है । पर हम यह भी नहीं कह सकते कि दोनों ही 

सिद्धान्त झूठे है। अलवटे झ्ाइन्सटाइन के “सापेक्षता सिद्धान्त” ने इस दिश्ा में काफी समाघान पेश किया है, 
२८१ 


ब्रं० पं० चन्दाबाई अ्भिनन्‍दन-मप्रन्य 


परन्तु फिर भी वास्तविक सत्य का पता मही । इसके झाधार पर सूर्य पृथ्वी की श्रपेक्षा से, एवं पृथ्वी 
सूर्य की श्रपेक्षा से गतिशील है । फिर कोई विरोध नही । तात्पर्य यह कि वैज्ञानिक सिद्धान्तों की सत्यता 
झ्ापेक्षिक ही' माननी चाहिए, वास्तविक नहीं । और इसीलिए हम धर्म और विज्ञान को एक स्तर पर 
नही रख सकते | धर्म मूर्तिक पदार्थों के श्रतिरिक्त श्रमूतिक पदार्थों का भी निरुपण करता है । वह जितना 
ही आध्यात्मिक है, उतना ही भौतिक है । श्ाखिर भौतिकता से ही तो वह आध्यात्मिकता की ओर 
बढता है । इसीलिए मानव के लिए धर्म विज्ञान की अपेक्षा ज्यादा महत्त्वपूर्ण है । धर्म चिर-सुख प्राप्ति 
का कारण है, विज्ञान द्वारा प्रस्तुत सुख भ्रचिर भौर विनाशी है । धर्म और विज्ञान का साम्य भाज 
भौतिक-विवेचन में ही सम्भव है, अमौतिक या आध्यात्मिक में नहीं । इस भौतिक विवेचन में जो धर्म 
जितना ही ज्यादा साम्ययुक्त होगा, उतना ही वह जन-गण के लिए ग्राह्म होगा । 


भ० महावीर द्वारा उपदिष्ट जैनधर्म भौर उसके सिद्धान्त इसी कोटि में आते हैं । श्राज की 
वज्ञानिक-अगति को दृष्टि से देखा जावे, तो जैनधर्म काफी आगे है । भौतिक जगत्‌ की मूल शक्तियों 
के विषय में विज्ञान अभी पूर्ण रूप नही ले सका है । फिर भी झ्राज यह स्पष्ट है कि जिन पदार्थों की 
सत्ता को श्राज व ज्ञानिक भ्रनुभव करने लगे हे वे जैनधम में पहले से ही निर्दिष्ट हे । श्रीजगदीशचन्द्र 
वसु के सिद्धान्त ने जैनधर्म के एक इसी तरह के सिद्धान्त की पुष्टि की है । घ॒र्मं एव अधरम द्रव्य के 
अतिरिक्त कालद्रव्य भी प्राज वैज्ञानिको के मस्तिष्क का केन्द्र बना हुआ है । 


भोतिक जगत एवं कालू-द्रव्य--- 


जैन धमे का भौतिक जग्रत्‌ू-जीव तथा पाँच प्रकार के श्रजीव (धर्म, अ्रधर्म, आकाश, काल, एव 
पुदूंगल) इस प्रकार--छ द्व॑व्यो से निरमित है । न्याय-वैशेषिक दर्शनो को छोड अन्य किसी दर्शन में 
काल को उतनी महत्ता नहीं दी गई है, जितनी जैन-दर्शन में । काल-द्भवव्य की समस्या पर वैज्ञानिकों, 
दाशेनिको और गणितज्ञो--सभी का ध्यान गया है, परन्तु जैन-दर्शन का निरूपण सबसे ज्यादा सारभूत 
है। चूंकि जैनमत के अनुसार “काल” शअमूर्त है, इसीलिए विज्ञान इसकी सत्ता के विषय में चुप हो, यह 
वात नही । आधुनिक विज्ञान 'समय' के कार्यकलाप के आधार पर उसे द्वव्य रूप से मानने का अनुभव 
करने लगा है, पर भ्रभी तक उसे सिद्धान्त के रूप में स्वीकार नही किया है । एडिंग्टन का यह कथन--- 


प॒गराव8 78 708 एज़जंलबों 70दाए क्या प्रध/&' एवं हैनशा का यह वाक्य-- 


ब४688 0ए' &0॥7०78 (5980०, 7780७0 ॥[(० बात वराल्तापरा ० 
घा0ागा) ाढ 2 5९छशथा९ ज 07 जात ७ ८शा। प्रा/4276 हा 076 ० 
गाना ००ण१ १७कुछात 67 धागणगाना 07 968 ०0एश/|०१ वं।0 बव0ताल ? 


उपर्युक्त निर्देश में प्रमाण है । भारतीय प्रोफेसर एन आर. सेन भी इसी पक्ष में है । जैनपघर्म 
के अनुसार द्रव्य उत्पाद, व्यय, प्रौव्यात्मक होता है । कालद्रव्य में भी ये तीचो पाये जाते हैं, व्यवहारकाल 
और निरचलकाल इसीके परिणाम हे । द्वव्य की यह परिभाषा आधुनिक विज्ञान के आधार परसिद्ध 
है। विज्ञान के शक्ति-स्थिति ((075शएथ४०॥ 0 ०2०) तया वस्तु-प्विनाशित्व ([.89छ ० 
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जंन-पर्म में काल द्रव्य की वंज्ञानिकता 


॥7068700०7979 ० एछाक्ष९') एवं ताक्षाएई0747007 0 87229 श्रादि सिद्धान्त स्पष्ट 
निर्देश करते हैं कि नाशवान्‌ पदार्थ में ध्रुवत्व है । डेमोकाइट्स का अभिमत इस विषय के लिए काफी है । 


नतुयततापए गा 70ए७ 9680076 8207॥०7078, 5गरालाएगा।रए एक ग्रटएथ 
986००000७ एर०7एए४-" 


कालद्रव्य की प्रौव्यता वाचकपद “वतंना” है और उत्पाद-व्ययत्वसूचक “समय” है । ( वर्तना- 
परिणाम .........एवं सोइनतसमय ॥ (तत्वा० सूत्र ६) । कालद्रव्य के श्रस्तित्व के विषय में ज॑नधर्म 
का बहुत ही गम्भीर तक है । उसके श्रनुसार काल 


“सर्वद्रव्य वर्तता निर्ित्तभूत ” (प्रवचनसार ) 
दव्वपरिवट्टरूवो जो सो कालो हवेइ (द्र० सग्रह) 


--अतिक्षणमुत्पादव्यय भ्रौव्य कवृत्ति रूप परिणाम . . . « सहकारिका रणसद्धावे दुष्ट । 
यस्तु सहकारिकारण, स काल (पचास्तिकाय) । 


काल पदार्थों के परिणमन में कारण-स्वरूप है! । यह उसके परिणमन में, परिवत्तेन में, वसे 
ही सहायक है, जैसे कु म्हार के मिट्टी-वर्तन-निर्माण-चक्त में पत्थर । यह पत्थर चक्र मे गति स्वय पैदा 
नही करता, अपितु गतिमान्‌ बनाने में सहायक मात्र होता है | कालद्वव्य के बिना जगतू का विकास 
रुक जायगा । “समय” के भश्रभाव में वस्तुओं की उत्पत्ति भौर विनाश, आश्चर्यजनक ल॑ म्प के भ्रभाव 
में, अलादीन के शानदार महल के समान, होने लगेगा । फ्रेंच दाशैनिक वर्गंसन का कथन है कि “जगत्‌ 
के विकास में काल एक खास कारण है । बिना कालद्र व्य के परिणमन और परिवतंन के कुछ भी नही हो 
सकते ।” यह कथन जैनमत से ही बिलकुल मिलता-जुलता है । इस सबके झ्ााघार पर हम यही कह 
सकते हे कि “काल” भी एक द्रव्य है । 
काल-निरूपण 

जैनधर्म के अनुसार, काल दो तरह का है--(१) निश्चय (२) व्यवहार । असख्य श्रवि- 
भागी कालाण्‌ जो लोकाकाश के प्रत्येक प्रदेश में फेले हुए हे, निश्चय काल हैं । उन काला- 
णुओ में परस्पर बध की शक्ति नही है, वे परस्पर मिलकर 'स्कन्ध” नही वना सकते । वे “रयणाण 
रासीमिव” प्रत्येक आकाश प्रदेश में स्थित है । ये कालाणु अदृश्य, अमूर्त और स्थिर (निष्किय) है । 
कालाण में परस्पर बध (मिलन-शक्ति) का अभाव कालद्रव्य को “अस्तिकायत्व” से वचित करता है । | 
कालद्रव्य में अस्तित्व (सत्ता, छज़ांडऑ2708 ) तो है, पर कायत्व (विस्तरण-शवित, मिलन-शवित, 
फरछाआं07) नही है । यह विस्तार विद्युष दो प्रकार का है--(१)उष्व॑-प्रचय (२) तिर्यक्‌प्रचय । 


“समय विशिष्ट वृत्ति प्रचयस्तदृध्वेप्रचय ॥। प्रदेशप्रचयो हि तिर्यक्‌ प्रचय ॥॥ ( प्रव० सार ) 


“काल” को छोड भ्रन्य सब व्यो में दोनो प्रचय पाये जाते हें---अतीत, श्रनागत, वर्तमान 
काल के अनन्त समयो में होनेवाला परिणमन ऊर्ष्वप्रचण एवं सख्य, भ्रसख्य एवं भ्रनन्त प्रदेशों के कारण 
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तिर्यक्‌ प्रचय होता है। कालद्रव्य में, समय मात्र होने के कारण ऊर्त्न॑प्रचय है, प्रदेयों के अभाव से तिर्यक्‌ 
प्रचय नही, क्योकि द्रव्य एक भ्रदेशी है। उसके ऐसा होने में कारण-- 


जास ण सतति पदेसा, पदेसमेत्त व तत्त्वदो णादु। चुण्ण जागतमत्व” है। 
व्यवहार काल को समय कहते हू । (सोह्नत समय ) । समय का श्रर्थ परिणमन, क्रिपरा, परत्वापरत्व से 
लिया जाता है । यह व्यवहार काल अपने अ्रस्तित्व के लिये (/00607772407 0०75 7768 978) 
निश्चय काल के श्रधीन है, इसलिए “परायत्त” है | व्यवहारकाल का खुलासा “पचास्तिकाय” में स॑ 
प्रकार है--- 


“समझो णिमिसो कट्ठा, कला य णाली तदो दिवा सती । 
मासों दु अयण सवच्छरोत्ति कालो परायत्तो ॥॥ 


« «एवं विवो हि व्यवहारकाल केवल कालपर्यायमात्रत्वेनाववारयितु भगवयत्वात्परायत्त इत्युपमीयते ।। 


व्यवहार और निश्चय काल में यह विशषता है कि प्रथम तो सादि एवं सान्‍्त होता है, जबकि 
द्वितीय श्रनतत होता है । निशचयकाल का लक्षण वर्तवा ( ०0ण77777ए ) है जिसे “प्रौव्यत्व” 
कहते है । 


“प्रतिद्वव्यपर्यायमन्तर्नीत क समया स्वसत्तानुभूतिरव॑र्तना ” ॥ 
उपयुक्त निरूपण आधुनिक विज्ञानवेत्ता भी स्वीकार करते है । निश्चय काल के अस्तित्व के 
बारे में भी वे श्रव यो कहने लगे हे-- 


“५४४४९०ए७/ 797 96 ६776 66 [प्रा& (व्यवहार) 6 858070707०/' २099/'5 
7776 78 06 [800 ( निश्चय )” ( ऐडिंग्टन ) 


एक प्रदेशी होने से ही काल द्रव्य में प्रौव्यत्व है, इसे भी वर्गसन यो स्त्रीकार करता 
है “ प॥6 ००रञप्रप्राए ण प्रग6 78 त76 क्‍0 ६6 8एथ7करा5ा0ा 07 (808०१08 ० 
फ्ाशाशए8 पर४707 606 ( कायत ) ० 6 तंप्राशागात्षों व079" काल का ऊर्ष्व 
प्रचयत्व भी इसीसे लोग स्वीकार करते हे ( (070 -06777.8074877 ) आाइस्टाइन का धिद्धान्त, 
लोकाकाशस्य यावन्त श्रदेशा तावन्त एवं कालाणवो निष्क्रिप्ता ऐकैकाकाशम्रदेशे एकैकवृत्या लोक 
व्याध्य स्थिता ” को पूर्ण रूप से मानत्ता है। यही ऐडिंग्टन के इस कथन से भी ज्ञात होता है -- 


“४07 94५ 56 ब्ज्क्मा6 प्रयाग 45 70ए९४॥९०त ६0 प्र5 थ शिात877608 
६6079 ४ 89806 क्रात 6 दाल प्राज़०त जा ।्वताल' 8 हाधा86 एफधए 


307 59908 876 (76 प्रक्चा॥ं। ॥ज़ए ग्रा०0 7077३ एज 7४७ 96 70 
शाबाहा- फ6 एक्मा। एणाएशए8 0 परध्या क्रापध्ि०णा शारकभाला वां १8 प्राधाल उतर 
जणा णाह्याई8 80806 बात पा ब्याते गत प्राएएश86 एण छ०००एाएणा" 
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जैन-धर्म में काल द्रव्य की वैज्ञानिकता 


जैनधर्म में भी अलोकाकाश भे पदार्थों के श्रमाव से कालाणु का भी भ्रभाव है। “भरकायत्व” 
को एडिग्टन इन शब्दों मे स्वीकार करता है, --- 


 889]] एर58 ६6 97488 68 ्रा।ठज़ 70 65७7655 83 076 ज़वए 
97075 0०776 जाता ॥88 70 ॥08]02प76 7 50906” 


काल की 'अनन्तता” भी एडिग्टन श्राइस्टाइन की (श॥व4०/ (860ए के आधार पर 
मानता है । 


“गुपा& ज़ण6त 45 ००४०७ 7 5०३००-वाशाधशं०ा8 (लोकाकाश) 5प्रा 7६ 78 
०70॥ दवा 000 ०७308 (0 0776 0॥श80797 


५ 


इस प्र कार काल-द्रव्य का जो निरूपण जैनमत में है, उसे वैज्ञानिक स्वीकार करने लगे हे । 
काल द्रव्य के कार्य--- 

“बर्तना परिणामक्रिया परत्वापरत्वे च कालस्य” यह सूत्र जैन मत का, इस विषय 
में निरूषण करता है। काल वस्तुओं के अस्तित्व को कायम रखने में, परिणन में, परिवर्तेन 
में क्रिया में, समय की अपेक्षा छोटे -बडे ( जैसे बाल, वृद्ध इत्यादि ) होने में सहायक है। इस सूत्र 
में निश्चय और व्यवहार दोनो कालो का कार्य निर्दिष्ट है । 


दव्वपरिषट्ट रूवो, जो सो कालो हवेइ ववहारों 
परिणामादी लक्खो वट्टणलक्खों य परमट्ठों ॥१॥ 


यह गाथा इसी सूत्र का विशेषार्थ है, जो स्पष्ट है। तात्पयें यह कि काल जगत्‌ के परिवर्तन, परिवर्धन, 
अस्तित्व एवं उत्पाद व्ययात्मकत्व होते में सहायक है । काल-द्धव्य भी स्वय परिवर्तित और परिवधित 
होता है जैसे उत्सपिणी एवं भ्रव्सपिणी (उच्नति व अवनतिशील काल) । स परिवर्तन में भी काल 
ही स्वयं कारण है । यदि काल के परिवर्तन में और कोई दूसरा कारण हो, तो “अनवस्था” हो जावेगी 
इसलिए काल स्वतत्र है एवं परिवर्तन में सहायक होना उसका कार्य है । इस विषय में पूर्वावत वर्गसन 
का मत ही काफी प्रमाण है । 


कालका साप---< 

सबसे छोटा काल का प्रमाण “समय” है । उसकी परिभाषा यह है--वह समय जो 
एक परमाणू ( या कालाणु ) अपने पास के दूसरे ( ०७॥5९०ए८ए७ ) परमाणु के पास तक 
पहुँचने में लेता है, 'समय” कहलाता है। एंसे अ्रनन्‍्त समयो में व्यवहार काल विभवत है जिस प्रकार 
भार का माप “परमणु-भार” या आकाश का “प्रदेश” है, उसी तरह काल का माप समय” है। सबसे 
बडे काल का प्रमाण “महाकाल” का है, जो उत्सपिणी एवं अवसर्पिणी काल-दोनों के प्रमाण के योग के 
बरावर है | उसका प्रमाण है-- 
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(कुल ७७ अक) जध्वा0 (१0॥0029ए 0. २, बक्ा। 
आऔर सबसे छोटा काल-प्रमाण समय है । 


कालाण्‌ वर्तमान विज्ञान के भौतिक समय के १४०7]0 ज्ञा6 7827608 ही समझने चाहिये । 
शेष प्रमाण तो विज्ञान मानता ही है । 


इस प्रकार हम देखते हें कि जैनाचायों ने जिन कारणों से काल की सत्ता एव द्रव्यत्व निर्देश 
किया है, वे ही कारण, एवं वे ही कार्य जो जैनमत में कहे गये हे, आज का विज्ञान स्वीकार करता 
है-परन्तु फिर भी काल का स्वतन्त्र द्रव्यत्व (8008 97८4779 [6 779/867, 8४॥67/ ९० ) स्वीकार 
नही करता । और ज॑नधमं में काल निरूषण की महत्ता का मृख्य आधार यही है कि उसने काल को 
एक स्वतत्र द्रव्य की हैसियत से बताया है, और उसे जयत्‌ के विकास का एक आवश्यक अ्रगय बताया 
है। वैशेबकादि दर्शन जैनमत के इस व्यवहार काल तक ही रह गये है, उससे भागे नही बढ सके हे । 


विज्ञान की आधुनिक प्रगति को देखते हुए, यह कहा जा सकता है कि भविष्य में धर्म (8007) 
अ्रवर्म (08ए7/9५) के समन काल का भी स्वतत्र द्वव्यत्व विज्ञान स्वीकार कर लेगा । 





आचाय विदानन्द और उनकी तक॑-शेली 


न्यायाचार्यं श्री दरबारीलाल, कोठिया 


जैन-परम्परा मे विद्यानन्द नाम के अनेक विद्वान्‌ हों गये हे ।' किन्तु प्रस्तुत निवन्ध मेँ 
तत्त्वार्थ इलोकवात्तिक, अ्रष्टसहस्नी आदि सुप्रसिद्ध एव उच्चकोटि के दाशनिक एवं न्याय अन्थो के प्रणेता 
ताकिकचूडामणि आचार्य विद्यानन्द और उनकी तकंशैली पर ही कुछ प्रकाश डालने का प्रयत्न किया 
जाता है । 


१--परिचय--- 


श्राचार्य विद्यानन्द और उनके ग्रत्थवाक्यों का श्रपते ग्रन्थों में उद्धरणादि रूप से उल्लेख करते 
वाल उत्तखर्ती ग्रन्थकारो के समुल्लेखों तथा विद्या नन्‍्द की स्व॑य की रचनाओं पर से जो उनका सक्षिप्त 
किन्तु अत्यन्त प्रामाणिक परिचय उपलब्ध होता है उसे यहाँ देने के लोभ का हम सवरण नही कर सकते । 


(क) कार्येक्ष त्-- 


सर्वप्रथम हम विद्यानन्द की उन प्रहस्तियों को लेते हे जो उन्होने श्रपने भ्रन्थो के श्रादि अथवा 
श्रन्त मे इलेष रूप में दी हुई हूँ । इन प्रशस्तियों में विद्यानन्द नो अपने समकालीन दो गग-नरेशो-- 
शिवमार द्वितीय (ई० ८१०) भौर उसके उत्तराधिकारी राचमल्ल सत्यवाक्य प्रथम (ई० ८५१६) का 
उल्लेख किया है! । गग राजाओो का राज्य वर्तमान मैसूर प्रान्त के उस बहुभाग में था, जिसे गज्भुवाडि' 





१. देखो, लेखक द्वारा सम्पादित-अ्रनूवादित और चीरसेवासन्दिर सरसावा (सहारनपुर) द्वारा प्रकाशित 
झआप्त-परीक्षा' की प्रस्तावना पुष्ठ-५ । 
२. यथा-(क) जीयात्सज्जनताश्रयः. शिव-सुधाधारावधान-प्रभु', 
धघ्वस्त-घ्वान्त-ततिः समुन्नतनगतिस्तीक्न-प्रतापान्चितः । 
प्रोजंज्योतिरिवावगाहनकृतानन्तस्थितिर्मानत* 
सन्मार्गस्त्रितयात्मको5खिल-मल -प्रज्वालन -प्रक्षम: ॥ 
““तत्त्वार्थ इलो० प्रद्० प०। 
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प्रदेश कहा जाता था । यह राज्य लगभग ईसा की चौथी शताब्दी से ग्यारहवी शताब्दी तक रहा भौर 
झाठवी शती में श्रीपुरुष (शिवमार द्वितीय के पूर्वाधिकारी) के 'राज्य-काल में वह चरम उन्नति को प्राप्त 
था । शिलालेखो और दानपत्रो से ज्ञात होता है कि इस राज्य के साथ जैन-धर्म का घनिष्ठ सम्बन्ध 
रहा है ) ज॑नाचार्य सिहनन्दि ने, कहते हे, इसकी स्थापना में भारी सहायता की थी और पृज्यपाद देव - 
नन्दि श्राचायं इसी राज्य के गयग-तरेश दुविनीत (लगभग ई० ५०० ) के राजगुरु थे । श्रत भ्राइचर्ये 
नही, कि ऐसे जिन शासन और जैनाचार्य भक्त राज्य में आचार्य विद्यानन्द ने बहुवास किया हो और 
निविध्नता के साथ वहाँ रहकर अपने वहु समय-साध्य विद्ञाल ग्रन्थों का प्रणययन किया हो । भ्रत विद्या- 
ननन्‍्द के उपर्युक्त प्रश्वस्ति लेखो से उनके साहित्यिक कार्यो तथा जैन-शासन के प्रचार कार्यों का क्षेत्र उक्त 
गगराजाओ की राज्यभूमि गयवाड़ि' प्रदेश (वर्तमान मैसूर प्रान्त) प्रतीत होता है और यही प्रदेश उनकी 
जन्मभूमि भी रहा हो, तो कोई झारचये नही है, क्योकि उनका समग्र जीवन इसी प्रदेश में बीता जान 
पडता है | अस्तु । 

इस प्रशस्ति पद्चय में विद्यानन्द ने शिव-मार्गे--सोक्षमार्ग का जयकार तो किया ही है, किन्तु 
उन्होने अपने समय के गंगनरेश शिवमार द्वितीय का भो जयकार एवं यशोगान किया है । शिवसार द्वितीय 
पश्चिमी गंगवंशी श्रौपुरुष का उत्तराधिकारी और उसका पुत्र था, जो ई० सन्‌ ८१० के लगभग राज्या- 
घिकारी हुआ था । 

(ख) शबवत्संस्तुतिगोचरोइब्नधधिया श्रीसत्यवाक्याधिपः । 

(ग) विद्यानन्दबुध रल कृतमसिदं श्री सत्यवाक्याधिपः ।--युक्‍त्यनुशञासनालंकार प्रद्य० । 

(घ) जयस्ति चिजिताशेयसर्वयेकान्तनीतयः ॥ 

सत्यवाक्याधिपा, शब्वद्विद्यानन्दाः जिनेब्वराः ॥ . “प्रमाण -परीक्षा 
(ड) विद्यानर्द* स्वशकक्‍त्या कथमपि फथितं सत्यवाक्यायंसिद्धये । --आ्राप्तपरीक्षा 
इनसे सत्यवाक्या पद द्वारा शिवमार द्वितोय (ई० ८१०) के उत्तराधिकारी राचमल्ल सत्य- 
वाक्य प्रथम (ई० 5१६) का उल्लेख किया गया है । 
(च) भ्रष्टसहल्नी के निम्न प्रशस्ति-पद्य सें भी 'सत्यवाक्या का निर्देश किया गया प्रतीत 


येनाह्शेष-कुनीतिवृत्ति-सरितः प्रेक्षावत्तां लोषिता:, 
यह्ााचोध्प्यकलक-नीति -दचिरास्तत्त्वार्थसा्थ -ब्युतः । 
सश्रीस्वामिसमन्तभव्र-यतिभूद्‌ भूयाद्रिभुर्भानुमाजू, 
विद्यानन्द-घन -प्रदोष्नधधियां स्थाहाद-मार्गाप्रणी. ॥६ 

ह 


होता है -- 


यहाँ यहाचोध्प्यकलंक-नौति-रुचि रास्तत्त्वार्थ साथ्थे-घ्युत.” और 'अ्रमधोधियां विभु! ये दो पद 
ख़ास तौर से विहानो के लिए विचारणोय है । ये दोनों ही पद सत्यवाब्य' के श्र्थ में प्रयुतत 
किये गये जान पडते हे श्रौर उस हालत में “अष्ड सहस्नी' की रचना भो राचमहलर सत्यवाक्य प्रथम के 
राज्य समय में की गई मालूम होती है । इस पद्य के सारे हो पद ऐसे है 02287 समन्तभद्रयतीद 
के अ्रतिरिक्त किसी राजा विशेष सें लगते है और वह राजा विशेष यहाँ य (राचमल्ल सत्य- 
वाक्य प्रथम) के-भ्तिरिक्‍त श्रन्य भौर कोई नहीं जान पड़ता । 


२६० 


श्राचार्य विद्यानन्द और उनकी तक<ाली 
(खे) संमप-- 


उपयूक्‍्त उल्लेखो से यह भी ज्ञात हो जाता है कि श्रा० विद्यानन्द उक्त गग-नरेश शिवमार 
द्वितीय और राचमल्ल सत्यवाक्य प्रथम के समकालीन है गौर इसलिए उनका समय इ न राजाओं का काल 
है। श्रर्यात्‌ ई० सन्‌ ७७५ से ८४० उनका अस्तित्व समय अनुमानित होता है । जैसा कि हमने विस्तार 
के साय अन्यत्र' विचार किया है । 


(ग) सांधु-जीवन श्र चारित्र-पालन-- 


विंद्यानंन्द के विशाल पाण्डित्य, सुक्ष्म-प्रज्ञा, विलक्ष॑ण प्रतिभा, गम्भीर विचारणा, श्रदूभृत 
अध्ययनशीलता और: श्रपूर्व तर्कगा आदि के सम्बन्ध में इसी लेख में हम झागे विचार करेगे । उससे 
पूर्वे हम उनके उच्च व्वारित्र-पालन के बारे में भी कुछ कहना आवश्यक समझतें हे । 


शाचार्य विद्यानन्द ने यद्यपि चारित्र-सम्बन्धी कोई स्वतत्र ग्रन्थ नही रचा श्रौर यदि रचा भी 
हो तो वह उपलब्ध नही है, जिस पर से उनके चारित्र-पालन के सम्बन्ध में कुछ विशेष जाना जाता, 
फिर भी' उनके तत्त्वाथंडलोकवातिक और श्रष्टसहस्री-गत व्याख्यानों से उनके निर्दोष झौर सुदृढ चारित्र- 
पोलन पर भ्रच्छा प्रकाश पडता है । यहाँ हम उदाहरणस्वरूप उनके तत्त्वाथें इलोकवात्तिक-गत दो महत्व- 
पूर्ण बिंचारों को प्रस्तुत करते हैं --- 


१ तंत्वार्य ईलोकवात्तिक (पृ० ४५२) में तत्त्वार्थ सूत्र के छठे अध्याय के ११ वें सूत्र के 
व्याख्यान में जब उन्होने पुर्व॑ -परम्परानुस।र दुख शोक झादि असातावेदनीय रूप पापाख॒व के कारणों 
का समर्थन किया तो उनसे प्रश्न किया गया कि जैन-साधु जो काय-कलेश, अनशन, भ्ातापत्र थ्रादि दुग्चर 
तयो को तपते हे उनसे उन्हें भी दु खादि होना अवश्यम्भावी है और ऐसी हालठ में उनके भी असाता- 
वेदनीय रूप पापाश्चव होगा । अत कायक्लेशादि तपों का उपदेश युक्त नही है । और यदि युक्त है 
तो दु खादि को पापाल्नव का कारण बतलाना असगत है ? विद्यानन्द इस प्रइन का अपने पूर्वज पृज्यपाद, 
अकलकदेव आदि की तरह आपषंसम्मत समाघान करते हुए कहते है कि जैन-साधुओ को कायक्लेशादि 
तपरचरण करने में हेषादि कषाय रूप परिणाम उत्पन्न नही होते, वल्कि उसमें उन्हे आनन्द आता है । 
जिन्हे उनके करने में सक्‍लेश होता है और आनन्द नहीं झता--उन्हें भार तथा आपद मानते है उन्ही 
के वे दु खादिक पापास्नव के कारण हूँ । यदि एंसा न ही तो स्वर्ग और मोक्ष के जितने भी साधन 
है वे सब दुख रूप ही हैं श्रौर॒ इसलिए इतर साधुओं के भी उनके करने से पापासच होगा । श्रत्त 
सकक्‍लेशपरिणामयुकत दु खादि ही पापास्रव के कारण हे ।* 


१. देखो, आाप्त-परीक्षा' की प्रस्तावना पृष्ठ ४ड७-श४ढ । 
२. ऐसा ही आार्बसम्मत व्यास्यान विद्यानन्द ने एल एम पु० जे स्वामी समन्तभद्र की 
झ्राप्तमीमांसा-गत 'विशुद्धि सक्‍लेशाग! इस ६४ वीं कारिकां फा किया है । 


६५ 


२९१ 


क्षृ० पँ० चन्दावाई अ्रभिनन्‍दन-प्रन्ध 


- प्रतिभामूति विद्यानन्द सुक्ष्मप्रज्ञा के अतिरिक्त स्वतत्रचेता और उदार-विचारक भी थे । प्रकट 
है कि श्रकनकदेव ' और उनके अनुगामी माणिक्यनन्दि . तया लव अव्न्तवीय ' आदि ने प्रत्यमिज्ञान 
के अन क (पो से भी अधिक) भेद वतलाये हूँ । परन्तु विद्यानन्द * श्रपने त्न्यो में प्रत्यभिज्ञान के एकत्व 
प्रत्यभिज्ञान और सादृश्य-प्रत्यभिज्ञान ये दो ही भेद प्रतिपादन करते है । इसी प्रकार एक उदाहरण उनके 
उदार विचारों का भी हम नीचे प्रस्तुत करते है -- 


तत्त्वाय इतोकवातिक (पृ० ३५८) में आ० विद्यानन्द ने ब्राह्मणत्व, चाण्डालत्व झ्रादि जातियो 
की व्यवस्था गुगो व दोषो से वतलाते हुए लिखा है कि ब्राह्मणत्व; चाण्डालत्व आदि जातियाँ सम्यरदशों- 
नादि ग्‌णो तथा मिश्यात्वादि दोषो से व्यवस्थित है, नित्य जाति कोई नही है । जो उन्हें भ्रनादि, नित्य, 
सव्वंगत भौर अमूर्तस्वभाव मानते है वह प्रत्यक्ष तथा अनुमान दोनो से वाधित है । इस तरह उन्होने अपने 
उदार विचारों को उपस्थित किया है और यह उनकी ज॑स-तकंग्रन्थों के लिए अपूर्व देन है । भाचार्य 
प्रभाचन्तर ने उनके इस कथन को ही प्रमेयकमलमात्तेप्ड ( पू० ४८२-४८७ ) तथा न्याय कुमुदचस् 
(पृ० ७६८-७७६) में पल्‍लवित एव विस्तृत किया है । 


यहाँ यह भी उल्लख योग्य है कि विद्यासन्द श्रत्यन्त प्रामाणिक और श्रेप्ठतम व्यास्याकीर भी 
थ्‌। उन्हें आचार्य गृद्धपिच्छ, स्वामी समन्‍्तभद्र, श्रकलकदेव श्रादि के पद-वाक्यादिकों का अपने ग्रन्थों में 


जहाँ-कही व्यास्यान एवं मर्मोद्घाटन का अवसर झाया है उनका उन्होने वडी प्रामाणिकता एवं ईमान- 
दारी से व्याख्यान किया है । * 


उनके ग्रन्यों में प्रचुर व्याकरण के सिद्धि प्रयोग पनूठी पद्यात्मक काव्य-रचना, तकंगर्भ वाद- 
चर्चा, प्रमाणपूर्ण सेद्धान्तिक विवेचन और हृदयस्पर्शी जिन-शासन-भव्ति उन्हें उत्कृष्ट वैयाकरण, श्रेष्ठ 
कवि अद्वितीय वादी महान्‌ सिद्धान्ती और सच्चा जिन-शासनभवत सिद्ध करने में पुप्कल प्रमाण हे 
वस्तुत विचानन्द जैसा सर्वेतोमूख्ी प्रतिभावान्‌ ताकिक उनके जाद भारतीय वाद मय में--कम से कम 
ज॑न परम्परा में तो--कोई दृष्टिगोचर नही होता । यही वजह है कि उनकी प्रतिभापूर्ण कृतियाँ उत्तर- 
वर्ती माणिक्यनन्दि, वादिराज, प्रभाचन्द्र, अभयदेव, वादी देवसूरि, हेमचर्द्र, छघूसमन्तभद्र, अभिनव धर्म 
भूषण, उपाध्याय यशोविजय आदि जैन ताकिकों के लिए पथ>'दर्शंक एच अनुकरणीय हुई हे । माणिवय- 
नन्दि का परीक्षामुल्ष जहाँ भ्रक्लक्देव के वाह मय के झाघार से रचा गया है वहाँ विद्यानन्द की प्रमाण- 
परीक्षादि ताकिक रचनाओ्ो का भी वह श्राभारी हैं और उनका उस पर उल्लेखनीय प्रभाव है।' 
माह. जज हक सन >> लक नमक नल मसल द लि शत कि हिन कल मल र नमक मिट मत क टी सी 
१. देखो, लघीय० का० २१, । २ परीक्षामुख ३-५ से ३-१० । ३ प्रमेयरत्व० ३-१० । ४ तत्त्वार्थ 
इलोकवा० पृ० १६०, श्र॒प्ट स० २७६ प्रमाण परीक्षा पु० ६६ । तर 


५. देखो, तत्त्वार्य इलोकवा० पु० २४०, २४२, २५४ झ्रादि तथा झ्रष्ठस० पृ० ४, १६८, २६० श्रादि 
और प्रमाण-परीक्षा पू० ६८, ६६ श्रादि । 


६. देसो, आप्त-परीक्षा' की प्रस्तावना पू० रध ॥ 
२४ 


शाचारय विद्यानन्द शौर उनकी तक॑-दौलौ 


वादिराज सुरि (६० १०२५) न लिखा है ' कि यदि विद्यानन्द अ्रकलकदेव के वाहुमय का रहस्योद्घाटन 
न करते तो उसे कौन समझ सकता था ।' प्रकट है कि आ० विद्यानन्द ने श्रकलकदेव की अष्टशती के 
तात्पर्थ को प्रपनी अ्रष्टसहस्ती ढास उद्पाटित किया है। पारवंनाथ चरित में विद्यानद के तत्त्वार्थालकार 
(तत्त्वाय श्लोकवातिक) तथा देवागमालंकार (अरष्टसहस्री) की प्रशसा करते हुए उन्होने तो यहाँ तक 
लिखा है ' कि आाइचर्य है कि विद्यानन्द के इन दोप्तिमात्‌ अलकारो को चर्चा करने -कराने श्र सुनने 
सुनाने वालो के भी झगो मे कान्ति आ जाती है---उन्हें धारण करने वालो की तो बात ही क्या है ।' 
प्रभावन्द्र , अभयदेव, वादि देवसूरि, हेमचन्द्र और घर्मगृरण के ग्रत्य भी विद्यानन्द के ताकिक ग्रन्थों से उप4 
जीव्य है। उन्‍्होने उनके प्रत्थो से स्थल-के-स्यल उद्धृत किये है भौर अपने ग्रन्थों को उदसे अलकृत कर 
उन्हें गौरव प्रदान किया है । विद्यानन्द की अरष्टसहसखी को, जिसके सम्बन्ध में विद्यानन्द ने स्वथ कहा 
है' कि हजार शास्त्रों को सुनने की अपेक्षा अकेली इस अष्टसहक्ीी को सुन लीजिए उसीसे ही समस्त 
सिद्धान्तों का ज्ञान हो जावेगा', पाकर यश्ोविजय भी इतने विभोर एवं मुख्ध हुए है कि उन्होनें उस पर 
अष्टसहस्री तात्पर्य विवरण” नाम की नव्य-त्याय शैली-पपूर्ण विस्तृत व्यास्था भी लिखी । 


इस उपर्युक्त विवेचन से स्पष्ट है कि झा० विद्यानन्द उच्चकोदि के प्रभावशाली दार्शनिक एव 
ताकिक विद्वान थे और उनकी श्नूठी रचनाएँ भारतीय दर्शन-साहित्याकाशके दीप्तिमान्‌ नक्षत्र हैं । 


यहाँ विद्यालन्द की उन महत्त्वपूर्ण रचनाओं का कुछ परिचय दे देना अनुचित न होगा । विद्या- 
नन्‍्द के निम्न € ग्रन्य है । इनमें ३ तो टीका-प्रन्थ हे शौर शेष ६ उनके स्वतन्त्र एवं मौलिक हें । 


१ विद्यासन्द महोदय, २ तत्त्वार्थश्लोकबातिक (तत्त्वार्थयसूत्र-टीका), ३ अष्टसहसी (देवागम- 
टीका), ४ युक्‍त्यनुशासनालकार (युक्ट्यनुशासन-परीक्षा ) ५ आप्त-परीक्षा, ६ प्रमाण-परीक्षा, ७ 
पत्र-परीक्षा, ८ सत्यशासन-परीक्षा और ९ श्रीपुरपाइवेनाथ स्तोत्र । 


१ विद्यानन्द समहोदय--यह्‌ आ० विद्यानन्द की सम्भवत झ्राच रचना हे / कैयोकि मर 
प्राय सभी ग्स्यो में इसका उल्लेख मिलता है * और सूचनाएं दी गई है कि विस्तार से विद्यानन्द 


१. देखो, स्याय घिनिज्चय विवरण (लि० प० ३८२) गत वह पद, जोइसी लेख में पहले उद्धृत 
किया जा चका है । 

२. “जुसुत्र स्फुरद्रत्नं विद्यालनस्दस्थ विस्मयः । 
श्ण्दतामप्यलंकारं दोप्तिरड्भ षु रिज्भति धश्लो० २०७ 

३. ओतव्याधष्टसहुल्ली थुतः फिससये: सहस्तसंस्याने : ६- 
विज्ञायेत ययैव स्वसमय-परसमय सद्भावः ध अष्ठ० पृ० १४७ | 


$ ५ , अ्रवगम्धताम्‌ ॥। 

४. “इति परीक्षितमसकह्िद्यानन्दमहोदये )॥ --तत्वार्थ इलो० १० हक * कफ होकर 
ययागम प्रपड्चेन विद्यानन्द मद्दोदयात्‌ । तत्त्वा० पृ० ऐेष४ । इति तत्वायीलंकारे विद्या महोद: 

पे “विद्यानन्द महोदय पु च तदन्वयस्य 


प्रपश्चत. प्ररूपितम्‌ ( --प्रष्ट० स० पूृ० २६० । दिवागम-तत्त्वाथीलंकार 
व्यवस्थापनात्‌ (--प्राप्त-परीक्षा पु० २६२ । 
२६४ 


ह० पं० चन्दाबाई अ्रभिननन्‍दन-प्रन्य 


महोदय से जानना चाहिए । किल्तु दुर्भाग्य से श्राज यह महत्वपूर्ण ग्रन्थ उपलब्ध नही । विक्रम की १३ 
वी शताब्दी तक इसका पता चलता है। विद्यानन्द के चार सौ वर्ष वाद होनेवाले वादी देवसूरि ने अपने 
स्पाद्गादरत्ताकर्र में इसका नामोल्लेखपूर्वक उसकी पक्ति दी है । ' इस उल्लेख से जहाँ इस भ्रन्य 
की प्र सिद्धि एवं महत्ता प्रकठ है वहाँ उसका १३ वी छाती तक श्रस्तित्व भी सिद्ध है। इसकी खोज 
होनी चाहिए । 


>. २ तत्वायेरलोकवातिक--पह श्रा०गुद्धपिच्छ (उमास्वाति श्रथवा उमास्वामि) रचित तत्त्वार्थ- 
सूत्र पर लिखी गई पाण्डित्ययूर्ण विशाल टीका है । जैन वाड, मय की उपलब्ध कृतियों में यह एक बेजोड 
रचना है और तत्वार्थयृद् की टीकाओो में प्रथम श्रेणी की टीका है । कुमारिल भट्ट ने जैमिनिसूत्र पर 
मौमासा इलोकवादिक लिखा है । विद्यानन्द ने उसीके जवाब मेँ इस ठीका को रचा है । 


३ अष्टसहस्ती--यह स्वामी समन्तभद्र के देवागम (श्राप्त-मीमासा) स्तोत्र पर रचा गया महत्व- 
पूर्ण दीका-ग्रन्थ है । विद्यानन्द ने अपने पूर्वज भट्टाकलकदेव द्वारा 'दिवागम' पर ही लिखी गई गहन 
दुरूह रचना अध्टशती' को इसमें अनुस्यूत एवं श्रात्मसात्‌ कश्के श्रपनी प्रतिभा से उसके प्रत्येक पद- 
वाक्यादिका हृदयस्पर्शी मर्मोद्धाटन किया है । 


४. युक्‍त्यनुशञासनालकार---यह भी स्वामी समन्तभद्र के तकंगर्भ थयुक्‍्त्यनुशासन' स्तोत्र पर लिखी 
गई उनकी सध्यम परिमाण की सुन्दर एवं विद्वद टीका है । 


४ आप्त-परीक्षा (स्वोपज्ञ ठीकासहित)--स्वामी समन्तभद्र ने जिस प्रकार 'मोक्षमार्गेस्य 
नेतारम्‌ इस तत्तार्थसूत्र के मज्गलाचरण पद्य पर उसके व्याख्यान रूप में भ्राप्तमीमासा लिखी है उसी 
भकार भाचार्म विद्यानन्द ने उसी पद्य के व्याख्यान रूप में झप्त-परीक्षा रची है और साथ ही उसपर 
स्वोपज्ञ ठीका भी लिखी है । इसमें ईदवर, कपिल, सुगत और ब्रह्म की परीक्षापूर्वक अहन्त जिन को 
श्राप्त सिद्ध किया गया है । रचना वडी सुबोध व महत्त्वपूर्ण है । 


॒ ६ प्रभाण-परीक्षा--इंसमें दरश्शनान्तरीय प्रमाणों के स्वरूपादि की श्रालोचना करते हुए जैन- 
इशान-सम्मत प्रमाण के स्वरूप, सख्या, विषय और फल का अच्छा वर्णेन किया गया है । 


७. पत्र-परीक्षा--यह विद्यानन्द की गद्य-पद्यात्मक लघु तकं-रचना है । इसमे जैन दृष्ठि से 
पत्र (अनुमान प्रयोग) की व्यवस्था की गई है भौर अन्यदीय पत्र मान्यताओं में दोष दिखाये गये हे । 


5 पेत्यशासन-परीक्षा--यह विद्यानन्द की भ्रन्तिम रचना जान पडती है, क्योकि यह अपूर्ण 
उपलब्ध है (इसमे पुदुषादईल भ्रादि १२ शासनो (मतों) की परीक्षा करने की प्रतिज्ञा की गईं है । 
परन्तु उनमें से & की पूरी और प्रभाकर शासन की अधूरी परीक्षा मिलती है । प्रभाकर शासन का शेषाश, 


१. “भहोदये च कालान्तराविस्मरणकारणं हि धारणाभिधास ज्ञान संस्कार: अतीयते' इति वदन्‌ 
(विद्यानन्दः ) संस्कारधारणयोर॑ कार्थ्यमचकथत्‌ ए--पु० ३४६ । 


२६६ 








श्रासाथ विद्यानन्द और उनकी तके-शंली 


ठत््वोवप्लव परीक्षा और अनेकान्त शासन-परीक्षा इसमें अनुपलब्ध है । यह कृति भी भ्रन्य कृतियों की 
तरह ही विद्यानन्द की तकेंणात्रो से श्रोत-प्रोत है और बहुत ही विशद है । 


६ श्रीपुरपाशवेनाय-स्तोत्र--यह श्रीधुर के पाइवनाथ ( पाइवेनाथ के सातिशय प्रतिविम्ब ) 
को लक्ष्य में रखकर रचा गया विद्यानन्द का भक्षितपूर्ण स्तोत्र-प्रन्‍्थ है । कपिलादि की आलोचना करते 
हुए पाइवंनाथ को आप्त सिद्ध कियर गया है | इसमे कुल ३० पद्म हे । २६ पद्म तो ग्रन्थ-विषय के 
प्रतिपादक है और भ्रन्तिम ३० वाँ पद्म उपसहारात्मक है । समन्तभद्र के देवागम की तरह यह तकंपूर्ण 
सुन्दर स्तोत्र है । 


२-तकं-शैली--- 


आचाये विद्यानन्द श्रेष्ठ ता्किक विद्वान हे। सहेतुक विवेचन-शैली त्क॑शास्त्रियों के लिए 
मनोरजक है 


इनके उपलब्ध सभी ग्रन्थ दाशनिक एवं न्‍्यायविषयक हे । इनमें उन्होने जो 
अद्भुत तकं-दौ ली प्रस्तुत की है वह सूक्ष्म और तीक्षण तकंणाओ्रो से ओत-प्रोत होते हुए भी इतनी विशद 
और प्रसाद एव प्रवाह-गुणयुक्त है कि विद्वान पाठक उस पर मुख हुए विना नही रहता । विद्यानन्द की 
विचारपूर्ण तर्कशैली पर अपने उद्गार प्रकट करते हुए वनारस के प्रसिद्ध दाशनिक स्वर्गीय प० श्रम्वादासजी 
शास्त्री ने कहा था कि विद्यानन्द की श्रसाधारण तकंणा एवं गहन विचारणा श्रत्यन्त प्रशसनीय है। उन्होने 
ईद्वरकतृ त्व की जैसी विशद, सबल एवं तकंबूर्ण समालोचना की है वैसी अन्य किसी ने की हो, श्रव 
तक देखने मे नहीं आई । धर्मकीति, शान्तरक्षित श्रादि विद्वानों ने भी ईश्वरक्तृ त्व की आलोचना की 
है, किन्तु वह आलोचना विद्यानन्द की आलोचना की समता नहीं करती । विद्यानन्द तो दण्ड लेकर 
ईश्वर के पीछे पड गये | भझाप्त-परीक्षा” उनकी इस विषय की एक वेजोड रचना है | नि.सन्देह निष्पक्ष 
व्यक्ति उनकी तकेशली की प्रशंसा करेगे | 


जैन ताकिक प० सुखलालजी विद्यानन्द के तत्त्वार्थ इलोकवातिक की तर्कंगाओ एव गहन विचा- 
रणाओ की तारीफ करते हुए लिखते है ' कि तत्त्वार्व इलोकवात्तिक में जितना झौर ज॑ सा सवल मीमासक 
दर्शन का खण्डन है वौसा तत्त्वायेसूत्र की दूसरी किसी भी टीका में नही । तत्त्वार्थ ब्लोकवातिक में सर्वा- 
सिद्धि तया राजवाततिक मे चर्चित हुए कोई भी मुख्य विषय छूट नहीं; वल्कि वहुत से स्थानों पर 
सर्वार्थं सिद्धि भौर राजवातिक की अपेक्षा इलोकवातिक की चर्चा वढ जाती है। कितनी ही बातो की चच 
पे इलोकवातिक मे विल्कुल अपूर्व ही है। राजवातिक में दार्शनिक अ्रम्यास की वियालता है तो ब्लॉक 
वार्तिक में इस विशालता के साथ सूक्ष्मता का तत्त्व भरा हुआ दष्टिगोचर होता है । समत्र जे नवाद्म 
जो थोडी-बहत कृतियों महत्व रखती है उनमे की दो कृतियाँ 'राजवातिक' श्र घ्लोकवातिक' भी है 


5 





१ शास्त्री जी का एक मौखिक भाषण, जिसे न्‍्यायालकार प० वशीघर जी इन्दौर ने छुनाया ॥ 
२ देखो, तत्त्वायेंसूत्र सविवेचन की परिचर्या धस्तावना पु० ६२१ 
डे८ २९७ 


श्र० पं० चन्दाबाई श्रभिननन्‍्दन-प्रन्थ 


तत्त्वार्थसूत्र पर उपलब्ध दरवेताम्व रीय साहित्य मे से एक भी ग्रन्थ राजवातिक या ब्लोकवार्तिक 
की तुलना कर सके, ऐसा दिखाई नही देता ।* 


न्‍्यायाचार्य प० महेन्द्रकुमारजी प्रोफेसर ( बौद्ध-दर्शन ) हिन्दू विश्वविद्यालय, वनारस ने 
विद्यानन्द की ताकिक ऋतियो और उनकी प्रसन्न तकंशली की प्रशसा करते हुए लिखा है ' कि तर्क ग्रन्य 
के अम्यासी, विद्यानन्द के अतुल पाण्डित्य, तलस्पर्शी विवेचन, सुक्ष्मता तथा गहराई के साथ किये जाने 
वाले पदार्थों के स्पष्टीकरण एवं प्रसन्न भाषा में गूथे गये युक्तिजाल से परिचित होगे। उनके प्रमाण 
परीक्षा, पत्र-परीक्षा और आप्त-परीक्षा प्रकरण अपने अपने विषय के वेजोड निवन्ध हे । ये ही निवन्ध 
तथा विद्यानन्द के भ्रन्य ग्रन्थ आगे वने हुए समस्त दि० इ्वे० न्यायग्रन्यों के आधारभूत है । इनके 
विचार तया शब्द उत्तरकालीन दि० इवे० न्यायग्रन्यो पर अपनी अभ्रमिट छाप लगाये हुए हें । यदि 


ज॑ नन्‍्याय के कोषागार से विद्यानन्द के ग्रन्थों को श्रलग कर दिया जाय तो वह एकदम निष्प्रम-्सा 
हो जायगा । * 


उक्त विद्वानों के इन उद्गारो से स्पष्ट है कि तीक्षणबुद्धि ।वद्यानन्द की त्के-निष्णात प्रमेय- 
प्रतिपादन-शैली कितनी आकर्षक तथा मुृग्ध करने वग्ली है। उनकी इस अपूर्व तकंशली के दो उदाहरण 
देखिए -- 

१ (क) कस्यचिद्‌ दुष्ठस्थ निगम्नह शिष्टस्य चानुग्रह करोतीश्वर प्रभुत्वात्‌ू, लोकप्रसिद्धप्रभुवत्‌ । न 
चैव नानेश्वरसिद्धि , नाना प्रभूणामेकमहात्र भृतन्तत्वदशनात्‌ । तया हि विवादाध्यासितः नाना प्रभव एक- 
महाप्रभुठन्त्रा एव चाना भ्रभुत्वात्‌ । ये ये नाना-प्रभवस्ते ते अत्रेकमहाप्रभुतन्त्रा दृष्टा , यथा सम्मन्त-महा- 
सामन्तमाण्डलिकादय एकचक्रवर्तितन्त्रा , प्रभवरचैते चकऋ्रवर्तीन्द्रादय , तस्मादेकमहाप्रभुतन्त्रा एव । योज्सो 
महाप्रभु स॑ महेश्वर इत्येकेरवरसिद्धि । स च स्वदेहनिर्माणक रोध्न्यदेहिनां विग्रह्मनुग्रहकरत्वातू, यो योव्न्य- 


देहिना निग्रहानुग्रहकर स॑ स स्वदेहनिर्माणकरो दुष्ट , यया राजा, तथा चायभन्यदेहिना निग्नहानुग्रहकर , 
तस्मास्स्वदेहनिर्माणकर इति सिंद्धम्‌ । 


तच्च न परीक्षाक्षमम्‌, महेव्वरस्याशरोरस्य स्वदेहनिर्माणानुपपत्ते- । तथा हि-यदि हीइ्वरो 
देहान्तराह्विनाईपि स्वदेहमनुष्यगनमात्रादुत्पादयेतू तवाध्न्यदेहिना निग्रहानुग्रहलक्षण कार्यमपि प्रकृत तयौव 
जनये दिति तज्जनन देहाघानमनर्थक स्यात्‌ । यदि पृनर्वेहान्तरादेव स्वदेह विदधीत तदा तदपि देहान्तरमन्य- 


स्माद्‌ देहादित्यनवस्थिति स्थात्‌ । तथा चापरापरदेहनिर्माण वोपक्षीणशवितकत्वान्न कदाचित्प्रकृत कार्य 
कुर्यादीग्वर “-आप्त-प० पृ० ६६-६७ ॥॥ 


(ख) किब्न्च सब्नेव वा तियोग स्यादसन्नेव चोभयरूपो वानुभयरूपो वा ? प्रथमपक्षे विधि- 
वाद एव । द्वितीय पक्षे निरालम्बनवाद । तृतीय पक्षे तूभयदोषानुषज्ध । चतुर्थपक्षे व्याधात -सत्त्वास- 
त्वयो परस्परव्यवच्छेदरूपयोरेकतरस्य निषेधेध्न्यतरस्य विधानप्रसक्ते , सक्नदेकत्रोभयप्रतिवधायोगात्‌ । 
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२६८ 


झाचायें विद्यानन्द और उनकी तकं-शेलौी 


कितनी प्रसन्न विगद अर्थगर्भ, प्रवाहयृक्त और तकंपूर्ण शैली है ! शका और समाधान कितने 
व्यवस्थित और सरल तरीके से प्रस्तुत किये गये हे ! इसी तरह अपने समग्न ग्रन्थों में उन्होंने इस मोहक 
एवं प्रबोधजनक शैली को अपनाया है । 


२ दूसरा उदाहरण भी देखिए---(क) कुमारिल भट्ट ने मीमासा-श्लोकवातिक मे सर्वज्ञ का 
निषेध करते हुए लिखा है कि सुगत सर्वज्ञ है, कपिल नही, इसमें क्या प्रमाण है ? यदि दोनो को 
सर्वज्ञ माना जाय तो उनके उपदेशो नें परस्पर विरोध क्यो ? इसलिए कोई सर्वज्ञ नही है ।” यथा-- 


सुगतो यदि सर्वज्ञ कपिलो नेति का भ्रमा। 
तावुभी यदि सर्वज्ञो मतभेद कथ तयो- ॥॥ 


तक निष्णात विद्यानन्द कुमारिल के इस प्रचण्ड भ्राक्षेप का तकंपूर्ण करारा उत्तर देते हुए लिखते 
हे कि इस तरह श्रूति भी प्रमाण नही हो सकती । हम पृछेते हे कि भावना श्रूतिवाक्य का श्रर्थ है, 
नियोग नहीं--इसमें क्या नियामक है ? यदि दोनो श्रृतिवाक्य के अ्रर्थ हैं तो भट्ट और प्रभाकर दोनो 
खतम हो जाते हे । इसी तरह नियोग श्रूति वाक्य का श्रर्थ है, विधि (ब्रह्मा) नही, इसमें वया प्रमाण 
है ? यदि दोनो श्रृतिवाक्य के प्रथ हे तो भट्ट और वेदान्ती दोनो नष्ट हो जाते हे ।! यथा-- 


भावना यदि वाक्यार्थों नियोगो नेति का प्रमा। 
तौवुभी यदि वाक्यार्थों हतीो भट्ट-प्रभाकरों ॥ 
कार्यअ्थ चोदलाज्ञान स्वरूपे किन्न तत्प्रमा । 
हृयोदचेद्धन्त तो नष्टी भट्ट-वेदान्तवादिनौ ॥। 


(ख) कुमारिल ने सर्वज्ञ के निषेघ के सिलसिले में ही मीमासा-इलोकवातिक में एक दूसरी 
जगह लिखा है कि 'सद्भावसाधक प्रत्यक्षादि पाँच प्रमाणों में से कोई भी प्रमाण सर्वक्ष कासाधक नहीं 
है । भ्रत अभाव प्रमाण से सर्वज्ञ का अभाव सिद्ध होता है । यथा--- 


सर्वज्ञो दृश्यते तावन्नेदानीमस्मदादिभि । 

दुष्टो न चकदेशो5स्ति लिझड्भ वा योध्तृमापयेत्‌ ॥ 
नचागमधिधि करिचन्नित्य सर्वज्ञवोघन । 

न च मत्रार्थवादाना तात्पयंमवकल्प्यते ॥॥ इत्यादि । 


तरक॑ विशारद विद्यानन्द कुमारिल के इस उबल श्लाक्रमण का तकंप्र॒वत प्रवल जथाव देते हुए 
कहते हे कि 'सर्वश्ञ का साधक सबसे बडा प्रमाण यही है कि उसका कोई वाघक प्रमाण नही है । प्रत्यक्षादि 
से वस्तु का सद्भाव सिद्ध होता है। भ्रत उनसे सर्वज्ञ का भ्भाव नहीं हो सकता ! झमाव-प्रमाण भी 
सर्वज्ञ का निषेषक सम्भव नही है, क्योकि जहाँ निषेष्य बा निषेध (प्रभाव) करना होता हे उसका 
ज्ञान होने पर और जिसका निषेघ करना होता है उसका स्मस्ण होने पर ही नियम 
से नहीं हैं ऐसा ज्ञान अर्थात्‌ प्रभाव प्रमाण घवृत्त द्ीताहे | लेकिन न तो किसी प्रमा- 


हर 


8 
ही । 


क्ष० पं० चन्दादाई अधिनत्दन-प्रत्य 


णादि से समस्त संसार का ज्ञान सम्भव है, जहाँ सवंजञ का निषेध करना है और न सर्वन का पहले 
अनुभव है तव उसका स्मरण क॑ँसे हो सकता है ? व्योक्ति अनृभवपूर्वक ही स्मरण होता हैं। अत. अभाव 
प्रमाण का उठय न हो सकने से वह भी सर्व का अभाव नहीं साध सकता । इसलिए सर्वज का कोई 
वबावक न होने से वह नियम से सिद्ध होता है । बथा-- 


प्रत्यक्षमपरिच्छि-दत्‌ू त्रिकाल भुवनत्रयम्‌। 
रहित विश्वतत्त्वन्न्॑न हि तद्‌ वाधक भवेत्‌ ॥ 
नानुमानोपमानार्वापत्त्त्वा5ई्गमवलादपि । 

विश्वज्ञाभावससिद्धि तेषा सद्दिषयत्वत ॥॥ 
झभावोध्प प्रमाण न निषेध्याघारवेदने । 
निषेध्यस्मरणे च स्थान्नास्तिताज्ञानमज्जता ॥॥ 
ते चार्येोपेजगज्ञान कछुतश्चिदुपप्चते । 
नापि सर्वज्ञसवित्ति पूर्व तत्स्मरण छुत ॥॥ 


येवाइशेषजयत्वस्थ सर्वज्ञस्थ निषेधनम्‌ ।--पआ्राप्त-प० पृ० २२३-२२५ 

कुमारिल प्रभाकर घम्रकीति प्रज्ञाकर आदि मीमा सक तथा वौद्ध-दर्शनिको ने जौस-दर्शन पर 
जो-नो प्रच॒ण्ड आक्षेप तवा आक्रमण किये हें उन सबके विद्यानन्द ने इसी प्रकार अपनी सन्तुलित एवं 
यम्भीर तकंग ली में प्रवल तथा भर्मस्पर्शी जवाब दिये हे । कुमारिल और घधर्मकीर्ति ऊंसे प्राज्ञ प्र्यकार 
तो कही-कही परपक्षजप्डल मे झ्षपना सन्तुलन भी लो त्रठे हे और दूसरे दाशलिको को उनमत्त, अन्ानो 
अश्लोलचकक्‍्ता आदि ग्रालियों की वर्षा करते हुए भी देले जाते है ; किन्तु सृक्ष्मविवेकी विद्यानन्द की 
तकँगर्भा विचारणा में ऐसी कोई चीज दृष्टियोचर नहीं होती । नि सन्देह यह विद्यानन्द की सबसे वडी 
विशेषता है जो बहुत कम ताकिको में पाई जाती हैं। मीमासको और वेदान्तियो की भावना, नियोग 
ओर विधि की दुरूह चर्चा जो जैन दाछूमय के लिए विद्यानन्द की अपूर्व देन है, तत्त्वार्थ ब्लोकवातिक 
तया अप्टसहत्ी में अत्यन्त गम्भीर ब्र प्राओ्जल भाषा में दिस्तार के साथ प्रस्तुत करके 
विद्यानन्द ने विद्वानों के लिये न केवल सुन्दर ज्ञान-भण्डार प्रदान किया है अपितु एक अच्छा आदशें 


भी उपस्थित किया है । यही कारण है कि उत्तरवर्ती जैच ताकिको पर उनकी तकंशौली का अमिट 
प्रभाव पड़ा है । 


अन्त में हम यह कहते हुए भपने निवन्ध को समाप्त करते हे कि विद्यानन्द की उज्ज्वल कीति 

और प्रमाव में जहाँ उनकी यह तरस॒न्न तकेशलो कारण है वहाँ तत्त्वा्थेंसृत्र के सूतो और देवग्गम की 

कारिकाओं की विद्याल एवं विस्तृत व्यास्याएँ भी उसमें चार चाँद लगाती है और इसलिए आचार्य विद्या - 
नन्‍द और उनकी श्रमर रचनाएँ दोनो जैन वाड मय में गौरवास्पद है । 


भारतीय-दर्शन-क्षेत्र में जैन-दर्शन की देन 
प्रो० विभरलदास कोंदिया, एस० ए०, एल०-एल० बी० 


भारतीय-दशेन के दो स्नोत--- 


भारतोय दर्शन में इतिहासानुक्रम को देखना एक वडी ऐतिहासिक भूल है। भारतीय दर्शन के भरने क स्रोत 
हैे। उन स््लोतो का श्रध्ययन करना ही भारतीय-दर्शन का इतिहास भौर परिचय है। प्राकृतिक साधनों 
से सम्पन्न भारतीय क्षेत्र मे उत्पन्न होनेवाले जन-सुमूह के जीवन और जगत्‌ की गृत्यियो को समझने और 
सुलझाने की प्रवृत्ति स्वाभाविक प्रतीत होती है ) ऐहिक सुख से परिपूर्ण या सासारिक दु खो से दु खित मनृष्य 
ही अ्रध्यात्म भर परलोक की चिन्ता करते है । उन्ही की अ्रध्यात्म की ओर उ्मान होती है। भारत में 
हमें दोनो प्रकार के मनुष्यों के द्वारा-जीवन, जगत्‌, परलोक और भ्रध्यात्म के विश्वय में किये गये चिन्तनों 
का साहित्य मिलता है । इसमें दो धाराएँ मुख्य हे --(१) श्रमण-धारा (२) ब्राह्मण-धारा | वर्तमान 
युग के अधिकतर दार्शनिको ने ब्राह्मण-घारा को ही मूलस्नोत मानकर विचार किया है। यह उनका एक- 
पक्षीय चिन्तन है । किन्तु विधुशेखर भट्टाचार्य आदि विद्वान इस ए क-पक्षीय चिन्तन को स्वीकार करने 
के लिए तंयार नही हे । 


इसमे कोई सन्‍्देह नही कि ब्राह्मण-धारा ने भारतीय-दर्शन क्षेत्र में सबसे अधिक योगदान दिया है । 
उक्त धारा ने कई दाशेनिक सिद्धान्तो को जन्म दिया है श्नौर वह भ्रवतक श्रक्षुण्ण रूप से चलती चली भा रही 
है । न्याय व शेषिक, मीमासा, वेदान्त, शैव,श वित आदि दशंन इसी की देन है । इसके अतिरिक्त आह त, 
बौद्ध, साख्य, आाजीवक आदिओर भी दर्शन हे जिनको-हम श्रमण-धारा की देन कह सकते हे। यद्यपि इस 
प्रकार का वर्गीकरण पहले नही किया गया है किन्तु वर्तमान समय की खोजो ने हमें इस प्रकार के वर्गीकरण 
करने के लिए बाध्य किया है। जैन, बौद्ध तथा कह्दी-कही ब्राह्मण साहित्य में भी हमें श्रमण तथा ब्राह्मण- 
धारा के स्पष्ठ उल्लेख मिलते हें । ब्राह्मण-घारा का मूल स्रोत है वेद भौर वेद से ही उन्हें भिन्व-भिन्न दाह - 
निक सिद्धान्तो को तिपादन करने की प्रेरणा मिली है । वेद स्वय सग्रहीत-ग्रन्थ होने के कारण किसी एक 
निश्चित वाद के पोषक प्रतीत नही होते। उनमें हमें बहुदेवतावाद, एकत्ववाद, क्रियाकाण्ड, प्रकृति-यूजा, 
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बण पं० धन्दाबाई अ्रभिनन्‍्दन-मन्य 


जादू-टोना आदि भ्रनेक प्रकार के सिद्धान्त मिलते है । उत्तरबर्ती दार्गनिको ने इन्ही को श्रायार मातकर 
झनेक मत स्थापित किए । वैदिक श्रार्य वेद अपने साय लाए थे इसलिए उनमे हमे विशेष दार्शनिक मठमेदों 
का उल्लेख नही मिलता । उनका जब भारत मं प्रवेश हुआ तो उन्हें यहां भारतीय श्रायों की एक भिन्न-प्रकार 
की सस्कृति श्रीर सम्यता से परिचय मिला । यह सस्कृति शोर सम्यता यहाँ के मूल-निवासी श्रमणों को 
थी। श्रमणों की कार्य-प्रणाली के केन्द्र थे काशी, कोशल, मगघ, झ्रग, वग भौर कलिय । उसमे मगघ ने 
सबसे अधिक भाग लिया है। श्रमणों के झनुसार मगब शाइवत सस्कृति श्रौर सम्यता का केद्ध रहा है । व दिक 
आरयों ते श्रपनी सम्यता का केन्द्र कुक-पाञचाल को बनाया । सप्त-सिन्धू देश उनका प्रथम उपनिवेश था। 
इस हेतु से हम उनकी सभ्यता और सस्कृति को साप्तसिन्धवी सम्यता भर सस्कृति कह सकते हे । 
द्रविड सस्क्ृति भौर सभ्यता भी यहाँ की मौलिक स्वतत्र सस्कृति घी, जो बहुत काल तक उत्त र भारतीय सस्क- 
तियो के प्रमाव से अ्रप्रभावित रही । सर्वप्रथम श्रमणों ने वहाँ जाकर श्रपनी सस्कृति श्रौर सम्यता का प्रचार 
किया। पदचात्‌ वैदिक लोग भी वहाँ पहुचे। 'तोल काप्यम्‌' में इसके प्रमाण मिलते है । 


संस्कृतियों का संघर्ष-काल-- 


जहाँ तक ब्राह्मण और श्रमण सस्कृतियो का सम्बन्ध है, इनमें बहुत काल तक सीचातानी चलती रही । 
इस खीतचातानी के फलस्वरूप ही वे दिक ऋषियो को श्रौपनिपद क्षेत्र में उतरना पडा। पतड्जलि ने सका 
उल्लेख येषा च शाइवतिको विरोध ' इस पाणिनीय सूत्र की व्यास्या में अहि-नकुलम्‌, श्रमण-ब्राह्मणम्‌ 
उदाहरण द्वारा किया है। यह उल्लेख श्रमण झौर ब्राह्मणों की उत्कट प्रतिदन्द्िता का सूचक है।  उपनि- 
प दू-साहित्य उस मनोव ज्ञानिक उथल-पुथल का साक्षी है जब व॑ दिक चिन्तको को व॑ दिक सस्क्ृति की श्रमणो के 
झाक्रमण से रक्षा की चिन्ता थी। साधारण जनता श्रमण-मार्ग को जानती थी । वँदिक कर्मकाण्ड, यज्ञ- 
यागादि उनको रूचिकर नही थे । नरमेघ, पशुमेध, गोमेध मानसिक कान्ति के भयक र स्थल थे । जाति- 
जाति का भेद भी अ्रसह्य था । स्त्री और शूद्र का व्यवहार यहाँ के सग्माजिक भाचार के विरद्ध वा। इस 
प्रकार के वातावरण में औपनिष दिक साहित्य की रचना श्रत्यन्त स्वाभाविक प्रतीत होती है। यह वह समय 
था जब सर्वप्रथम व॑ दिक लोगो के हू दय में आत्म-चिन्तन की प्रेरणा उत्पन्न हुई। उन्होने 'भात्मा वा झरे 
द्रष्टव्य श्रोतव्यों मन्तव्यों निदिध्यासितव्य ' इत्यादि का नारा लगाया। यथार्थ में श्रध्यात्मविद्या श्रमणो 
की निज चीज थी। वे श्ञत्मा को स्वदेह-परिमाणरूप मानते थे । जब वैदिको में भी यह चर्चा चली तो 
उन्होने आत्मा के विषय में भिन्न-भिन्न विचार उपस्थित किये । किन्ही ने उसको विश्व-व्यापी कहा। किन्‍्ही 
ने वट-कणिका मात्र कहा । अच्य ने भ्रगुप्ठ-मान वतलाया तथा श्रन्य ने ब्रह्मवाद की नीव डाली । इन्ही 
भिन्न -भिन्न विचारधाराशो ने अनेक सिद्धान्तो को जन्म दिया । यह निविवाद तथ्य है कि भारतीय दर्शनों का 
जन्म आत्म-दशेन और परलोक की समस्या के हल में है। ईइ्वर श्रादि का विचार बहुत पीछे से यहाँ प्रविष्ट 
हुआ है। मुझे तो ईश्वरवाद विदेशियो की देन प्रतीत होता है। बहुत कुछ सम्मव है ईश्वरवाद का जन्म 
सेमेटिक सिद्धान्तों में मिले । इस विषय पर अनुसन्धान होने की आवश्यकता है। 


ध्‌ 


जेन-द्ेच का योग-दान---- 


५ इस पृष्ठभूमि को लेकर हमें विचार करना है कि जैन दर्शन ने भारतीय दर्शन के क्षेत्र मं कितना योगदान 
दया है । 
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भारतीय-दर्शन-क्षेत्न में ज॑त-दर्शन की देन 


(१) झात्मज्ञन--अ्रध्यात्मवाद की बुनियाद डालने का श्रेय यहाँ के तीर्थकरो को है । तीर्थंकर भ्रात्मा 
के विकास में विश्वास करते थे । इन्होने स्वय आहुन्त्य पद प्राप्त कर सिद्धत्व की प्राप्ति की । निगोदावस्था से 
लेकर चरम लक्ष्यतक पहुँचने की सुन्दर यात्रा का वर्णन तीय॑करोने ही अपने दिव्य-ज्ञान द्वारा किया और बत- 
लाया कि एस विकास मे मुख्य हेतु सम्यक्‌-दर्शन, सम्यक्‌ ज्ञान और सम्यक्‌ चारित्र हे । जिन आत्मीय गुणों को 
भ्राज मनो-वितान ने ससार के सामने रखा, उन्ही रहस्यो को तीर्थंकरो ने प्रतिपादन करके ससार के कल्याण 
के लिए मार्ग सोला। उन्होंने कहा ज्ञान आत्मा है, भ्रात्मा ज्ञान है ।' “अरे ससार के जीवो ! श्ात्मा का ज्ञान 
प्राप्त करो, प्रन्य वस्तुओं के ज्ञान प्राप्त करने से कोई विशेष लाभ नही, क्योकि जो एक को जान लेते हें वे 
सबको जान लेते हू ।” इस प्रकार की भ्रध्यात्ममूलक शिक्षा तीर्थंकर परम देवो की थी। भौतिकवाद के स्तर 
से मनुष्य को ऊपर ले जाकर अध्यात्म के पय पर चला कर चरम लक्ष्य तक पहुँचाना ही तीर्यंकरो के हारा 
प्रतिपादित घर्म का लक्ष्य धा। इस देन का श्रेय कर्म -युग के प्रथम झाये ऋषभ को है जो भारत का सर्वे-प्रथम 
सस्कृत्त पुरुष था। भ्रनन्तर इसी अध्यात्मवाद के अनेक रूप बन गये । 


(२) निरुप सत्‌--इस सिद्धान्त के प्रतिपादन का श्रेय भी जै न दर्शन के प्रवर्तको को है। वस्तु सत्‌ है भौर 
वह भ्रिरूप है ' यह मन्तव्य अत्यन्त प्राचीन है---उत्पाद, व्यय, ध्रौव्य प्रत्येक वस्तु का स्वरूप है। इस' व्यापक 
तत्व का लाक्षणिक-रप ही ब्रह्मा, विष्णु, मदेश है। तीर्थकरो ने कहा- भाव पदार्थ का नाश नही होता भौर 
झभाव का उत्पाद नही होता । चस्तुझो के गुण भ्रौ र पर्यायों में ही उत्पाद, व्यय भर भ्ौव्य देखने में आते है । 
इस ठय्य का उल्लेख भदवाहु के साक्षात्‌ शिष्य झाचार्य कुन्दकुन्द ने किया है | ज॑ न-दरनन के क्षेत्र में इस प्रकार 
की दार्शनिक परम्परा को जन्म देने का श्रेय आर्य कुन्दकुन्द को है। भाय॑ कुन्दकुन्द को मूल सघीय झाचार्थ 
होने के नाते इस तथ्य का ज्ञान था। उन्होने प्रस्थानन्रयी के समान प्राभूतचर्या द्वारा अ्तेक झतिभौतिक तत्वों 
का प्रतिपादन किया है। उनका विचार सत्‌ के स्वरूप का प्रतिपादन कर उसको त्रिरूप बतलाना था। इसकी 
प्रतिष्ठापना उन्होने उच्च आध्यात्मिक स्तर पर की है। यह भारतीय दार्शनिक-चिन्तन का उत्कृष्ट नमूना 
है। श्रत इसके जन्म का श्रेय महाश्रमणो को है । 


(३) परमाणु्‌वाद,-भ्ााज परमाणुवाद की चर्चा सर्वत्र है ।एटम वाम्व के भ्रविष्कार ने जगत्‌ को चकित 
भौर भयभीत किया है। क्‍या हम जानते हे---इसकी खोज किसने की ? विदेशीय तया भारतीय विचार- 
इतिहासज्ञो का मन्तव्य है कि इसका अनुसधान भी तीर्थंकरो के मस्तिष्क की प्रयोगशाला में हुआ | वेशेषिको 
ने तथा ग्रीक दार्श निको ने भी इसकी प्रे रणा यही से प्राप्त की । भ्रहेन्त परम देवने कहा- अन्त ही जिसका आ्रादि 
है, अ्रन्त ही जिसका मध्य है, और अन्त ही जिसका श्रन्त है शौर जो इन्द्रियो से' ग्रहण नही किया जा सकता 
ऐसा जो अ्विभागी पुद्गल द्रव्य है, उसको, अरे ससार के प्राणियो ! परमाणु समझो । इसी प्रकार परमाणु- 
वाद की नीव डालकर उसके स्वतत्र अ्रस्तित्व को स्थापित कर द्वैतवाद की सृष्टि का श्रेय भी उन दिव्य पुरुषो 
को है जिन्होने जैन भौतिकवाद की स्थापना की । इन मूल परमाणुओ से उपलब्ध स्कनन्‍्वों से ही भौतिक 
जगत्‌ की निर्मिति है। अत यह तत्व भी जैन दर्शन की महान्‌ देन है । 


(४) श्रने कान्त*“-महाश्रमण भगवान समतभद्व ने युक्‍त्यनुशासन मे लिखा है कि तत्व श्ननेकान्त स्वरूप है 
और वह अशेष रूप है।” इस दाशंनिक तथ्य ने नित्य, अनित्य, एक, अनेक, भाव, अभाव, सतू, असत्‌ आदि 
एकान्तवादों का निराकरण किया। अनेकान्त ने इनकी सापेक्षता सिद्ध की और बतलाया कि सत्य, 
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पद .......- आज अप ंै++ + 


क्ै० पं० चन्दावाई प्रभिनन्दन-प्रत्य 


तत्व, ययावेता एकान्त में न होकर अनेकान्त मे है । अनेकान्त तत्व ही विरोध, चैयाधिक रण्य, अनवस्था 
आदि दोबो से रहित हो सकता है। यह परगामम का बीज है । इसका प्रतिपादन जात्यन्ध व्यक्तियों के 
हस्ति के प्रतियादव के समान नहीं है । इसमें समग्र एकान्त दृष्टियाँ समन्वित होती हैँ त्या यह 
विरोब का विष्वसक है । यह परम तय्य है । जिसने अनेकान्त स्वरूप को जान लिया, वही केवल ज्ञानी है! 
इस प्रकार अपेक्षावाद की सृष्टि कर जैन-दर्शन ने विरोवी दाशेनिक क्षेत्रों में एक महान सामज्जस्य के 
सिद्धान्त की नींव डाली । वर्तमान युग के रिलेटिविटी के सिद्धान्त के वीज इसमें पूर्ण रूप से मिल सकते हे। 
जैन दर्गन की यह देन अपूर्व है। आचार्य सिद्धसेन ने इसको निखिल जयत्‌ के युरु के रूप में स्मरण किया है । 


(५) स्पाह्गाद-स्याह्ाद अनेकान्त-वाद से परिफलित चिद्धान्त है । जिस वस्तु-स्वरूप को हम भावरूप 
से जानते और देखते हे उत्ती को शब्दों से जावना स्याह्माद कहलाता है । इसी हेतु से स्थाह्माद को श्रुत कहा गया 
है। भगवान की वाणी को स्याह्दमयी कहने का भी यही तात्पयें है । वस्तुयत अनेक धर्मों का अपेक्षा की 
दृष्टि से विचार करना स्याह्वाद का कार्य है । इसमें स्थात्‌' झन्द की सार्यकता सर्वोपरि है । समन्तमद्र के 
शब्दों में 'स्थात्‌' शब्द सत्य का लाञ्छन है । व्यवहार में सत्य का प्रतियादन स्वाह्मद को छोड़कर अन्य रूप 
में हो नही सकता। स्याह्ाद सकलादेश है , विकलादेश नय है । हम जयत्‌ की घार्मिक, राजनैतिक, आध्िक 
समस्याझओ्रों को सूलझाने में स्थाह्मद से काम ले सकते है । भविष्य में राष्ट्रीय-निर्माण स्वाह्वाद के सिद्धान्त पर 
ही झवलम्वित होना चाहिये । स्याह्ाद के सिद्धान्त पर आावारित ज्ञानतन्त्र सर्वोस्करष्ट सिद्ध होगा । इसके 
प्रयोग करने की आवश्यकता है । स्याह्वाद मनुष्य के अन्दर वौद्धिक सहानुभूति उत्पन्न करता है । विरोब 
को यह जड से उखाड़ देता है। मनुप्य स्थाह्मादी होकर ही समाज-निर्माता वन सकता है । हमें इस जन 
दर्णन की अपूर्व देन का जीवन क्षेत्र में उपयोग करना चाहिये । 

(६) नयवादः-नयवाद भी जै न-दर्शन की अदुभूत्‌ देन है। अन्य दर्शनकारो ने प्रमाण शास्त्र पर तो विचार 
किया और उसके विद्धान्त स्थापित किये किन्तु जहाँ तक नय पक्ष का सवष है उस पर किसी ने विचार ही वही 
किया। इसी कारण से में गौतम और वौद न्याय शास्त्र के ग्रन्थो को अवूरा समझता हूँ । वस्तु तत्व की विवे- 
चना प्रमाण और नयो द्वारा होनी चाहिये । उमास्वामी ने प्रमाणन रधियम-” यह सूत्र ठीक लिखा है । 
वह न्याव-पद्ध ते का प्रतिपादक प्रयम सूत्र है । नौगम, सम्रह, व्यवहार, ऋजुसूच्, चब्द, समभिरूड़ और एवं- 
भूत सात नय क्रम से नैयायिक, वेदान्त, व्यवहारवाद, वौद्ध, गन्दवाद, रूडिवाद, तथा अर्थ क्रियावाद क्के 
प्रतिपादक है। इनमें समग्र दार्शनिक सिद्धान्त समावेशित किये जा सकते हे । नयो का वर्गीकरण निश्चय और 
व्यवहार से भी किया गया है। यह परम्परा कुन्दकुन्द की है । वेदान्त ने भी इसी को उत्तर में ग्रहण किया 
और परम-मग्रह को उत्क्ृष्ठ तत्व मानकर ब्रह्माईत की स्वापना की। इस नयवाद का उपयोग मनुष्य 
को अच्छे तनयो (पुत्रो) पर किये गये व्यवहार के समान करना चाहिये । तभी दार्शनिक क्षेत्र में कौटुम्विक 
भावना उत्पन्न हो सकती है। इस प्रकार की कौदुम्विक भावना के आवार पर आवारित दर्शन ही कित्ती लक्ष्य 
पर पहुँच मकते है । अन्यवा दार्भनिक कलह जीवन और जयमत्‌ के क्षेत्र को गनन्‍्दा करके मनुष्यो को पय अ्रण्द 
कराने में सहायक होगा । अत हमें नबवाद का उपयोग करके दुष्टि-तमता का भाव पैदा करना चाहिये । 
भारत का इनी में कल्याण है। 

सप्वभंगो--सप्तभगी का सिद्धान्त जैन दार्शनिक-चिन्तव का चरम-रूप है । अन॑कान्तिक मस्तिष्क 
सप्तमगी पर ही टिक सकता है । विचार-प्रगति का यह अन्तिम विकास है। यूरोप में जिस चीज की हेंगेल ने 
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भारतीय -दर्शन-्क्षेत्र में जैन-दर्शन की देन 


बतलाया । भारतीय दर्शनकारो में सर्वप्रथम इसका उल्लेख कुन्दकुन्द ने किया । कुन्दकुन्द की सिय 
धत्यि, णत्यि' झादि गाया प्रत्मेक दार्णनिक के मुखपर रहती है | हेगेल ने विचार-गति के प्रवाह कः उल्लेख 
फरते हुए थीसिस, झौर एन्टी सिन्‍वेसिस के रप में तत्व की व्यवस्था की । किन्तु जैन दार्शनिको ने अस्ति, 
नास्ति झस्ति-नास्ति, प्ववक्‍तव्य, अस्त्यवक्तव्य, नास्त्यवक्तव्य और अ्रस्तिनास्त्यवक्तव्यरूप सात भगो को 
स्थापित कर अपनी गणित शास्त्र-सम्बन्धी त्तवा विचार शास्त्र -सम्बन्धी प्रघरता का परिचय दिया । माध्य- 
मिको ने उसका विरोध किया और फलत थघून्यता में शरण लिया । इसका भ्र्थ यह है कि वे अज्ञेयवादी बन 
गये । अजेयता की स्वीकृति ज्ञान का श्रपधात है, जिसको कोई दाशंनिक स्वीकार नही कर सकता । अत 

कहना पठता है कि सप्तभगीवाद भारतीय डाइलेविटक का सर्वोत्कृष्ट नमूना है। यह खोज जैन दर्शनकारो 
की ही है । 

(७) मोक्षतत्व -मोक्ष के सिद्धान्त का उद्गम भी जैन दाहनिकको की देन है। वौद्ध दाशनिको ने निर्वाण 
फी स्वायना की । हिन्दू दार्णनिको ने निश्नेयस या ब्रह्म-प्राप्ति की स्थापना की । मोक्ष सिद्धान्त के उपदेश 
का श्रेय तीवकरों को उसलिये है कि मोक्ष का सिद्धान्त जैन दर्शन मे ही बनता है। श्राखिर मोक्ष 
फर्मो से छृटय्ारा पाने का नाम ही तो है। जैनियो की वन्व मोक्ष व्यवस्था साथंक श्रौर सप्ममाण है । 
बन्ध के हेतुश्नो के श्रभाव और निर्जरा से मोक्ष की श्रवाप्ति का सिद्धान्त कर्म सिद्धान्त पर आधारित है। 
इसकी व्याय्या ज॑ न दार्णनिको ने की है। झात्मा जब वन्वनवद्ध है तव उस बन्चन से मुक्ति प्राप्त करना जीव 
की स्वाभाविक प्रवृत्ति मालूम पडती है । इसके अतिरिक्त जीव का अग्नि के समान ऊध्त्रंगमन स्वभाव भी जो 
उसे सतत ऊपर की भोर प्रेरित करता रहता है। जब भ्रन्तिम ध्येय की प्राप्ति हो जाती है तव जीव अपने उत्कृष्ट 
स्वमाव सिद्धत्व में स्थिर हो जाता है जो मुक्त जीवो की शास्वत अवस्था है । इस अ्रवस्था के प्राप्त होने पर 
जन्म-मरण की परम्परा समाप्त हो जाती है और जीव श्रपने भ्रनन्त गुणो मे रमता हुआ शाइवतिक आनन्द को 
प्राप्तहो जाता है । यह मोक्ष का सिद्धान्त आाहँती सस्क्ृति की परम देन है। 


(८) कर्म सिद्धान्त --कर्म सिद्धान्त भी जैन दीर्थकरो का प्राचीनतम सिद्धान्त है। कर्म लिप्त जीव अनादि 
काल से इस ससार म॑ भ्रमण करता रहता है। यह कर्म -तत्व मीमासाको के अपूर्व से विलक्षण है । मन, 
वचन, काय के हलन-चलन से जो श्रात्मा में परिस्पन्द होता है उसके निमित्त से पौदूगलिक वर्गाणएँ कर्म रूप 
परिणमित हो जाती है । इसकी परम्परा अ्रनादि होती हुई भी सान्‍त है, किसी-किसी मामले में यह 
श्रनादि भर श्रनन्त भी है। किन्तु मोक्ष की दृष्टि से यह अनादि सान्त है । श्रन्यथा मोक्ष तत्व की स्थापना 
हो ही नही सकती । ज्ञानाव रण, दर्णनावरण, वेदनीय, मोहनीय, भ्रायु, नाम, गोत्र भौ र श्रन्तराय कमें जीव की 
भिन्न-भिन्न शक्तियो को आवृत कर उनका विश्वास नहीं होने देते है । इसीलिये जीव ससार में परिवर्तन 
करता है । कर्म सिद्धान्त ने ही ईश्वर के सिद्धान्त को निरर्थक कर दिया । कर्मों के प्रकृति, स्थिति, अनुभाग 
और प्रदेश वन्य के विचार ने वहुत से दा्श निको को चकित किया है । इसके श्रतिरिक्‍त कर्म सिद्धान्त के (रा 
ही हम चारित्र झ्रादि के सिद्धान्त का विवेचन कर सकते हैं । अ्रत कर्म सिद्धान्त भी तीर्थंकरों की मौलिक देन है । 


उत्कृष्टचारित्र--अनेक दाशंनिको का विचार है कि जैन और बौद्ध दर्शन चारित्र-निर्माण पर भ्रधिक जोर 
देते हे । उनका कहना वहुत हद तक ठीक है । जै न-दर्शेन के अनुसार दर्शन और ज्ञान होने पर भी जब तक चारित्र 
की प्राप्ति नही होती तव तक म _ष्य अपने ध्येय पर नही पहुँच सकता। आचार्य कुन्दकुन्द ने प्रवचनसार में 
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चारित्र को ही धर्म बतलाया है , क्यो कि समता चारित्र से उत्पन्न होती है। जब समता उत्पन्न हो गई तो 
मोह भर क्षोम स्व॒त दूर हो जायगे । भात्मा के स्वरूप में श्राचरण से लेकर यथाख्यात स्वरूप की प्राप्ति तक 
चारित्र बढ़ता रहता है। गुणस्थान क्रम चारित्र की वृद्धि का द्योतक है! चारित्र की उत्कृष्टता की प्राप्ति 
के लिए उन्होने ब्नेक प्रकार के दुर्धर तप तपने तया सयम की आराधना करने का उपदेश दिया जो सर्वेथा विल- 
क्षण है । आज ससार में दर्शन भ्रौर ज्ञान की तो वृद्धि है, किन्तु चारित्र की ओर लक्ष्य नही । हमारी भ्रवनति 
का यही कारण है। कौन नही जानता कि चरित्र नष्ट होने से सब कुछ नष्ट हो जाता है । इसके लिए हमें सामा- 
जिक चारित्र तथा व्यक्तिगत चारित्र दोनो की उन्नति करनी चाहिए । भारत अ्रपने सदाचार से ही अपने 
मस्तिष्क को ससार के समक्ष ऊँचा उठा सका । श्राज चरित्रहीनता हमे कहाँ ले जा रही है, हम नही कह सकते ! 
इसके लिए हमे अपना जीवन नियमित करना होगा । तभी हम उन्नति कर सकेगे । हम अपने को श्ार्ये 
कहलाने के अधिकारी तभी हो सकते है जब हमारा चरित्र _ण समुन्नत होगा । उत्कृष्ट चरित्र की शिक्षा भी 
इस हेत्‌ से जैन-दर्शन की परम देन है। 


(९) ध्यान:--ध्यान या समाधि का मार्ग भी जैन दाशंनिको की देन है। कर्मों का दहन ध्यान की भ्रर्नि 
मे ही होता है। यह सबसे उत्कृष्ट यज्ञ है। जैन तीर्यकरो ने इसी प्रकार के यज्ञ किये न कि मूक, निर्बल 
पशुओ का घात किया । इसकी ही अ्रम्यास-अवस्था को सामायिक कहते है। यह सामायिक या ध्यान प्रत्येक 
मनुष्य को ब्रिकाल करना चाहिए। में कोन हूँ, कहाँ से श्राया हूँ, मुझे कहाँ जाना है, मेरा क्‍या कर्तव्य है-- 
इत्यादि प्रश्नो का ध्यान में ही हल मिल सकता है। आदर, रौद्रत्यान ससार के बन्धन हैं । धर्म श्लौर शुक्ल ध्यान 
द्वारा ही झात्मा के स्वरूप की प्राप्ति हो सकती है। पतञ्जलि ने भी यौगिक प्रक्रिया द्वारा ध्यानादिक का 
दर्णन किया है और स्वरूप प्राप्ति की शिक्षा दी है। किन्तु जैन समाधि और ध्यान की प्रक्रिया जिसका गुण- 
स्थानों द्वारा विशेष श्रष्ययन किया जा सकता है, एक अपूर्त प्रक्रिया है जो सवसे श्रधिक आत्म-विकास की 
साधिका होती है। उसका उपदेश भी तीर्थंकरों ने दिया श्रौर यह भी जैन-दर्शान की अपूर्व देन है। 
इसीके समकक्ष प्रक्रिया हमें बौद्ध ग्रन्थों में सी मिलती है। इसका तुलनात्मक श्रध्ययन होना चाहिये । तुल- 
तात्मक अध्ययन करने पर ज॑ न-प्रक्रिया की छाप बौद्ध ध्यान प्रक्रिया पर अवश्य प्रतीत होगी । 


(१०) भअ्रहिसा--जैन-दर्शन से यदि श्रहिसा को अलग कर दिया जाय तो जैन दर्शन की श्रात्मा ही समाप्त 
हो जायगी । आचार्य समन्तभद्ग ने अहिंसा को परम ब्रह्म] का स्वरूप कहा है भ्र्यात्‌ श्रात्मा स्वभाव से आँह- 
सके है। यदि अनेकान्त दाशनिक मूल सिद्धान्त है तो उसका व्यवहार रूप अहिंसा है। अहिंसा परम व्यव- 
हार धर्म है। विश्व के जीवो का भ्रस्तित्व अहिसा के सिद्धान्त पर भ्रवलम्बित है। ससार के सब प्राणी जीना 
चाहते हे, मरना कोई नही चाहता । इसलिये जीव-दया या जीव-रक्षा प्राणिमात्र का धर्म है। जैन- 
दर्शन योग्यतम के सरक्षण मे विश्वास नहीं करता । इसके विपरीत जैन-दर्शन का विश्वास है निर्वलतम 
के सरक्षण में । हिंसा स्वधातिनी है । हिंसा की परम्परा का नाश नही होता । जीव जियो शोर जीने दो' 
के सिद्धान्त के आधार पर ही जीवित रह सकते है । श्राज विज्ञान ने हमारे दिलो को हिला दिया है।  एंटम 
वाम्व भौर हाइड्रोजन वाम्ब के आविष्कार हमारी हिंसा प्रवृत्ति की चरम सीमाएँ हे। हम भ्रहिसा मे ही 

विरवास बरर जीवित रह सकते हे । अन्यथा हमारा विनाश प्रलय से भी भयकर सिद्ध होगा । महात्मा गाघी ने 
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इस युग मे जन्म लेकर भगवान्‌ महावीर के एक शिष्य से प्रेरणा पाकर अहिंसा के अस्त्र का प्रयोग कर विश्व 
के सामने एक महान आदर्श रखा कि अ्रहिसा में ही जीवन और विश्व का कल्याण है। ससार में युद्ध प्रवृत्ति 
को समाप्त कर देना चाहिये । भविष्य का मनुष्य कुछ स्वार्थी व्यक्तियो के लिए अपनी जान देने के लिए 
कभी तेयार नही होगा । गान्धीजी ने स्वय एक हिन्दू के हाथ से गोली खा कर अपने को अहिंसा की वेदी पर 
चढा दिया। विश्व का इतिहास इसका साक्षी रहेगा। मनुष्य की दानवीय प्रकृति कहाँ तक कार्य कर सकती 
है इसका यह नमूना है। गान्धीजी चले गये किन्तु श्रहिसा की विजय अवश्यम्भाविनी है। यदि ससार को 
दो युद्धो से सवक नही मिला तो तीसरा युद्ध श्रवर्य ही अहिंसा की विजय में विद्वास पैदा करेगा। अत 
इस अहिंसा के सिद्धान्त की उत्क्ृष्ठ साधना जैन दर्शन की श्रमूल्य देन है जिसके मूल्य का विश्व अनुभव करत 
जा रहा है । 


(११) श्रपरिग्रहवादः--अपरिसग्रहवाद जैन दर्शन की श्रन्तिम देन है। भगवान स्वय नग्न थे और 
उन्होने निम्नेन्थ मार्ग का उपदेश दिया ।परिग्रह की भावना श्रनेक दोषो की जननी है ।लोभ, द्वेष, डाह भ्रादि 
सब इसी के चट्ट -बट्टे है। श्राज हम देखते हे कि हम किस प्रकार परिग्रह की तृष्णा बढाते जा रहे है। श्राज 
प्रत्येक मनुष्य चाहता है कि ससार की सम्पत्ति मेरे घर में श्रा जाय । आज अमेरिका की परिग्रह की नीति से 
ससार क्षु्ध है। ससार की वस्तुओं पर अ्रधिकार कर दूसरो को शोषण करने की भावना पाप-भावना है। 
झ्रावश्यकतानुसार परिग्रह रखकर हमारा उद्देश्य ने ग्रेन्थ्य का होना चाहिये । प्राचीन काल में ब्रह्मदत्त चक्र- 
वर्तों सदुश व्यक्ति अपनी सम्पत्ति को छोडकर त्याग के मार्ग में लगे भ्ौर उत्कृष्ट ध्येय की प्राप्ति की। भ्राज 
बसे उदाहरण कहाँ हे ” जैन झ्ाचार्यों ने तिलतुष मात्र परिग्रह का निषेध किया है। मानव जाति को अपरि- 
ग्रहता की ओर झूकना चाहिये । ससार में न कोई कुछ लाया है भौर न ले जायगा। साठन्सत्तर वर्ष 
की अल्प स्थिरता के लिए शासन-शोषण की भावना गहंणीय है। जगत्‌ की वस्तुओं पर मानव मात्र का अ्रधि - 
कार है। श्रपनी-अ्रपती आवश्यकतानुसार वस्तुओं को अहिसा की भावना के साथ-साथ उपयोग कर निष्प- 
रिग्रह होने की भावना रखनी चाहिये । जैनचारित्र का श्लादर्श भ्रपरिग्रहवाद में है। विषम-वितरण इसी 

सिद्धान्त के परिपालन से दूर किया जा सकता है। पू जीवाद के दोष भी इसीसे दूर हो सकते हें । श्रत परि- 
ग्रह की मूर्छा कदापि नही करना चाहिये । बडे राष्ट्राधिनायको को इस पर विचार करना चाहिये । हम तो 
महारम्भो को भी मानव जाति के लिए हानिकारक समझते हे । यथाये में मनुष्य अ्रल्पारम्भ की भावना से 
ही पैदा होता है। इस प्रकार जन दर्शन ने उत्कृष्ट श्रपरिग्रहवाद नीव डालकर एक महान्‌ श्रादर्श उपस्थित 
किया है । 


जेन-दरशेन की सान्यता--- 


इस लेख में मेने अपने स्वचिन्तन से ये एकादश विशेषताएँ निकाली हे, में जिनको 

समझता हूँ कि ये श्रमण-धारा की श्रपूर्व देन है । श्रन्य दर्शनों से ये वस्तुएँ सर्वथा भिन्न हे, इसी कारण से 

इनका पार्थेक्य पृथक प्रतीत होता है। जैन-दर्शन इस परम्परा को आज तक अक्षुण्ण रूप से चला रहा है। 

ये मगध सस्कृति और सभ्यता की शादवत भित्तियाँ हे, जिनके ऊपर श्रमण-सस्क्ृति का भव्य-मवन निमित 

है। भाचार्य समन्तभद्र ने, दया, दम,त्याग, समाधि, नय, प्रमाण झादि जैन दर्शन की विशेषताएँ वतलाई हूँ 
३०७ 


ब॒० पं० चत्दावाई प्रभिननन्‍दन-प्रंय 


और उनको अद्वितीय कहा है। मेरे विचार मे तुलवात्मक अध्ययन के आघार पर उपर्युल्लिखित एकादश 
बातें ही विद्येषता की द्योतक प्रतीत हुईं, जिनका सक्षिप्त रूप में दिर्दर्शन करा दिया गया है। भारतीय मस्तिष्क 
अर वें है। यहाँ के तत्व-चिन्तको ने ससार को क्या-क्या दिया इसकी परिगणना करना श्रत्यन्त कठिन है ! 
किन्तु इतना झवश्य मानने योग्य है कि यहाँ की मूल सम्यता का आघार अनेकान्त (सत्य) और अहिंसा रहे हे । 
जव-जब लोगो ने सत्य और भ्रहिंसा के विरोध में आवाज उठाई है उसका विरोब हुआ है। असत्य और हिसा 
तो स्वय घातक है । इनपर आधारित कोई भी सस्कृति और सभ्यता चिरकाल-स्थायिनी नही रह सकती । 
भविष्य के भारत का भी हमें इन्ही तत्वों की आधार-शिला पर निर्माण करना है । देखें, समय हमारा का 
तक साथ देता है । 








टूए चाउनन्‍रववललामाजम्अ-- 
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दे०८ 


जेन-दुर्शन में शब्द की स्थिति 


श्री नेसिचन्ध शास्त्री 


प्रस्ताविक--- 


शब्द और अर्थ क्या है? इनका सम्बन्ध है या नही ? ये नित्य हे या झनित्य ? यदि नित्य 
है तो इनका क्या स्वरूप है और शनित्य हे तो क्या ? अ्रथ॑तत्व का ज्ञान कैसे और क्यो होता है ? श्रर्थं-तत्व का 
निर्णय किस प्रकार से और किन साध तो से किया जाता है ?--श्रादि प्रहनो का समाधान वैयाकरणो के श्रति- 
रिक्त दा्शनिको ने भी किया है। शब्द सुदूर प्राचीन काल से ही दाशंनिको के लिए विचार का विषय रहा है । 
जैन दर्शनकारो ने भी शब्द और अर्थतत्व पर पर्याप्त ऊहा-पोह किया है। प्रमोत्पत्ति का प्रधान साधन शब्द 
ही है। अ्रत इसके स्वरूप पर विचार करना देन शास्त्र का ए क श्रनिवाय अग है। 


स्वरूप---- 

जैन दर्शन में शब्द को पुद्गल का पर्याव या रूपान्तर माना गया है। इसकी उत्पत्ति स्कन्धों के 
परस्पर टकराने से होती है । इस लोक में सर्वत्र दुगलरूप शब्द वर्गंगाएँ, भ्रति सूक्ष्म और अव्याहत रूप से भरी 
हुई हे। हम अपने मुह से ताल्वादि के प्रयत्न द्वारा वायु विशेष का निस्सरण करते है, यही वायु पुद्गल-वर्ग - 
णाओ्रो से ढकराती है, जिससे शब्द की उत्पत्ति हो जाती है | प्रमेय-कमल-मात्तं ण्ड में शब्द के झ्राकाश गुणत्व 
का निराकरण करते हुए बतलाया गया है कि परमाणुओ के सयोग रूप स्कन्‍्धो जब्दवर्गणाओं के सर्वत्र, सर्वदा 
विद्यमान रहने पर भी ये वर्गंणाएँ शब्द रूप तभी परिणमन करती है, जब श्रर्यवोव को इच्छा से उत्पन्न 
प्रयत्न से प्रेरित परस्पर घर्षण होता है। वाद्यध्वनि तथा मेघ आदि की गर्जना भी वर्गणाशञ्रों के घर्पण का ही 
फल है। कुन्दकुन्द स्वामी ने शब्द स्वरूप का विवेचन करते हुए लिखा है---- 


सद्दो खंघप्पमवों खघो परमाणुसंगसघादों । 
पुट्ठेस, तेस, जायदि सद्यो उप्पादगों णियमा ॥(---पठचारितकाय 
जब्द स्कन्ध से उत्पन्न होता है। अनेक परमाणुग्रो के वन्च को स्कन्च कहते है । इन रकन्दों के परन्पर 
टकराने से शब्द की उत्पत्ति होती है। 


झत यह सिद्ध है कि शब्द पुदूगल का पर्याय है--पुदुगल स्वरूप है और इसकी उत्तत्ति स्कन्धों के पर+पर 
टकराने से होती है । 
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जब शब्द प्दूगल का पर्याय है तो यह किस गृण के विकार से उत्पन्न होता है, क्योकि प्रत्येक पर्याय गुणो की 
विक्ृति---परिवतेंन से उत्पन्न होता है। पुद्गल में प्रधान चार गुण होते है---रूप, रस, गन्ध और स्पर्श । दव्द 
स्पर्श गुण के विकार से उत्पन्न होता है। भाषा वग्गेणाएँ जो पुदूगल रूप है, उनमें पुदूगल के चारो प्रधान 
ग्णो के रहने पर भी स्परे गुण के परिवर्तन से शब्द की उत्पत्ति होती है। यही कारण है कि शब्द कर्ण इन्द्रिय 
से स्पर्श करने पर ही अ्र्थवोध का कारण बनता है। आज के विज्ञान ने (80070 ) घ्वनि की उत्पत्ति के सम्बन्ध 
में जो प्रक्रिया प्रस्तुत की है, उससे भी उपर्युक्त कथन की सिद्धि होती है। विज्ञान ध्वनि की उत्पत्ति में 
कम्पन! को आवश्यक मानता हैं। यह कम्पन स्पर्श गुण के परिवतेन से ही समव है। जैन दाशनिको ने 
शब्द को गतिमान, स्थितिमान और मूर्ततिक माना है। परीक्षण से भी उक्त तीनो गुण शब्द में सिद्ध हे । 
अत शब्द पुदूगल का पर्याय है भौर स्पर्दं गुण के विकारसे उत्पन्न होता है तथा इसमें पुद्गल के चारो गुणों में 
से स्पर्श गुण ही प्रधान रूप से व्यक्तावस्था में पाया जाता है। 


नित्यानित्यत्व--- 


मीमासक का कहना है कि शब्द को भनित्य मानने से श्रर्थ की प्रतीति समव नहीं, किन्तु 
शब्द से श्र्थ की प्रतीति होती है, अ्रत शब्द नित्य है। शब्द नित्य न हो तो स्वार्थ का वाचक नही हो सकता है । 
शब्द में वाचकत्व और श्रर्थ में वाच्यत्व-शवित है, अत शब्द और श्र॒थ में वाच्य-वाचक सम्बन्ध है। यह 
सम्बन्ध प्रत्यक्ष, अनुमान और आगमादि प्रमाणो से सिद्ध है। उदाहरण के लिए यो कह सकते हे कि हमने 
किसी व्यक्ति से पानी लाने को कहा। इब्द अनित्य होता तो पानी शब्द कहने के साथ ही नष्ट हो जाता 
और श्रोता को अर्थ की प्रतीति ही नही होती तथा हम प्यासे ही बने रहते भ्रौर सुननेवाला हमें कभी भी पानी 
लाकर नही देता। पर यह सव होता नही है, श्रोता हमारे कहने के साथ ही झर्य बोध कर लेता है और जिस 
अर्थ में जिस शब्द का प्रयोग किया जाता है श्रोता उसकी क्रिया को भी सम्पन्न कर देता है। भ्रतएव शब्द नित्य 
है, अन्यथा अर्थवोघ नही हो सकता था। अनित्य शब्द से अर्थ की प्रतीति, प्रवृत्ति और प्राप्ति श्रसभव है। 


यह घट है” इस शब्द की सदृशता इसी प्रकार के विभिन्न देगवर्ती शब्दो में पायी जाती है, अत यह सदृशता 
अर्थ का वाचक हो जायगी, नित्यता नही---यह आशका भी निरर्थंक है, भ्रत शब्द सदशता से अर्थ का वाचक 
नही हो सकता, क्योकि शब्द में वाचकत्व एकत्ठ से सभव है, सदृशता से मही। न सादुश्य प्रत्यभिज्ञान 
से अर्थ का निश्चय किया जा सकता है, क्योकि ऐसा मानने से शब्द-ज्ञान में अआन्ति-दोष आयगा । एक शब्द 
में सकेत होने पर दूसरे शब्द से श्रथे का निश्चय निर्भान्त नही हो सकता, अन्यथा गृहीत सकेत गोद्वव्द 
में अबव शब्द से गाय अर्थ का निरचय भी अश्रान्त हो जायगा । यदि शब्द के ग्रवयवों के साम्य से शब्द में 
सदृशता स्वीकार की जाय तो यह भी असगत होगा, क्योकि वर्ण निरवयव होते है । गत्व से विशिष्ट गादि 
शब्दों में भी वाचकत्व नही वन सकता है, यत गादि सामान्य का अभाव है और सामान्‍य के अभाव के कारण 
घब्दो में चानात्व भी समव नही । अतएव नित्य दब्द द्वारा ही अर्थवोध हो सकता है। 


पतजलि ने ऋलूक' सूत्र की व्याख्या में जातिवाचक, गृुणवाचक, क्रियावाचक और यदुच्छा शब्दी का 
विवेचन करते हुए जाति छब्दो को नित्य, क्रियावाचक छब्दो को शत्यन्त सूक्ष्म भौर प्रप्नत्मक्ष, गुणवाचक छब्दो 
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ज॑ न-दर्शन में शब्द कौ स्थिति 


अव्यवहार्य और स्वानृभूति-सवेय एवं यदृच्छा शब्दों को लोक-व्यवहार का हेतु माना है। यवृच्छा शब्द 
भौतिक हे, ये नित्य नही, प्रतिक्षण परिवर्तनशील हे । 


कयट ने इसी सूत्र की व्याख्या मे यदृच्छा शब्द के भ्रतिरिक्त अन्य किसी का अस्तित्व स्वीकार नही 
किया। ये इसे माया, अविद्या और श्रज्ञान का ही प्रपच मानते है ! 


नैयायिक भ्रीर व शेषिक शब्द को अनित्य मानते हे । उनका सिद्धान्त है कि उत्पत्ति के तृतीय क्षण में 
शब्द का ध्वस हो जाता है, यह भ्राकाश का गुणविशेष है। लौकिक व्यवहार मे वर्ण से भिन्न जाद ध्वनि को 
ही शब्द कहा जाता है। 


वौद्ध अपोह--अ्रन्य निवृत्ति रूप शब्द को मानता है तथा इस दर्शन में शब्द को भ्रनित्य माना गया है। 


प्रभाकर ने शब्द की दो स्थितिर्या मानी हँे--- ध्वनि रूप और वर्ण रूप । दोनो रूप श्राकाश के गुण हे । 
इनमे ध्वन्यात्मक शब्द अनित्य है भ्रौर वर्णात्मक शब्द नित्य । 


जैन दर्शन मे उपर्युक्‍कत्त सभी दर्शनो की आलोचना करते हुए शब्द को नित्या नित्यात्मक माना गया है। 
असल वात यह है कि ज॑ न दर्शन मे विचार करने की दो पद्धतियाँ हे--द्रव्याथिक नय या द्वव्यदृष्टि श्रौर पर्या- 
याथिक या पर्याय दुष्टि । किसी भी वस्तु का विचार करते समय उपर्युक्त दोनो दृष्टियों में से जब एक दृष्टि 
प्रधान रहती है तब दूसरी दृष्टि गौण और दूसरी के प्रधान होने से पर पहली गौण हो जाती है । श्रत द्रव्य 
दृष्टि से विचार करने पर शब्द कथड्चित्‌ नित्य सिद्ध होता है, क्योकि द्रव्य रूप शब्द वर्गंणाएँ सर्वदा विद्यमान 
रहती हे और पर्यायदुष्टि की अपेक्षा से शब्द कथड्चित्‌ अनित्य हें, क्योकि व्यक्ति विशेष जिन शब्दों का 
उच्चारण करता है, वे उसी समय या उसके कुछ समय पश्चात्‌ नष्ट हो जाते हैं। जैन दा्शनिको ने पर्याया- 
पेक्षा भी शब्द को इतना क्षण-विव्वस्ती नही माना है, जिससे वह श्रोता के कान तक ही नही पहुँच सके और बीच 
में ही नष्ट हो जाय। एक ही शब्द की स्थिति कथड्न्चित्‌ नित्यानित्यात्मक हो सकती है। यही कारण' है कि 
जैन दार्शनिको ने शब्द को एकान्त रूप से नित्य या भ्रनित्य मानने वाले पक्षो का तक-सगत निराकरण किया है। 
कुमारिल भट्ट के नित्यपक्ष की श्रालोचना करते हुए प्रभाचन्द्र ने बतलाया है कि अर्थ के वाचकत्व के लिए शब्द 
को नित्य मानना अ्रनुपयुकत है, क्योकि शब्द के नित्यत्व के बिना श्रनित्यत्व से भी अर्थ का प्रतिपादन सभव है। 
ज॑से अन्त्य घूमादि से सदुशना के कारण पर्वत और रसोई घर मे अग्नि काज्नान हो जाता है, उसी प्रकार 
गृहीत सकेतवाले झनित्य शब्द से भी सदृदता के कारण श्रर्थ का अतियादन सभव है। यदि कार्यकारण एवं 
सदुशता सम्बन्धो को वस्तुप्रतिपादक न माना जाय और केवल नित्यता को ही प्रधानता दी जाय तो सर्वत्र सभी 
पदार्थों को नित्यत्वापत्ति हो जायगी । श्रतएव कुमारिल भट्ट ने जो शब्द को नित्य माना है तथा शब्द की उत्पत्ति 
न मानकर उसका आविर्भाव एव तिरोभाव माना है, वह सदोष है। तर द्वारा शब्द कथड्चित्‌ नित्यानित्यात्मक 
ही सिद्ध होता है। शब्द की उत्पत्ति होती है, भ्रभिव्यक्ति नही । 


अथ-प्रतिपत्ति--- 


जैन दाह निको ने अर्थ में वाच्य रूप और हव्दो मे वाचक रूप एक स्वाभाविक योग्यता मानी है । 
इस योग्यता के कारण ही सकेतादि के द्वारा शब्द सत्य श्रथे का ज्ञान कराते हे। घट शब्द में कम्बुग्नीवादि 
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६० पं० चन्दाबाई भ्रभिनन्‍्दन॑-प्रस्य 


वाले घडें को कहने की शक्ति है और उस घडे में कहे जाने की दाक्ति है। जिस व्यक्ति को इस प्रकार कृ 
सकेत ग्रहण हो जाता है कि घट शब्द इस प्रकार के घट अर्थ को कहता है, वह व्यवित घट शब्द के श्रवण मात्र 
से ही जलघारण क्रिया को करनेवाले घट पदार्य का बोब प्राप्त कर लेता है। आचार्य माणिक्यनन्दि ने 
अर्थप्नतिपत्ति का निर्देश करते हुए कहा है---- 


सहज योग्यता सकेतवश्याद्धि शब्दादयों वस्तु प्रतिपत्तिहेतवः---परीक्षाम्‌ 


प्रभाचनन्‍्द्र नें शब्द और अश्रथथ के वास्तविक सम्बन्ध की सिद्धि में उपस्थित किये गये तको का उत्तर देते 
हुए लिखा है कि यह सत्य है कि अर्यज्ञान के विभिन्न साधनों से श्नर्थ का ज्ञान समान रूप से स्पष्ट 
नही होता, कोई अधिक स्पष्ट रूप से वस्तु का ज्ञान कराते हे और कोई नही । अग्नि शब्द से उतना अग्नि का 
स्पष्ट ज्ञान नही होता, जितना कि अग्नि के जलने से उत्पन्न दाह का। साधन के भेद से स्पष्ट या अस्पष्ट 
ज्ञान होता है, विषय के भेद से नही । अत अस्पष्ट ज्ञान करानेवाले साधन से ज्ञात पदार्थ को असत्य नही कह 
सकते। साधन के भेद से एक ही शब्द विभिन्न दशाओं में विभिन्न अर्थोके प्रकट करने की योग्यता रखता है । 


शब्द और अर्थ की इस स्वाभाविक योग्यता पर मीमासक ने आपत्ति प्रस्तुत की है कि शब्द-अर्थ में यह स्वाभा- 
विकी योग्यता नित्य है या अनित्य ? प्रयभ्र पक्ष में अनवस्था दूषण आयेगा और द्वितीय पक्ष मे सिद्ध साध्यता- 
पत्ति हो जायगी। इस शका का समावान करते हुए बताया गया है कि हस्त, ने, अगुली सज्ञा सम्बन्ध की तरह 
शब्द का सम्बन्ध अनित्य होने पर भी अर्थ का बोध कराने मे पूर्ण समर्थ हे । हस्त, सज्ञादि का अपने अर्थ 
के साथ सम्वन्ध नित्य नही है, क्योकि हस्त, सज्ञादि स्वय अनित्य है, अत इनके आश्रित रहनेवाला सम्बन्ध नित्य 
कैसे हो सकता है। जिस प्रकार दीवाल पर अकित चित्र दीवाल के रहने पर रहता है और दीवाल के गिर जाने 
पर नष्ट हो जाता है, उसी प्रकार शब्द के रहने पर स्वाभाविक योग्यता के कारण श्रर्थवोघ होता है और शब्दा- 
भाव में अर्थवोीध नही होता । भीमासक के समस्त आक्षेपो का उत्तर प्रभाचन्द्र ने तकंपूर्ण दिया है । 


भत्‌ हरि ने अपने वाक्यपदीय में शब्द और अर्थ की विभिन्न झवितियो का निरूपण किया है। प्रभाचन्द्र 


ने प्रमेयकमलमात्तंण्ड में शब्द और अर्य की स्वाभाविक योग्यता का निरूपण करते हुए भतृ हरि के सिद्धान्त 
की विस्तृत आलोचना की है । 


शब्द ओर अर्थ का सम्बन्ध---- 


ज॑न-दर्शन शब्द के साय अयये का तादात्म्य सम्बन्ध मानता है। यह स्वाभाविक है तथा कयड्चित्‌ नित्या- 
नित्यात्मक है। इन दोनो में प्रतिपाद्य प्रतिपादक शक्ति है। जिस प्रकार ज्ञान और ज्ञेय में ज्ञाप्य-ज्ञापक 
शक्ति है, उसी प्रकार शब्द और अर्थ में योग्यता के अतिरिक्त अन्य कोई कार्य -कारण आदि सम्बन्ध भाव नही 
है। शब्द और अर्य में योग्यता का सम्बन्ध होने पर ही सकेत होता है। सकेत द्वारा ही शब्द वस्तुज्ञान के साघन 
चनते हैं। इतनी विश्येषता है कि यह सम्बन्ध नित्य नही है तया इसकी सिद्धि प्रत्यक्ष, अनुमान और अर्थापत्ति 
इन तीनो प्रमाणो द्वारा होती है। -- 
सनम सना. नाक भर न ३ भ+++43%५१७७०भ७५+७ परम» कम थ भर >+ धन क मन न मकान मे व नर न > अमन अप अ+प० ० 4२७७० ५०० ७५.०२ २२००२०००२८००+२४०००+००_न्‍> कम. 
५... सम्बन्धावंगसश्च प्रसाणत्रयस्तम्पाद्या -- प्रमेयकमलमातंण्ड पृ० ११६ 
शेश्२ 


जैन-दर्दोन में शब्द की स्थिति 


जैन दाशनिको ने नित्यसम्वन्ध, अ्रनित्य सबंध एवं सम्वन्धाभांव का बडे जोरदार दब्दो में निराकरण 
किया है। प्रमेय कमलमातंण्ड में प्रभाचन्द्र ने जो विस्तृत समालोचना की है, उसीके श्राघार पर थोडा सा 
इस सम्बन्ध मे विवेचन कर देना, अप्रासगिक न होगा । 


वैयाकरण शर्यवोष शब्द से न मानकर छब्द को अभिव्यक्त करनेवाली सामूहिक ध्वनि विशेष से ही अर्थ 
बोब मानते हे, और इसीका नाम उन्होने स्फोटवाद रखा है। इनका कहना है कि अर्थ में निश्चित वाच्य 
शक्ति है श्रौर उसका वाचक स्फोट है। यदि वर्णों में वाचकत्व शक्ति स्वीकार की जाय तो वर्णो में यह वाच- 
कत्व शक्ति न तो उनके समूहपने से समव हो सकती है और न पृथक्पने से । पृथकपने के भागे को स्वीकार 
करने में गौ ' शब्द में से ग' वर्ण ही गाय पदार्थ का वाचक हो जायगा। आभौ' और विसर्ग का उच्चारण 
निष्फल ही होगा । यदि सामूहिक वर्णो को भ्र्थवोधक माना जायगा तो वर्णों की सामूहिकता ही एक काल में 
कैसे समव हो सकेगी ? क्योकि वर्ण अनित्य हे । उनका उच्चारण क्रमश होता है तथा इनके उच्चारण 
स्थान भी निश्चित हे भौर ये उच्चारण स्थान एक साथ अपना काम नही करते हे । शत सामूहिक वर्ण श्रथे - 
बोध के हेतु नही हो सकते । 


अ्नुग्राह्म और अनुप्राहक सम्बन्ध की अपेक्षा भी वर्णो में वाचकत्व शक्ति सिद्ध नही हो सकती, भरत अनु- 
ग्राह्म-अनुम्राहक सम्बन्ध मूत्ते मे होता है श्र्थात्‌ श्रनुप्राह्म वस्तु भौर श्रनुग्राहक वस्तु दोनो के सद्भाव में यह 
नियम घटित होता है । इनमे से प्रथम के सद्भाव में और द्वितीय के अमाव में या द्वितीय के सद्भाव में 
और प्रथम के अभाव में यह नियम किस तरह कार्यकारी हो सकेगा ? ग, औ और, विसर्ग में गा! ओऔौ' 
पूर्व वर्ण हे और विसर्ग पर वर्ण है। इनमें पूर्व वर्ण ग' झ्ौ' इन दोनो का पर वर्ण विसर्ग की सद्भाव अ्रवस्था 
में अभाव है। भरत उपयुक्त सम्बन्ध वर्णो में नही है। 


पूर्व वर्ण और अन्त्य वर्ण में जन्य-जनक सम्वन्ध भी नही है, जिसके आधार पर पर्व वर्ण भर श्रन्त्य वर्ण 
का सम्बन्ध मानकर वर्णों की सामूहिकता एक काल में एक साथ बन सके और उस सामूहिकता की श्रपेक्षा वर्ण 
श्र्थ के वाचक हो सके । अन्यथा वर्ण से वर्ण की उत्पत्ति होने लगेगी । 


सहकार्य -सहकारी सम्बन्ध की अपेक्षा भी पूर्व वर्ण और अन्त्य वर्णों का सदुभाव एक साथ एक काल में नहीं 
भाना जा सकता है, यत विद्यमानों में ही यह सम्बन्ध होता है। भन्त्य वर्ण के समय में पूर्व वर्ण अविद्य- 
मान है, फिर इस सम्बन्ध की कल्पना इनमें कैसे समव है। जिस प्रकार यह सम्बन्ध वर्णों में समव नही, उसी 
प्रकार पूर्व वर्ण-ज्ञान और पूर्व वर्णज्ञानोत्पन्न सस्कार मे भी नही वन सकता है। क्योकि पूर्व वर्णज्ञानोत्पन्न 
सस्कारपूर्व वर्ण ज्ञान के विपय की स्मृति में कारण हो सकता है, अन्य में नही। वर्णज्ञानोत्पन्न सस्कार से 
उत्पन्न स्मृतियाँ भी अन्त्यवर्ण की सहायता नही कर सकती, यत उनकी उत्पत्ति भी एक साथ सभव नही। क्रमश 
उत्पन्न स्मृतियों की उत्पत्ति भी असभव है। यदि सम्पूर्ण सस्कारो से उत्पन्न एक स्मृति श्रत्त्यवर्ण की सहायता 
करती है, यह माना जाय तो विरोधी घटपदा्थ अनेक पदार्थों के अनुभव से उत्पन्न सस्कार भी एक स्मृति- 
जनक हो जायेंगे । निरपेक्ष वर्ण पदार्थवाचक नही हो सकते हे, क्योकि पूर्व वर्णो का उच्चारण निरर्थक हो 
जायगा। अ्रत किसी भी सम्बन्ध में ऐसी शक्ति नही है जिससे यौ आदि शब्दो हारा गवांदि श्रर्थों की प्रतीति 
हो सके । पर, भर्थ की प्रतीति शब्दों द्वारा देखी जाती है, श्रत स्फोट नाम की शक्ति ही भ्रयंवोध का कारण 


'ड० ३१३ 


श्र०प० चनदाबाई अभिननन्‍दन-प्रत्य 


है। स्फोटवादी शब्द को ब्रह्मस्वरूप मानते है। यही ज्ञान, श्ञाता भौर शेय रूप है। स्फोट को भी नित्य, 
अखण्ड, अनिर्वेचनीय और निलेप माना गया है। 


ज॑न दर्शनकारो ने इस स्फीटवाद की विस्तृत्त समीक्षा करते हुए बताया हैं कि एक का अभाव अन्य वस्तु के 
सदूभावका कारण होता है। यह कारण उपादान हो अ्रथवा निमित्त, पर कार्योलत्ति में सहायक 
अवदय रहता है। प्रत्येक कार्य उपादान भ्रौर निमित्त दोनो प्रकार के कारणों से उलन्‍्न होता 
है। बलिष्ठ उपादान भी भ्रकेला तब तक कार्य उत्पन्न नही कर सकता है, जब तक निमित्त सहायता नही 
करता है। छाब्द की भ्रन्तिम ध्वनि अर्थ प्रतीति में उपादान कारण है, पर यह उपादान अपने सहकारी पूर्व 
वर्ण की अपेक्षा करता है। यद्यपि भ्रन्त्य वर्ण के समय में पूर्व वर्ण का सदभाव नही है, फिर भी श्रूयमाण पूव 
वर्ण का भ्रभाव तो अन्त्य वर्ण के समय में विद्यमान है। इस अभाव की सहायता से अन्त्यवर्ण श्र प्रतीति में 
पूर्ण समर्थ है। जैसे आ्राज्वृक्ष की शाखा पर लगा हुआ आम अपने भार के कारण स्वय गिरकर अथवा दूसरे 
किसी कारण से च्युत होने पर वह झपना सयोग पृथ्वी से स्थापित करता है। इस सयोग मे उसके पूर्व सपोग 
का झ्भाव कारण है, भ्रन्यथा पृथ्वी से उसका सयोग हो ही नही सकता । अतएव पूर्व वर्ण -ज्ञान के श्रभाव से 
विश्षिष्ट अथवा पूर्व वर्णज्ञानोत्पन्न सस्कार की सहायता से भ्रन्त्यवर्ण भ्र्थ की प्रतीति करा देता है। 


पूर्व वर्ण विज्ञानोत्पन्न सस्कार प्रवाह से भ्रन्त्यवर्ण की सहायता को भ्राप्त करता है। प्रथम वर्ण और 
उससे उत्पन्न ज्ञान से सस्कार की उत्पत्ति होती है, द्वितीय वर्ण का शान भौर उससे प्रथम वर्ण ज्ञानोत्पन्न सस्कार 
से विशिष्ट सस्कार उत्पन्न होता है। इसी प्रकार भ्रन्त्य सस्कार तक क्रम चलता रहता है। अतएव इस भ्रन्त्य 
सस्कार की सहायता से भन्त्यवर्ण भ्र्थ की प्रतीति मे जनक होता है । 


शब्दार्थ की प्राप्ति में सबसे प्रमूख कारण क्षयोपशम्‌ रूप शवित है, इसी शक्ति के कारण पूर्वा पर उत्तन्न 
वर्णज्ञानोत्पन्न सस्कार स्मृति को उत्पन्न करता है, जिसकी सहायता से अन्त्यवर्ण श्रर्थ प्रतीति का कारण 
बनता है। इसी प्रकार वावय श्र पद भी श्रर्थ प्रतीति में सहायक होते है । 


जैन दर्शन में कथज्चित्तादात्म्य लक्षण सम्बन्ध शब्द और अथे का माना गया है, जिससे स्फोटवादी के 


द्वारा उठायी गयी शकाओ को यहाँ स्थान ही नही । भद्गबाहु स्वामी ने भी शब्द और अर्थ के इस सम्बन्ध की 
विवेचना करते हुए कहा है 





अभिहाण श्रसिहेषाउ होइ भिन्न अभिन्‍न थे । 

खुर भ्ग्गिमोयग्‌ ज्वारणस्मि जम्हा उपयणसवणाणं॥।१॥ 
जिच्छेदो न वि दाहो न प्रणं तेन भिन्नतु। 

जम्हा य मोयगुच्चारणसम्मिभतत्थेव पच्चओ्ो होह ॥२॥। 

नयहोई स भ्रश्नत्थे तेण अभिन्न तदत्थाक्रो ।---त्यायावत्तार पृ० १३ 


धब्द--अभिषान भर्थ---पभिवेय से भिन्न और भ्रमिन्न दोनो ही है । चूकि खुर, भ्र्ति और मोदक इनका 
उच्चारण करने से वक्ता के मुह और श्रोता के कान नष्ट या जल या भर नही जाते हे, इसलिये तो अर्थ से 
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जैन-दर्ोन में शब्द की स्थिति 


शब्द कयज्चिद्धिन्न है और चूकि मोदक' शब्द से मोदक' अर्थ मे ही ज्ञान होता है और किसी पदार्थ में नही 
होता, इसलिये अपने श्रर्थ से शब्द कथज्चित्‌ भिन्न है। 
शब्द के भेद-- 


शब्द के मूलत दो भेद हे---भाषा रूप और अभाषा रूप। भाषा रूप शब्द भी दो प्रकार का है---अक्ष र- 
रूप और अनक्षर रूप । मनुष्यो के व्यवहार में आनेवाली अनेक बोलियाँ भ्रक्षररूप भाषात्मक शब्द है और 
पशु पक्षियों की टे -टे, मे-में भ्रनक्षर रूप भाषात्मक दवव्द है । अभाषा रूप शब्द के दो भेद हे--प्रायोगिक और 
स्वाभाविक। जो द्व्द पुरुष प्रयत्न से उत्पन्न होता है उसे प्रायोगिक और जो बिना पुरुष प्रयत्न के मेघादि 
की गर्जना से होता है उसे स्वाभाविक कहते है । प्रायोगिक के चार भेद हे---तत, वितत, घन और सुषिर । 
चमडे को मढकर ढोल, नगारे आदि का जो शब्द होता है, वह तत है। सितार, पियानो और तानपुरा श्रादि के 
शब्द को वितत, घण्टा, झालर आदि के शब्द को धन एव वासुरी, शख आदि के शब्द को सुषिर कहते है । 

उपसंहार--- 
जैन दर्शन मे शब्द को महत्वपूर्ण स्थान प्राप्त है। इसके बिना प्रमा ही सभव नही तथा सर्वज्ञ 

बचनो की प्रमाणता के अभाव में आगम भी प्रमाण नही हो सकेगा । शब्द को जैन दाशेनिको ने श्राकाश गुण 
नही माना है, प्रत्युत पौदूगलिक सिद्ध किया है। शब्द की सिद्धि भ्रनेकान्त के द्वारा मानी है। पृज्यपाद ने 
श्रपने व्याकरण के आरमभ में--'सिद्धि रने कान्तात्‌” सूत्र लिखा है, जिसकी वृत्ति लिखते हुए सोमदेव ने 
वतलाया है---/'सिद्धि छब्दानां निष्पत्तिज्ञप्तिवा भवत्येनकान्तातू, भ्रास्तित्व नास्तित्व नित्यत्वानित्यत्व 
विद्मेषणविशेष्याद्यात्मकत्वात्‌ वृष्ठेष्टप्रमाणाविरुद्धत्वात्‌ भ्र्थात्‌ शब्दों की सिद्धि श्रनेकान्त के द्वारा ही 
हो सकती है। श्रत प्रत्येक शब्द मेँ नित्यत्व श्रनित्यत्व, श्रस्तित्व, नास्तित्व, विशेषण, विशेष्यत्व भ्रादि 
अनेक विरोधी और अ्रविरोधी घर्म पाये जाते है। जैन दर्शन शब्द के भ्र्थ विकास भ्ौर प्रसार में 
स्वाभाविक योग्यता को ही कारण मानता है, परन्तु देश, काल श्रादि के प्रभाव के कारण शब्द के भ्र्थ 
में उत्तरोत्तर विस्तार होता रहता है। विद्यानन्दि स्वामी ने पुदुगल स्कन्ध रूप शब्द की सिद्धि सक्षेप में 
निम्न प्रकार की है--- 

न शब्द” खगुणो वाह्य करणज्ञान गोचर: ।  सिद्धों गंधादिवज्ने व सोमूत्त द्रव्यमप्यतः ॥। 

न स्फोटात्मापि तस्य॑ व स्वभावस्यथा प्रतीतित. । शब्दात्मनस्सदा नाना स्वभावस्थावभासनात्‌ ॥। 

भ्रन्त' प्रकाश रूपस्तु शब्दे स्फोटो परे ध्वनि । यथार्थ गतिहेतु स्यत्तथा गंधादितोपरः 

गन्धरूप रसस्यज्ं . स्फोट कि नोपगम्यते। तत्राक्षेप समाधान समत्वात्सवंथार्थ तः ॥ 


अत जैन दर्शन ने शब्द को झराकाश गुण न मानकर पौद्गलिक माना है तथा शब्द और अर्थ का 
कथड्चचत्‌ तादात्म्य सम्बन्ध सिद्ध किया है। स्फोट द्वारा भ्र्थबोध नही होता है, क्योकि वर्ण, ध्वनि, पद और 
वाक्य का स्फोट किसी भी दक्षा में सभव नही । 


््रिछटा 
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वेदान्त ओर जेन-वर्म की कतिपय समानताएँ 
श्री ठी० क ० बी० एन० सुदर्शनाचार्य 


दर्शन-शास्त्र क्या हें १-- 


अपनी मौलिक विशिष्ट दाशनिकता के फलस्वरूप ज॑न-प्रणाली की मान्यता 'दर्शन-शास्त्र” नामक 
भारतीय दर्शन की महत्वपूर्ण प्रणालियों में एक है। इस प्रणाली की सुदीर्घ सीमा के भीतर भारतीय दर्शन के 
अनेकानेक विचार प्रसारो का समुचित समावेज् है। 


दशेन-शास्त्र का साहित्यिक अर्थ विचारो का वे ज्ञानिकदृष्टि से पर्यालोचन करना है। दो प्रकार के कर्तव्य 
निर्देश इसके सूत्रधा र हे--प्रथम कि व्यक्ति को अस्तित्व की विशेष दशाओ और विभिन्न अवस्थाओरो की जटिलता 
के वीच वस्तुत सच्चे भ्रानन्द की अनुभूति के लिये क्या करना चाहिये और दूसरा कि उन दशाओं की व्यापक 
सू्टि से पूर्णत स्वतत्र हो जाने के लिए प्रत्यक्ष ज्ञान के द्वारा क्या अनुभव करना चाहिये । कोई भी शास्त्र जो 
इन दोनो कर्तव्य निर्देशो के सम्बन्ध में वास्तविक मौलिक विचार-घाराझो की स्थापना करता है, दर्शन-शास्त्र' 
कहलाता है। इसी को 'विचार-शास्त्र' या 'मनन-शास्त्र' की भी सज्ञा देते है। इस परिभाषा से स्पष्टत 
व्यक्त होता जाता है कि अपने अभियानो के क्रम में यह दो विस्तृत विभागो में बेंट जाता है-- (१) कम से 
सबधित कतेंव्य-निर्दशो की उचित सिद्धि भर्थात्‌ मनुष्य को अस्तित्व की कुछ विशेष अ्रवस्था में श्रानन्दानुभूति 
उपलब्ध करने के लिये किन कार्यों की नियोजना करनी चाहिये और किन की नही और (२) वस्तुओ की 
तात्विक प्रवृत्ति की सत्यत्ता के बारे में कतंव्यनिर्देशो की उचित सिद्धि, जिसको मनुष्य प्रत्यक्ष ज्ञान के द्वारा 
अनु भवगम्य कर सके भौर उसको दुखो की विकरालता सेपूर्णत म्‌क्ति मिल जाय और वह शाइवत झानन्द 
की विपुलता का अनुभव करे । प्रथम विभाग को 'घर्म-मीमासा' भी कह सकते हैँ । इसका नामकरण 


मोक्ष-दर्शन' भी होता है। पहले को घामिक जीवन और टूसरे को आत्मदर्शन या सिर्फ दर्शन के नाम 
रूप से सम्बोधित किया जायगा। 


जन-दर्शन की महत्ता--- 


साधारणतया घामिक और दाशंनिक अनेकों प्रणालियों की एक लम्बी परम्परा का स्रोत वहता 
झ्ाया है पर वस्तुत. तत्व की शँकी कुछ ही में मिलती है, जो महत्वपूर्ण है। ये विभिन्न प्रणालियाँ बिना 
एक दूसरे का पारस्परिक विरोध किये एक ही लक्ष्य की दिशा मे भिन्न भर ऋमद कृदम उठाती है, ऐसा 


३१६ 


वेदान्त और ज॑ेन-धर्मं की कतिपय समानताएँ 


समझा जाना चाहिए। हमारे महाप्राज्ञ ऋषियो और म॒नियो ने जिनको सार्वभौमिक अस्तित्व भौर प्रकृति की 
सत्यता के ज्ञान की सूक्ष्मतम श्रनुभूति तक थी, हमारे लिये श्नेको दर्शन या प्रस्थान की प्रणालियों के रूप 
में अपने साधन्रामय जीवन का निष्कर्ष छोड रखा है। इन्ही प्रणालियो की प्रोज्ज्वल सूची के बीच जैन 
दर्शन ने एक महत्वपूर्ण श्रौर प्रमुख स्थान ग्रहण कर लिया है । वाह्य पदार्थों के विवेक एव आत्मानूभूति द्वारा 
आनन्द की प्राप्ति कराने के कारण ज॑ न दर्शन प्रन्य दर्शनों में अ्रग्गगण्य है । 


बंदों में आत्मा-- 


वस्तुत दर्शन शब्द उसी विज्ञान के लिये सार्थक है जो हमको चिर म्‌ वित प्राप्त करने में और आत्मा 
की वास्तविक प्रकृति का ज्ञान कराने में समर्थ बनावे। दहन की प्रत्येक प्रणाली ने इस दर्न शब्द के 
सिद्धान्त का उत्थान किया है। उदाहरणाय॑, वृहदारण्यकोपनिषद्‌ ' कहता है कि भ्रात्मा की निएचय से अनुभूति 
करनी चाहिये झौर याज्ञवल्क सहिता ' घोषित करती है “ध्यान के द्वारा श्रात्मा के पर्यवेक्षण में ही विशिष्ट 
गुण अवस्थित है ।” मुण्डकोयनियद्‌ * में हम पाते हे कि जब श्रात्मान्‌ मृति हो जाती है तब हृदय की गाठ खुल 
जाती है, सभी शकाएं दूर हो जाती हे, कमें शवितयों का क्षय हो जाता है। इन उदाहरणो के द्वारा स्पष्ट हो 
जाता है कि वेदान्त ने दर्शन शब्द की आत्मानूभूति पर जोर दिया है। जो वेदान्त में दहन की प्रक्रिया है वही 
ज॑नधर्म में भी सत्य है। दरशंन शब्द से जैन धर्म जिन गूढ विचारो का प्रतिपादन करता है उनका समूचित 
ज्ञान सुगमता से उपनिषद्‌ -ग्रत्थो भौर प्रख्यात जै नाचारयों के श्रमोध वचनो की तात्विक विवेचनापूर्ण तुलना से 
प्राप्त किया जा सकता है। 


झ्ात्मनिष्ठ ब्रह्मवेत्ता पुरुषो के साक्षात्‌ श्रनू भवो के मारमिक सकलत वौदिक ग्रन्थ मोक्ष उपलब्ध करने 
के लिए इन' तीन स्तरो को अ्रपनाने की अनुमति प्रदान करते है, अर्थात्‌ (१) पवित्र धर्म ग्रन्थो 
का सूनना (श्रवण) ' (२) ऐसे घर्मग्रल्यों के विचारों पर विचार (मनन) और (३) शआरात्मा के 
आत्मस्वरूप पर स्वतत्रविचार (निदिष्यासन) * । 





१. प्ात्मा वारे द्रष्टव्यः (व्‌ हृद० उप० २, ४-५) 
२. अ्रयंतु परमो घर्मो यद्योगेनात्मदर्श नम । (यज्ञ, सहिता, पुस्तक १ इलोक ८) 
३. भिद्ते हृदय प्रन्यिद्छयन्ते सर्वेसंशया .। 

क्षीयन्ते चास्य कर्माणि तस्सिन्दृष्ठे परापरे ॥. (मु०--उप० ॥ २-८) 


४. न वा प्ररे सर्वस्य काम्ाय सर्वे प्रिय भवति, प्ात्मनस्तु कामाय सर्व प्रिय भवति, 
आत्मा वा रे द्रष्टव्यः भोतव्यो सन्‍्तव्यों निदिष्यासितव्यः (बुहद०४, ४-५) 
५. श्रवर्ग नाम वेदान्तवाकपानि प्रात्म कत्व विद्याप्त्ततिपादकानीति तत्वद्शिन प्राचार्य न्याययुक्ताय 
ग्रहणम्‌ 
६. एवमाचार्योप्रदिष्टस्याथंस्य स्वात्मन्बेबमेव युक्तमिति हेतुत- प्रतिष्ापन मननम्‌ 
७ एतह्विरोधि भेदवासनानिरसनायास्पे वार्थ स्यानवरत भावना निदिष्यासनम्‌ (श्री भाष्य १-१-१-पु०२७ ) 
३१७ 


श० पं० चन्दाबाई अभिननन्‍दन-प्रस्य 


जन प्रन्य भी इसी के अवृरूप तीन स्तर' निर्वारित करते ह । 

वेहँ (१) उचित इष्टि (सम्यक्‌ दर्शव)' , जो तीयकरो या अहेतो के अडिग एकान्त विश्वास मे निहित है । 
(२) पदर्थ, जैसा हें, उसका दैसा ही उचित ज्ञान (सम्यक्‌ ज्ञान),' (३) उचित काय्यें (सम्यक्‌ चारित्र) * 
जिसको सम्यर्‌ दर्शन और सम्यक्‌ ज्ञान के उपरान्त घारण किया जाता है। यह शुभ और अश्युभ दोनों प्रकारके 
उपयोगो से जीव को दिरत कर शुद्धोययोग झात्मा को लगाने की प्रक्रिया है । सम्यक्‌ दशेन और अन्य सभी 
स्पष्टत. निम्नलिखित इलोक में वर्णित हे-- 

तत्वस्थाव गतिय्ञान भद्धाव॑ तत्य दर्शेनम्‌ १ 

पापारम्भ निवृत्तिस्तु चारिच्न वण्यंत्ते जिन : ॥॥ 

(घमंशर्मास्पुदय काव्य, इलोक २१) 
देखिये चन्द्रभम चरित्र इलोक १८-४ भी और पुरुषार्थसिदृद्धुपाय २, २२, ३३, हे, ४०, २२२) 


व दिक ग्रन्यो के अनुसार जीवन की सर्वोत्कृप्ट दशा (परमपद) अहिंसा" , सत्य भाषण ', झर्जव' आदि के हारा 
प्राप्त की जा सकती है । 


बोधायन को विचार--- 


भगवद्‌ बोधायन महर्षि सर्वश्रेष्ठ दशा प्राप्त करने के लिए निदिध्यासन, घ्रुवनु-स्मृतति 
आदि के द्वारा सात उपायो का सरल मार्ग निर्देश करते है ----- 





१. सम्यर्दर्शनज्ञानचारित्राणि सोक्षमार्ग' (मोक्षशस्त्र ) 
एवं सम्पप्वर्श नवोध चारित्रत्रयात्मको नित्यम्‌ 
तस्यथापि सोक्षमार्गों भ्वति निषेब्यो यथाशक्ति (पुरुषा्ें ०- १-२०) 
२. येन रूपेण जीवाद्यर्यों व्यवस्थित', तेन रूपेणाहुंता प्रतिपादिते तत्वायें विपरीताभिनिवेशरहितत्वाद्य- 
परपर्यायें अद्धान सस्यप्दर्शनम्‌ (योग देव प्रस्थ, ) जैसा कि स्व दर्शन संग्रह में कहा है । 
तत्वाय अद्धान॑ सम्यस्दर्शनम_ (तत्वार्याघिगससूच्न ) 
रुचिजिनोक्ततत्तवेषु सम्पक्‌ अद्धानसु च्यते 
जायते तन्निसगंण गुरोरधिगमेनवा॥। (सर्वेसंग्रह पृ० ६२) 
३--पेन स्वभावेतर जीवादयः पदार्था व्यवस्यितास्तेनस्वभावेल भोहसंशयरहितत्वेनावगसः सम्यग्लानस्‌ 
यथादु'--- ययावस्यिततत्वानां संक्षेपाहिस्तरेणवा । 
योध्ववोधस्तमत्राहु: समम्पज्ञानं सनषिण:। 
तज्ज्ञान पंचविर्ध मतिश्रुतावधिमन- पर्यायकेवलभेदेन। (सर्वसंग्रह पृ० ६८) 
४ ससरण कर्मोच्छित्तावुद्यतत्य श्रद्धानस्य ज्ञानवत- पापागभनकारण कियानिवृत्तिः सम्यक्‌ चारित्रम्‌ 
सर्वसावच्ययोगानां त्यागइ्चारिश्रमुच्यते (सर्व संग्रह पु० ६५) 
५-- मां हिस्यात्सवभूतानि। यज्ञेव दानेन तपसा भाशकेन (वृह उप ६-४-२२) 
६-- सत्येन लक््य. (मु० उप, ३-५) सत्य चद (चैजि उप०) 
७--शान्त उपातोत (चन उप० ३-१४-१) शान्तो दान्तः (चृह उप० ६-४-२३) 
तेपामेप॑थ विरजों ब्रह्मतोक. (प्र० उप» १-१४-१ ६) तपसा ब्रह्मचर्येण (प्र० उप० १-१७) 
३१८ 


वेदान्त और ज॑न-घर्मकी कतिपय समानताएँ 


तललब्धिविवेकविमोकाम्यासक्रिया कल्याणानवसादानुद्धषेम्यस्सम्मवानिर्वेचनाज्च । (१) जात्या 
श्रयनिमित्तादुष्टादनात्‌ कायशुद्धिविवेक । अत्रनिवंचनमू--आ्राहार शुद्धी सत्वश्ृद्धि, सत्व शुद्धी श्रुवानुस्मृ- 
त्िरिति। (२) विमोक कामानभिष्वझंग । श्ञान्त उपासीतेति निर्वेचमम्‌ । (३) आरमभ्मण- 
सशीलन पुन पुनरम्यास । निर्वेचनम्‌-सदातद्भावभावित. । (४) पचमहायज्ञाद्रनुप्ठान शक्तित 
क्रिया । निर्वेचमम--क्रियावानेष ब्रह्म विदा वरिष्ठ. । (५) सत्याज॑वदयादानाहिसा कल्याणानि । 
निवंचनम्‌ -सत्येन लक्ष्य , तेषाभेवैष विरजों ब्रह्मलोक इत्यादि। (६) देशकाल व॑ गृण्याच्छोकदस्तवा 
यनुस्मृतेश्व तज ॒द॑न्यमभास्वरत्व मनसाअवसाद। तद्विपयंयो$नवसाद । निर्वेचलम--नायमात्मा 
बलहीनेत लक््य । (७) तद्विपयंयजा तुष्टिरुद्धष (अति सत्तोषश्च विरोधीत्यर्थ ) निर्वंचनम्‌--शान्‍्तों 
दात इंति। 


जेन-दर्शन में आत्मा-- 


इसी तरह जैन धरम के क्षेत्र की भी देन है। उसके भनु सार भी मोक्ष अहिंसा, सत्यभाषण, 
भ्राज॑व और अन्य लक्षणो के द्वारा प्राप्त किया जा सकता है। ये सभी लक्षण निम्नलिखित श्लोक में वर्णित है - 


आहसासूनूतास्तेय ब्रह्मचर्या परिग्रहा : । 
नयत्ममादयोगेन जीवितन्यपरोपणम्‌ । 
चराणा स्थावराणा च॑ तदहिसा तं समतम्‌ । 
प्रियं पदयं चचस्तथ्यं सूनृतं व्नतमुच्यते। 
तत्तथ्यसपि योउतथ्यसप्रियं चाहितं उभत्‌। 
अनादानसदत्तस्थास्तेयन्नत भुच्यते । 

बाह्य: भाणा नृणामर्थों हरता त॑ हिताहिते 
दिव्पौदरिककामानां कृतानुमतकारित : 
सनोवावकायतत्त्या गो ब्रह्माष्टादशघा सतस्‌। 
सर्वभावेषु मूच्छायास्त्यागः स्थादपरिग्रहः। 
यदसत्स्वषि जायेत मच्छेया चित्तविप्लवः। 
भावनानिर्भावितानि पंच मिः पंचघा क्रमात्‌। 
सहा त्ति लोकस्य साधयन्त्यव्ययं पदस्‌। 


( जैन आगम, जैसा कि सर्वसग्रह में है पूृ० ६३ ) 


तुलनात्मक विवेचन-- 


वैदिक ग्रन्थ और ज॑ न ग्रन्थ कहते है कि झात्मा चेतन, कर्ता और उपभोवता है । निम्नलिखित उपनिषद 
के उद्धरण है, जिनमे आत्मा के स्वरूप का भच्छा सारयर्भित उल्लेख है 


३१६ 





जं० पं० चन्दाधाई अ्रभिननन्‍्दत-प्रस्थ 


एषहि व्रष्ठा श्रोता प्राता रसयिता मन्ता बोद्धा कर्ता विज्ञानात्सा पुरुषः (प्र ० उप० ४-४) 
भ्रथ यो चेदेद॑ जिध्राणीति स श्ात्मा मनसे व॑ तान्‌ कासान्‌ पश्यन्‌ रस्यते (चन० उप० ८-१२-४-५) 


यही तथ्य दिखलाने के लिए जन ग्रन्थो से भी उद्धरण उद्धुत किया जा सकता है 
चेतना लक्षणों जीवः कर्ता भोक्‍ता स्वकर्ंणाम्‌। (चन्द्रप्रभ चरित्र , इलोक १८-४) 





बचना 


फिर हम निम्नलिखित इलोक से ज॑ त मान्यता के श्राधार पर आत्मा के गू णो का सूविस्तुत विवरण 

प्राप्त कर सकते है --- 

अमूर्तदचेतनाचिह्नः कर्ता भोक्‍ता तनुप्रभ' | 

अध्वंगामों स्मृतो जीवः स्थित्युत्पत्तिव्यवात्मकः॥ (धर्मंशर्मास्युदय, इलोक २१) 

अस्ति प्‌ रुषश्चिदात्मा विवर्जितः स्परशंगन्धरसवर्णे:॥ 

गुणपयं यसमवेतः समाहितः समुदयव्य श्रौच्य॑:। 

परिणसमाणो नित्य ज्ञान विवर्त रनादि सन्‍्तत्या। 

परिणामानाः स्वेषां स भवति कर्ता च भोक्‍ता चं। (पुरुषार्थ सिद्धियुपाय, | 


अन्तिम मूवित प्राप्त कर लेब के बादर्ज न ग्रन्थों में भ्रात्मा के स्वरूप का वर्णन है --- 


नित्यमपि निरफलेपः स्वरूपससवस्थितो निरुषघातः। 
गगनमिव परमपुरुषः परमपदे स्फ्रति विशदतम'। 


तात्पयँ यह है कि आत्मा नित्य, निलिप्त, स्वभावत शुद्ध, अव्यावाधित, विशद परपद में स्थित "और 
केवल ज्ञान रूप है। पर्याय की अपेक्षा से भ्रात्मा की ससारावस्था सभव है । द्रव्य की अपेक्षा प्रत्येक झात्मा* 
सदा शुद्ध है। 
कृतकृत्य” परसपदे परमात्मा सकल विषय विषयात्सा। 
परसानन्द निमग्तो ज्ञानमयों ननन्‍दति सदेच।॥॥ 


अभिप्राय यह है कि भात्मा कृतकृत्य, परमात्मा स्वरूप, संमस्त प्रकार के कालुष्य॑ से रहित, परमानन्द 
रूप, ज्ञानमयी और ज्ञाता -द्रष्टा है । 


मोक्ष के स्वरूप का निरूपण ऋरते हुए व॑ दिक ग्रन्थ कहते है--- भात्मा गुणो और झवशणो के बन्धन से 
मुक्त हो सर्वोच्च पद पर चली जाती है ।' ” इसी तरह ज॑न ग्रन्थ भी अतिम मुक्ति के विचार को लिपिवद्ध 
करते हे---ऊपर चला जाना ” | यथा 


१. झइव इच रोमाणि विधूय पाप॑ चन्द्रइव राहोर्मुल्ात्‌ प्रमुच्य धूत्वा शरीरमकृत॑ कृतात्सा ब्रह्म 
लोकमभिसम्भवानि (चन० उप० ४-१-८१) 
स॒ एत॑ देवयान पंन्थानसापद्य श्रग्निलोकमागच्छति स वायुलोकं, स वदण लोक से आदित्यलोक॑, 
सइन्द्र लोकं, सप्रजा पतिलोक॑, स ब्रह्मलोक॑ । 
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बेदान्त और ज॑न-घर्मकी कतिपय समानताएं 


निशशेषकर्म निर्मोक्ष : स सोक्षः कथ्यते जिने :। 
ज्वालाकलापवहह्न रूष्वमेरण्ड बीजवत्‌। 

तत. स्वभावतों याति जीव. प्रक्षीणबन्धनः। 
लोकाग्न प्राप्य तन्नव स्थिति बध्नाति शहइवतीम्‌। 
अध्च धर्मास्तिकायस्य विप्रयोगान्न यात्यसो। 
तत्रानन्तमसम्प्राप्तमव्याबाधससकबिसमस्‌ । 


प्राग्देहात्‌ किज्चिद्नोधसौ सुख प्राप्तोत्ति शाइवतम्‌ । 
( धर्मशर्माम्युदय, इलोक २१ ) 


जैन-दर्शन में सप्तर्भगी-न्याय--- 


जैन धर्म के भ्राध्यात्मिक पक्ष के सम्बन्ध मे जन धमम के दहन में सप्तभगी न्याय एक प्रमुख 
स्थान रखता है । 
वस्तु के सत्य या तथ्य का निरूपण करने के लिए ज॑ नाचार्यों ने सप्तभगी न्याय का प्रयोग किया है। यह 
पद्धति झात्मा या अन्य किसी पदार्थ के सत्य का दर्शन कराने में पूर्ण समर्थ है । वस्तु भनेक घर्मात्मक हे, 
उसके विभिन्न गुण और धर्मों का विवेचन एक दृष्टि से समव नही । अ्रत' इस त्याय द्वारा आत्मा का वास्तविक 
बोध करना चाहिये । 


सप्तभगी न्याय विचार करने की एक प्रणाली है। इसके सात अ्रग है । यथा --- 


तहिंधानविवक्षायां स्थादस्तीति गतिभेवेत्‌। 
स्पान्नास्तीति प्रयोगस्स्पात्तन्निषेधे विवक्षिते। 
क्रमेणोभयवाञछायां प्रयोगस्सम्‌ दायमाक्‌ | 
युगपत्तद्विवक्षायां स्पादवाच्यमशक्तितः । 
श्राद्यवाच्य विवक्षायां पचमो भग इष्यते। 
अ्रन्त्यावाच्यविवक्षायां षष्ठ भग रुमुदूभवः । 
समुच्चयेत युक्‍तदच सप्तमो भंग उच्यते। 
घटो*स्तीति न वक्‍तब्य सन्नेव हिघटो यत । 
नास्तीत्यपि व वक्‍तव्यं विरोधात्सदरत्त्वयों. । 
झने कान्तात्मक वस्तु गोचर” सर्वसविदास्‌। 
एक देश विदिष्टाध्थों नयस्य विषयो सत:। 


(१) स्थादस्ति--स्वद्रव्य, क्षेत्र, काल और भावापेक्ष या वस्तु कथड्चित्‌ रूप से भ्रस्ति रूप है। जिस समय 
हम इस दृष्टि से वस्तु का अवलोकन करते है, उस समय हमारी दृष्टि अन्य धर्मों को गौण रूप से ग्रहण करती 
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न्नुं० पं० चन्दाबाई श्भिननन्‍दन-प्रन्य 


हँ और उपर्युक्त धर्म की प्रधानता हो जाती है । उदाहरणाथ्थ , जब हम आत्मा को वर्तमान द्रव्य, क्षेत्र, काल औौर 
भाव की अपेक्षा से देखते हे तो यह हमे कर्मेवद्ध ससारी दिखलाई पडती है । इसके गूणों का कर्म के झाव- 
रण के कारण तिरोवान पाया जाता है। अत आत्मा झस्ति--कर्मबद्ध चतु्गंति स्थिति की श्रपेक्षा से । 


(२) स्थास्नास्ति--परव्य, क्षेत्र, काल और भाव की अपेक्षा से जब कथन करते है तो यहदूसरा भग 
बनता है। श्रर्थात्‌ जो आत्मा मनुष्य गति में है, वही श्रात्मा उसी समय नरक गति में नही है। भ्रत इस दृष्टि 
से हम कह सकते है कि नरक गति की श्रपेक्षा से भ्रात्मा नही है या जड़ पदार्थों की भ्रपेक्षा श्रात्मा जड नही है। 


(३) स्यादस्ति स्यान्नास्ति--यह तीसरा भग क्रमश प्रथम और द्वितीय भग को मिला देने पर बनता है । 
भ्र्थात्‌ कथड्न्चित्‌ अस्ति-नास्ति है । जैसे ऊपर के उदाहरण में बताया गया है कि आत्मा स्वद्नव्य, क्षेत्र 838] 
प्रौर भाव की अपेक्षा से मनुष्य गति में है और परद्रव्य क्षेत्रादि की अपेक्षा नरक गति में नही है श्रत यहां 
आत्मा मनुष्य गति में है और नरक गति में नही है, यह तीसरा भग बना । 


(४) स्थादवक्तव्य--जब प्रथम और द्वितीय भग को एक साथ कहा जाता है, उस समय एक ही 
काल में उभय घममं के निरूपण की शक्ति न होने के कारण वस्तु अवक्तव्य मानी जाती है। ऊपर के उदाहरण 
में यदि आत्मा की मनुष्य गति और नरक गति का एक साथ निरूपण करे तो कभी नही कर सकते है । क्योकि 
झ्रस्ति-नास्ति का कथन क्रमश ही होता है युगपत्‌ नही, अत चतुथ भग बनता है । 


इस चतुर्थ भग को पहले, दूसरे और तीसरे के साथ मिलाने से पचम, षष्ठ और सप्तम भग बनते हे। 
(५) स्यादस्ति-अवक्तव्य--श्रस्ति को श्रवक्तव्य के साथ मिलाने से । 

(६) स्यान्नास्तिम्‌-अवक्तव्य-- नास्ति को अवक्तव्य के साथ मिलाने से । 

(७) स्थादस्ति-तास्ति-प्रवकत-- अस्ति-नास्ति को भ्रवक्तव्य के साथ मिलाने से । 


स्थात्‌ ' उत्तम पुरुष है। यहाँ यह क्रियाविशेषण के रूप में व्यवह्तत है । जिसका भ्रथ है-- अश्त 
याएक निर्दिचत शर्थ में --- 


(१) प्रथम कथन में एक वस्त्‌ का अस्तित्व विचार के अन्तर्गत लिया जाता है। (२) दूसरे में, एक 
वस्तु का असत्‌ रूप विचारा जाता है। (३) तीसरे में, सतु और असत्‌ दोनो क्रम रूप में विचारे जाते है । 
१. वाक्येष्वनेकान्तद्योति गम्य प्रति विशेषणम,। 
स्पान्निपातो5यंयोणित्वात_ तिडस्तभ्रतिरूपक. ॥। (स्व सम्रह पु० ६३) 
तद्‌क्तम्‌ः-- 
स्याच्छव्दादप्यनेकान्त सामान्यस्थावबोधने । 
शब्दान्तर प्रयोगो5त्र विद्येषप्रतिपत्तये ॥इति (सप्त तरग्रिवीणी पु० १६) 
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वेदान्त और जे न-घर्स की कतिपय समानताएंँ 


(४) कथन कहने की चौथी प्रणाली मे जो विचारा जाता है वह है भ्रवक्‍्तव्यता क्योकि उसी क्षण वस्तु क्या है 

प्रौर क्या नही है इसका विचार युगपत्‌ किया गया है। (५) पाँचवें तरीके में,एक की शअ्रवक्तव्यता 

के निश्चित वाक्य के साथ उसी क्षण वस्तु क्या है और वस्तु क्या नही है। तो भी यह क्या है यह विचार के 

झन्तगंत आता है। (६) छठे मे एक की भ्रवक्तव्यता और उस क्षण वे गूण जो उसमें वर्तमान हे कि निश्चित 
बाव्ण के साथ वे गूण जो हिस्से से श्रनुपस्थित हे विचार के अन्तर्गत लिये जाते हे । (७) सातवें में, एककी 
झग्क्तव्यता और उसी क्षण वस्तु में वे गृण जो रहते हे भ्ौर वे जो नही रहते के निश्चित वाक्य के साथ वस्तू 
में उपस्थित भौर अनुपस्थित गुण एक के बाद दूसरे क्रम से विचारे जाते है । 


सप्तभगी का यह सिद्धान्त व दिक ग्रन्थो के भी कतिपय सिद्धान्तो से बहुत कुछ समानता रखता है | 
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बंद में सप्तभंगी का स्वरूप--- 


कौदिक और उपनिषद ग्रन्थों में हम निम्नलिखित रूप से पाते हें-- तब ' न सतू था 
श्रौर न श्रसत्‌ ' । “तब * न मृत्यु थी न अमरता”। “उसके श्रतिरिक्त कुछ नही था ४४” “कौन  जान' सकता 
है और कौन घोषित कर सकता है कि यह कब झाया है। और इस विचित्र सृष्टि का साधन क्या है।” “इस 
ईइवरीय एक को न कोई कार्य है न स्फूर्ति' ।” “उसकी बूद्धि, शक्ति भौर स्फूर्ति स्वाभाविक है।” “वह एक 
सत्ता सभी गुणो से पृथक्‌ है। इसका कोई प्रारम्भ और श्रन्त नही है, भौर शाइवत रूप से श्रेष्ठ और स्थायी 
है, उसको जानकर कोई भी मृत्यु से मुक्त हो जाता है ।”” “उसका वर्णन करने में शव्द असमर्थ है और उससे 
मूड जाते हँ ।" मन भी उस तक नही पहुँच सकता ।” वह आत्मा का वर्णन करता है--- नही, नही “ । वेद 
के ये वाक्य सप्तभगी न्याय से बिलकुल मिलते-जु लते है 


१. नासदासीन्नों सदासीत्तदानीमू (ऋग० १०-१२६-१) 

२. नमृत्युरासोदमृतं नर्ताहि (हग० १०-१२६-२) 

न तस्माहन्यज्न परः किल्चनास | 

. को भत्या' वेद क इह प्रवोचत्‌ कुत श्रायाता छुंत इयें विसुष्टि (ऋग० १०-१२६-६) 

एको देवः सर्व भूतेषु गूढ सर्वव्यापी सर्वभूतान्तरात्मा। कर्माध्यक्ष' सर्वभूताधिवासः साक्षीचेता 

केवलो निर्मुशभच। (इबे० उप० ६-११) 

६० श्रद्मव्दमस्परशमसहूपमव्यय तथारस नित्यमगन्धवच्चयत्‌ । श्नाद्यनन्तं महत' पर शझ्षुव निचाय्प 
मृत्युमुखात्‌ प्रमुच्यते ॥ 

७. यतो वायो निवर्तन्ते अ्रप्राप्य मनसा सह (ते० ४४ &, ३१) 

८ सएष नेतिनेति भ्रात्मा ( फझी. 4 ए? ६-५-१५) 
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ड्र३े 


निरीध्चरवाद और जेन-धर्म 
श्री परिपूर्णानन्‍्द वर्मा 


भारत में दर्शन-ल्रोत--- 


हम कुछ ऐसा काम करने का प्रयास कर रहे है जिसे हम पूरा कर ही नही सकते | भारतीय आर्य सस्क्ृत्ति 
में “अयातो धर्म जिज्ञासा” के कारण जितने धर्म या दर्शन पलल्‍लवित तथा विकसित हुए है उनमें कौन 
धर्म तथा दर्शन कितना प्राचीन तथा कितना तत्वयुक्त है, यह कहना या समझाना किसी ज्ञानी और महा- 
पुरुष का ही काम है। भारतीय दर्शन के एक साधारण विद्यार्थी के नाते हम केवल थोडा बहुत जानवे 
या समझने का प्रयासमात्र कार रहे हूं । 


जब हम भारतकी इस महात्‌ भूमि पर व्किसित भिन्न दर्शवो की तालिका वनातने ब॑ठ्ते हे तो हमें 
बुन्देलखड के दत्तिया-स्थित पीताम्बरापीठ के श्री स्वामी जी महाराज द्वारा प्रस्तुत यह सूची कुछ 
साधिकार प्रतीत होती है । उसके अनुसार हमारे अ्रध्ययन के लिए नीचे लिंखें दर्शन हे -- 


१ जैन दर्गन २ बौद्ध दर्शन ३ चार्वाक दर्शन ४ वौशेर्षक दर्शन ५ त्यायदशेन ६ साख्य दर्शन 
७ योग दर्शन ८५ चौष्णव दर्शव €£ शव दवान १० शाक्‍त दर्शन ११ व्याकरण दर्शेत १२ मीमासा 
दर्शन १३. वेदान्त दर्शन । 


“दुर्गा सप्तशती” के १३ अ्रध्यायो की तरह हमारे ज्ञान की सम्पूर्णता के लिए ये १३ अध्याय एक नहीं 
अनेक जीवन के लिए अध्ययन की सामग्री हे) यदि हम इनका कोई भी पहलू जान लेना चाहें तो बुद्धि 
चक्कर मे भा जाती है। ऐसा ज्ञान सस्‍्कार से ही प्राप्त होता होगा--कोरे अध्ययन से नही । यहा पर यावी 
इस लेख में हम केवल निरीश्वरवाद पर कुछ थोडा-सा सोचना चाहते है । क्योकि हमारी सम्मति में जैन 
घर्मं ससार का सबसे बड़ा निरीश्वरवादी धर्म है। 


क्या ईदवर है ?--- 


बडा टेढा प्रश्न है कि ईएवर नाम की कोई चीज है भी या नही | वे दिक धर्म भी इसका सन्तोषग्रद उत्तर 
नही दे सका है। किसी से उसे देखा नही। किसी ने निश्चित रूप से कहा नहीं कि वह किस प्रकार का है । 
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नाक, कान, श्राँखवाला है या निराकार है। उसके अने क प्रकार के वर्णन के बाद भी फै सला न हो सका। कैनो - 
पनियद्‌ ने प्रश्न वाचक चिह्न से अपना काम शुरू किया और श्रन्त भी प्रश्न वाचक चिह्न में ही हुआ। शास्त्रों 
ने है भी और नही भी है'-या ऐसा है और ऐसा नही भी है” |रछं(ा७' (8 007 हा कह 
कर पीछा छूडाया। जब जिज्ञासू प्रश्नों कीझडी लगा देता हैतो हम या हमारे शास्त्र यह कहकर 
छुट्टी पा जातेहे कि “ईश्वर का बोव निजी अतुभव की बात है। वह तक॑ से नही, श्रतृभव से सिद्ध 
होता है।” शास्त्र कह देता है कि--- “ईइ्वर प्रणिधानाद्वा" 


पर, मानव तक से ही काम करना चाहते है । इस युग मे वैदिक धर्म के सबसे बड प्रचारक या 
निरूपक हांंकराचार्य भी हुए हे । वेभी यह कही नही लिख गये कि ईश्वर से उनका साक्षात्कार हुआा। 
गायत्री सत्र जपते समय हम जिस प्रकाश पृओज का आवाहन करते हे, वह यदि प्रकाश पूञ्ज है तो यह 
भी उसका एक गण हुआ। ईइवर गृण-श्रवगुण से परे है। तम और प्रकाश की सत्ता ही उसमें समाप्त हो 
जाती है या हो जानी चाहिये । उस भगवान के लिए हमको कैसे जानकारी हो ? शास्त्र मे भगवान की 
व्याख्या की है -- 


एऐश्वर्यंस्थ समग्रस्य 

मूतानामगतिम! गतिम। 
वेत्ति विद्यामविद्या च 

स वाच्यों भगवानिति॥ 


यानी जो समूचे एंश्वयं का आगार हो, विद्या और अविद्या को जानता हो, प्राणियों की गति श्र 
अगति को जानता हो -- वही भगवान है ! 


क्या ऐसा प्राणी हमारे बीच में नही श्रा सकता । यदि हाँ तो वह कभी आया है---यदि नही तो क्यो ? 

ऐसी शकाग्रो का उत्तर देने का हमारे शास्त्रों ने प्रयास किया है भर बडी सुन्दरता से बडे व्यापक 
उत्तर दिये गये हे । इस समूचे ब्रह्माण्ड काएक केन्द्र,एक सहारा, एक उद्गम, एक सूत्र तथा एक झाश्रय 
मानना ही होगा । अन्यथा समची रचना का कोई आ्राधार नही समझ्य में आवेगा श्रौर कारण, भ्रकारण को 
सोचते-प्ोचते जन्म-जन्मान्तर वीत जायग । एक-वाद ही व दिक घर्मं का सार तत्व है। सव कुछ एक ही 
स्रोत से प्रवाहित माना गया है । 


वह केन्द्र, वह स्वंव्यापी ही परमात्मा है। ईश्वर है। वह सर्वंगुण-सम्पन्न तथा निगूंण भी है। 
ऐसे दुरगी ईश्वर की व्याख्या बडे सुन्दर शब्दो में र्वेतार्वेतोपनिषद्‌ ने इस प्रकार की है --- 


एको देव सर्वेभृत्तेषु गूढ , 
सर्वव्यापी सर्वमूतान्तरात्मा। 
कर्माध्यक्ष. सर्वेभूताधिवास , 
साक्षी चेता केवलो निर्गुणश्च॥ “-श्वेत्ा० ६ १ 
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यह साक्षी चेता परमात्मा ही सृष्टि के आदि में था और रहेंगा। इसी सर्व-साक्षी भगवान को अद्देत 
सिद्धान्तका आधार तया मूल माना गया है। ऋग्वेद का नासदीय सूत्र ही वेदान्त की भित्ति है। 


“तासदासीन्तो सदासीत्तदानो 
नासोदू रजाने व्योगा परो यत्‌। 
किमावरीव कुहकस्य शर्मन्तम्भ 
किमासीद्गहन गभीरम्‌ ॥।” 


मन भगवान ने भी अपनी स्मृति के पहले ही अध्याय के पाँचवें इलोक में लिखा है -- 


आसीदिदं तमोमूत, 
भज्ञातमलक्षणम्‌ । 
अप्रतकक्‍्य मविज्ञेय 
प्रसुप्तमिव सर्वेत ॥। 


भ्रस्तु, तात्पय यह कि सृष्टि की प्र थमावस्था में सत, भ्रसत्‌ ढोनो का अभाव था। प्रकृति ब्रह्म में स्वरूप 
स्थितथी। अन्तरिक्ष भी नही था। ऐसी श्रवस्था में किसने किसको झ्ावृत किया, किस स्थान पर किया 
किसके उपभोग के लिए किया । मनु कहते हे कि सृष्टि की प्रथमावस्था अधकार के सदृश थी। भज्ञात, तर्क 
लक्षण एव वृद्धि से रहित प्रगाढ निद्रा में थी। उस समय कौन था जो सव कुछ देख रहा था और करनेवाला 
था--- वह था-- वही “एको भूत , साक्षी चेता परमात्मा।” 


व॑ दिक सिद्धान्त इस प्रकार ईइवर को सत्ता तथा व्यापकता का ज्ञान कराता है। कित्तु, क्या इतना 
पर्याप्त है ? 


चार्वाक का मत-- 


सोचने विचारने की परेशानी को चार्वाक मत दूर कर देता है। वह सव काम हल्का कर देता है। इस 
मत के प्रवत्ते क स्वय बुहस्पति कहे जाते हे । इसका निचोड है कि ईश्वर नाम का कोई तत्व नही है। प्रत्यक्ष 
ही प्रमाण होता है। चारो तत्वों के भीतर, स्वभाव नामक नियामक वस्तु से ही ससार चलता है। भाग 
का काम है गर्म करना भर शीत से ठण्ड क होती है । 


“अग्निरुष्णो जल शीत 
दशीतस्पर्शस्तवाइनिल । 
केनेद चित्रित तस्मात्‌ 
स्वभवात्र स्वव्यवस्वित । 
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इस मत के अनुसार देह का क्षय यानी नाश हो जाना ही मोक्ष है। विषय इन्द्रिय के सयोग से जो सुख 
प्राप्त होता है, उसको भोगना चाहिये । 


चार्वाक मत ने सब कुछ इस जगत के व्यवहार मे मान लिया और दृष्टि से परे की कोई सत्ता मानना 
अ्स्वीक्ार कर दिया। पर, इससे जिज्ञासु का मन नही भरा। जो सामने है, वही सव कुछ है, यह की से मान 
लिया जाय। परोक्ष में कही कुछ भी नही है--- ऐसा छिछला विचार दिमाग में घर नही कर सकता । 


विदेशी अतीशवरवाद--- 


विदेशी भ्रनीदवरवाद भी चार्वाक इतना छिछुला त रहा। पर, जिसे हम भशग्रेजी में ७0४ कहते 
हँ तथा जिसके मत को ,१(698 कहते है , वह एक ने तिक प्रतिक्रिया मात्र थी । घामिक यानी आध्यात्मिक 
प्रतिपादन नही था। शभ्ररिस्तू ने जिसको अधिचल प्रवर्तक” ए0ए९06 770ए&7 कहा था, ईसाई धर्म 
जिसे “अमर सत्‌,, स्वयम्भु सर्वेज्ञानी, आदि माना था, दाँत जिसके विषय में अपने “पं राडिजो (28780750 ) 
में लिख गये थे उसे ही पश्चिमी धर्म गुरुओ ने सब न॑ तिकता का आधार घोषित कर दिया था ।” जो धर्म 
है, वही नै तिकता है। नौतिकता घर्मं का झग है। फेयरबाश (7&परश0920०॥) आदि ने इसी “नैतिकता 
के स्रोत ” को अस्वीकार कर दिया । हीगन ( पर 62०) जैसे पण्डितो ने मानवी सदाचार को द॑वी वस्तु 
मानकर सांसारिक पदार्थ घोषित कर दिया। विदेशी नास्तिको के मत का निचोड है -- 


१ आदर तथा उपासना के लिये कोई महान्‌ शक्ति नही है। 

२ सर्च-व्यापी तथा सर्वज्ञ नामक कोई नही है। 

३ ऐसा कोई सत्व या तत्व नही है जिसके भीतर सब कुछ समा सकता हो । 
४ केवल सत्यही सब कुछ है । 


यह सत्य क्या है । सत्य नामक कौन-सी चीज है । विदेशी नास्तिक “समाज” को, समाज के भड्भ 
व्यक्ति को ही आदर का पात्र मानते हे । पर, समाज का अन्त, चाहे वह कितनों ही आदर्श रूप क्यो न ग्रहण 
करले, क्या होना चाहिए ? व्यक्ति का सब कुछ क्या केवल इस ससार तक ही है--- उसके वाद क्या होता है ? 
यह सब विदेशी नास्तिक नही सोच सके । इसलिये उनका विचार शुद्ध भौतिक तथा सासारिक रहा । इसी 
से उनके विचारों का कोई दाशनिक महत्व न हो सका । 


शुल्यवाद-- 


निरीश्वर्वादी--एक प्रकार से हमारे नैयायिक भी कहे जा सकते हे । पर, यहाँ पर हम मीमासा तथा 
न्याय दर्शन पर विचार नही कर सके गे । विषय की गूढता वढ जायगी और हमारे सम्हाले नही सम्हल सकेगी। 
ईदवर की सत्ता अस्वीकार करनेवालो में बौद्ध घर्मं बडा महत्वपूर्ण स्थान रखता है । पर, इसका श्राघार ही 
शुन्यवादहै। आरम्भ मे शून्य था और अन्त में शून्य रहेगा। भगवान वुद्ध को तपस्या से जिस “झभिवम्म 
का बोध हु आ था, जिसका “विनय पिटक”' मे वर्णन है तथा खुहक निकाय के उदान नामक ग्रन्थ में बोघिसुत के 
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प्रथम तीन सुत्रो में (एव में सृत्त/--- में जिसका वर्णन है, उसकी विवेचना करने का यह स्थान नही है । पर 
उसका निचोड शून्य है। बीज से भ्रकुर, श्रकुर से वृक्ष के अवयव उत्पन्न होते हे। यदि बीज समाप्त हो जाय 
तो व॒ क्ष की सत्ता ही नहोगी। इसी प्रकार इस जीव या आत्मा का हाल है। क्षिति, जल, तेज, वायू तथा आकाश 
ओर विज्ञान धातु से शरीर बनता है । इन धातु के समवाय से पिण्ड सज्ञा, नित्य सज्ञा, सुख सज्ञा, सत्य सन्ञा, 
पुदुगल सज्ञा--अ्रहकार, ममकार सज्ञाएँ होती हे । यही अविद्या है । श्रनर्थ का कारण है । ज्ञान से श्रविद्या 
का नाश होता है । श्रविद्या के नाश होते ही जीव पव्ंच तत्वो के पाश से म्‌ क्‍्त हो जाता है भौर तमी उसका 
निर्वाण होता है। बौद्ध धर्म में जीव का “मोक्ष” नही होता। मोक्ष से श्र्थ होगा “छूटकारा'---यानी छूट 
करफिर भी रह जाना ।” “निर्वाण' से भ्र्थ हुआ “बुझ जाना/---सदा के लिए समाप्त हो जाना । दीपक 
बुझ गया। बस, उस जीव का सदा के लिए अन्त हो गया । 


किन्तु, शून्य का जब शून्य ही उद्देश्य है तो इतना चवकर क्यो ! यदि निर्वाण के बाद कही कुछ न रहा तो 
उसका परिणाम क्या हुआ ? उद्देश्य यदि शून्य मान लिया जाय तो अविद्या की प्रधानता माननी पडेगी । 
विद्या होते ही निर्वाण हो जाता है। विद्या का अर्थ भी शून्य हो जायगा। 

इतने सस्ते में हम महान्‌ बौद्धधर्म को नहीं समझ सकते--पर हम तो केवल ईइवर की पहेली ही लेकर 
चले है । उसके लिए इतना इशारा कर देना ही काफी होगा । 


जेन-धर्स का तत्त्व-+-- 


ज॑ नियो का निरीदवरवाद इतना उदार तथा व्यापक है कि हमारे जैसे अ-जै नी तथा ईद्वरवादी के लिये 
वह ईववरवाद ही है---कई दृष्टियो से उससे ऊपर उठ जाता है। वेदान्त यदि एक वाद है, सब जीव या 
भात्मा को एक परब्रह्म का भ्रश मानता है तो जैन धर्म श्रनेकान्तवाद है। उसके अनुसार प्रत्येक जीव मिक्त 
भिन्न है । असख्य जीव है भोर ईरवर जो व्याख्या हम “सवे॑ गुण सम्पन्न, सवे व्यापक, सर्वज्ञानी, परमानन्द 
के रूप में करते हे, जैन मत से ऐसे असख्य ईइवरहे। जैन धर्म के श्रनुसार जीव छ प्रकार के होते है । एक 
दो, तीन, चार तथा पाँच इन्द्रियवाले तथा मन सहित पाँच |इन्द्रियवाले । जिसमें चेतना हो, देखता, सुनता, 
और जानता हो, उसे जीव कहते है । एक इन्द्रिय वृक्ष लता भआादि। दो इन्द्रिय शख, कौडी आदि । तीन 
इन्द्रिय चीटी, खटमल आदि । चार इन्द्रिय भ्रमर, मी भ्रादि । पाँच इन्द्रिय समुद्र के कुछ प्राणी तथा 
मन सहित पच इन्द्रिय हुई मनुष्य झ्ादि । 


जिनमें चेतन गुण नही है, वह भ्रजीव तत्व कहलाता है । [ यह पाँच प्रकार का होता है । पुद्गल, 
धर्मास्ति काय, अधर्मा स्तिकाय, प्राकाश तथा काल । जिसमें स्पर्श, रस, गन्ध हो, उसे पुद्गल कहते है । गमन 
करना धर्म का, स्थिर करना श्रधमं का, भ्रवकाश देना आकाश का तथा परिवतेन काल कागूण है । काल 


असख्य है। जीव और पुद्गल अनन्त है । भ्रनन्‍्त काल से चले आये हे । जीव और पुदूगल में ही हलत- 
चलन क्रिया होती रहती है। 


जीव पुदूगल के ससर्य से पाप-पुण्य का भागी होता है । कोई दूसरा इसे फल या दण्ड या उपहार नही देता। 
वह स्वय अपने कर्म का फल भोगता है। इस जीव की दो भ्रवस्थाएँ हँ---व्यवहार नय भौर निइचय नय । 
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निरौधश्वरवाद ्रौर ज॑ न-घर्म 


जो जीव व्यवहार नय में पडा रहता है, वही राग, हेष, मोह आदि से पीडित कष्ट उठाया करता है और प॑ दा होता 
भौरमरता रहता है। जो जीव निश्चय नय को प्राप्त कर लेता है, वही वीतराग होता है। बिना किसी देवी 
देवता के सहारे, केवल अ्रपने बल से, राग-द्वेष पर विजय प्राप्त कर जीव “जिन” हो जाता है। यही जिन पूज- 
नीय होता है। इसी “जिन” द्वारा कहा गया धर्म जैन घर्म कहलाता है। स्वभाव से जीव सर्वज्ञ, सर्वदर्शी, 
श्रनन्त परमानन्दी तथा शान्त है। राग-द्वेष को पार कर वह मोक्ष प्राप्त करता है--ससार से छुटकारा पाकर 
परमानन्द तथा सर्वेज्ञता के अपने स्वभाव को प्राप्त करता है । 


“शुद्ध सचये रम बुद्ध 
जिण केवल णापा सहाउ ” 


परमात्मा की जो व्याख्या हम करते हे, वही उस जीव को प्राप्त होती है। वघन के कारण के समाप्त 
होने से और निजरा (आत्मा से कर्म फल झड जाना) से समस्त कमे फल छट जाते हू भश्यौर जीव का 
मोक्ष होता है। तत्वसार में लिखा है -- 


अभावाद्‌ बधहेतूना 
सवर निर्जेरा तथा। 


कझृत्स्तकर्म प्रमोक्षों हि 
मोक्ष मित्यभिधीयते ।! 


यहाँपर हम जौन धर्म के स्याह्गाद या सप्त भी नय का विवेचन नही करेगे । हमने बहुत ही सक्षेप॒ में 
उसके मिरीइवरवाद का वर्णन किया है। हमारे एसे ईश्वरवादी--साथ् ही भद्ट तवादी के लिये इसमे अनेक 
दोष दोख पडे, पर,इस निरीहवरब्द में सब कुछ इतना सुन्दर है कि हमको कोई शिकायत न होनो 
चाहिये ।जीव की एसी व्यास्या से हमारा परमात्मा ऐसी राग-द्वेष भरी सृष्टि की बनाने की जिम्मेदारी से 
बच गया। सुष्टि का उद्देश्य हरेक जीव को “जिन” बना देना हो गया। निर्वाण से “धून्य” वा भरामात 
समाप्त हो गया और पर्चिमीय नास्तिको की तरह हम भौतिक सुख के वधन म॑ हो नही पे रहें । जैनी 
निरीश्वरवाद इतना तक पूर्ण है कि उसका सहसा खण्डन करना कठिन है और ईइवर भवत के लिए जंनी 
“बीतवराग” मूत्तिमान्‌ मिलते हे । 


दीपा 


परम विद्वान जै ती श्री हे मचन्द्राचार्य ते ईइवर तत्त्व की एकता को वडी उदारता से ज॑ से अपना नी लिभ 
और हमको उसे न भूलना चाहिये । वे कहते हे -- -: 


“भव बोजाकुर जनता रागाद्या क्षयमुपागता यस्य | 

न्रह्मा वा विष्णरवां हहो जिनो वा नमस्तस्मे ॥॥ 

यत्र तत्र समये यया तया योहसि सो सो$स्थभिधया यथा तया। 

बोतदोपकलूप स॑ चेद्‌ भवानक एवं भगवनमोश्लू से । 
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पं० श्री हेमचन्द्र कौंदेय शास्त्री, न्याय-काव्यतीर्थ, प्रभाकर 


जन-ध्म की महत्ता-- 
ज॑नधर्म विश्व के प्राचीनतम धर्मों में से एक महान्‌ धर्म है। इसकी प्राचीनता का सबसे बडा प्रमाण यह 

है कि इसके सभी नियम-उपनियम प्रकृति से अपना गठबंबन किये हुए हे--क्या तो दार्शनिक प्रणाली 
और क्या व्यावहारिक झाचार व्यवस्था। दाद्निक दृष्टि से जब हम विचार करते है तो जैनधर्म में वस्तु का 
स्वभाव ही धर्म कहा गया है “वत्युसहावोधम्मो” ऐसा ही श्री कुन्दकुन्द भगवान्‌ का वचन है । वह वस्तु- 
स्वभाव क्या है तथा उसका क्या धर्म है इस प्रशव का उत्तर जैनाचार्थों ने स्पष्ट दिया है “उत्पाद-व्यय-प्रौव्य- 
युवत सत्‌” ठया 'सददृव्यलक्षण' श्र्थात्‌ ससार में कोई भी जड या चेतन द्रव्य ऐसा नही है जिसमें उसकी 
उत्तत्ति, विनाश श्रौर ब्रुव अवस्था न पाई जाती हो। पषड्द्रव्यो में जीव द्रव्य चेतत है और बाकी 
के पाँच द्रच्य भ्रचेतन हे । इन छहो ही द्रव्यो में उत्पाद, व्यय और ध्रौव्य सदा से होते आये है, वर्तमान में हो रहे 
हैं और सदा काल होते रहेंगे। यही द्रव्य का द्रव्यत्व है और उसका त्रिकालवर्ती स्वभाव में स्थिर रहनो है, यही 
उसका धर्म है। जीव द्रव्य ही को ले लीजिये । जीव का स्वमाव ज्ञान है। यह आ्रात्मा से त्रिकाल में विमुक्त नहीं 
होता। चाहे जीव एक लघ्‌ कीट के रूप में हो अथवा एक मनुष्य के रूप में उसका ज्ञानस्वभाव उससे 
कदापि विमुकत नही होता ! जैन शास्त्रों के अनुसार सूक्ष्म निगोदिया अपर्याप्तक जीव में भी अक्षर के भननन्‍्त 
वें भांग ज्ञान विद्यमान है। इनके बीच ज्ञान के अनन्त भेद होते है परल्तु इन सभी ज्ञानो के भ्रधिकारी जीव ही 
हैं। अजीव कदापि नही। अजीव द्रव्य का जड स्वभाव है। इन अजीव द्रव्यो मे प्रमन्‍्त काल से न तो श्ञान 

का सम्बन्ध हुआ और न त्रिकाल भें भी कमी ज्ञान का सम्बन्ध होनेवाला है। उनका जड स्वभाव कभी भी उनसे 

विमुक्त नही हो सकता है। श्रत यह सिद्ध होता है कि वस्तु स्वभाव का परिवर्तन करना भ्रसभव है और यह वस्तु 

स्वभाव ही धर्म है तथा वह अनादि अनन्त है। जैन आचार्यों ने इसी वस्तु स्वसाव रूप घर्मं का प्रतिपादन 

भिन्न-मिन्न दृष्टि से किया है और यह अवत्तक पड्दर्शन के दार्शनिक विद्वानों के लिए तके की कसौटी 

बना हुआ है । 


तीथ करों का आचार-निरूपण--- 


जैन घ॒र्मं मे काल परिवर्तन से प्रति युग मे २४ तीर्थ करो की उत्पत्ति नियम से होती है। ये सभी तीर्यकर 
जैन धर्म के सस्थापक न होकर केवल प्रसारक ही माने जाते है । इन्हें आचाये, विह्मान्‌ या परम्परागत शिष्पो 


३० 
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की त्तरह प्रवत्तक कहना ही उपयूक्‍्त होगा, क्योकि इनके द्वारा किसी नवीन मार्ग या धर्म का प्रतिपादन नही होता 
अपितु युगो से चले आये वस्तु-स्वरूप रूपधर्म की वास्तविकता का उद्धार करना ही इनका कर्त॑व्य होता है । 
इन तीर्थंकरों का यह व॑ शिष्य होता है कि ये वीतरागी श्र्थात्‌ हठवाद, पक्षपातवाद भ्रौर एकान्तवाद से सर्वया 
रहित होते हें। वीतरागी के प्रचारेच्छा, ग्‌ रुत्वमाव, मंतावलस्बी बुद्धि या भ्रन्य कोई सघ निर्माणादि की अभिलाषा 
नही रहती है, अत उनके ।रा प्रतिपादित वस्तुस्वभाव रूप धर्म के प्रतिपादन में किसी को भी सन्देह या भ्रम 
नही होता । “वकतु प्रामाण्याह्रचनप्रामार्ण्य” और “वचन प्रामाण्याहक्तु प्रामाण्य” थे दोनो ही न्याय पूर्ण रूप 
से परिलक्षित हो जाते है। इसी वस्तुस्वभाव की जीत को प्राप्त करना-कराना जै नघर्म प्रवत्तंको का मुख्य लक्ष्य 
रहा है और इस आात्मस्वभांव को प्राप्ति के लिए जिन व्यावहारिक उपायो को साधको को काम में लाना पडा 
वे ही उपाय आत्मवमे, जैनघमे अ्यवा चीतराग-धर्मं नाम से कहे जाते हे । श्रथवा विभाव-स्थित श्रात्मा को 
स्वभाव-स्थित करनेवाले उपायो का नाम ही धर्म है भौर वह क्योकि अ्रन्तरग, बहिरग शत्रुओ के विजेता 'जिन' 
द्वारा प्रवतित हुआ भ्रत इसका नाम जैन घर्म है। ससार स्थित सभी झात्माएँ विभाव-स्थित हे और वे श्रनन्त 
काल से विभाव को त्याग आत्मस्वरूप प्राप्त करती झाई है श्रत यह सिद्ध हो जाता है कि जब से आत्मा विभाव 
को छोडकर स्वभाव में स्थित होने का उपाय करती झायी है यह उपाय भी तभी से चला श्राया है। क्योकि 
परमात्मा अनादि से है श्रत उस पद की प्राप्ति करानेवाला धर्म भी अनादि-है यह श्रागम और ग्रुक्ति से स्वय 
सिद्ध है। 


जैनधर्म के भिन्न-भिन्न युगो में उत्पन्न तीथकरो के जीवन में एक और विशिष्टता है कि कोई भी तीर्थंकर 
परम्परागत ज्ञान या क्रिया का तबतक प्रतिपादन नही करते जबतक वे उस कार्य पर स्वय झआारूढ होकर उसमें 
परिपूर्ण नहो हो जाते। छशमस्थ ज्ञानी को धर्मोपदेशना का स्वतत्र श्रधिकार जैन शासन में नही है। 
प्रधूर्ण ज्ञानावस्था में तीर्थंकर मौन ही रहते है चाहे उन्हें के वल्य प्राप्ति में स॑ कडो वर्ष लग जायें । कै वल्य प्राप्ति 
के उपरान्त ही उनकी दिव्यध्वनि द्वारा धर्मोपदेश होता है और उसका ही अवलबन कर साधक मोक्षमार्ग का 
प्रनुसरण करता है। बिना साधना के कोई साधक लक्ष्य सिद्ध नही कर सकता है। ज॑न तीर्यकर साधना के 
सच्चे प्रतोक हे और उनकी साधना में उनके द्वारा प्रतिपादित श्रादर्श एवं सिद्धान्तों का पूर्णत सामजस्य 
पाया जाता है। आ्ादर्शानुकूल सिद्धान्त और सिद्धान्तानुकूल आदर्श का होना ज॑नधर्म श्रथवा जैन तीर्यकरो का 
अ्न्यत्र भ्रप्राप्य सामजस्य है। कंतृ त्ववाद अयवा परक्षंत अनुम्रह, लाभालाभ को यहाँ कोई स्थान नहीं है। 
स्वय का पुरुषाय्य ही उद्देश्य प्राप्ति का मूल है। ज॑नभर्मे में स्वभाव या धर्मे की प्राप्ति माँगने से न होकर व्यक्ति- 
गत पुरुषार्थ से ही होती है। और यही जीव द्वारा कृत पुरुषार्थ मोक्षमार्ग या जैनवर्म कहलाता है । मुक्ति-कामिनी 
के वरण रूप महान लक्ष्य को प्राप्ति होने पर यह आत्मा कृतकृत्य, शुद्ध, परमात्मा, सिद्ध परमेष्छी हो जाता है 
और, उसे विभावरहित स्वभाव की प्राप्ति हो जाती है। 


जन-धर्म में आचार का स्थान-- 


मोक्षमा्गं | 


जैनपर्म में रत्तत्रय पर विशेष जोर दिया है 'सम्यग्दशेनज्ञान चारित्राणि मोक्षमार्ग ” यह 

आगंम का मूल सूत्र है। इसमें उमास्वामी महाराज ने मुक्ति श्रौर भुक्तिमार्ग सभी का प्रतिपादन कर 

दिया है। इसकी व्याख्या स्वरूप ही सम्पूर्ण मोक्ष शास्त्र का निरूपण किया है। इतना ही नही, परन्तु उत्तर- 

वर्ती श्राचायें भौर विद्वानों ने इसी महान्‌ सुत्र ग्रन्य कै ऊपर अनेक रचनाएँ की है जो किसी घर्म्न्यो के ग्रन्यो से 
३३९ 
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कम नही है। वस्तु स्वभाव का ज्यो का त्यों श्रद्धान करना, सम्यग्दर्शन है। वस्तु-स्वभाव को ज्योंका 
त्यों जान लेना सम्यक्‌ ज्ञान है। ज्ञान द्वारा प्रतिपादित स्वस्तु स्वरूप (आरमरूप) को प्राप्त कर लेना सम्यक्‌ 
चारिनर है। यह रत्नन्नय की निदचयात्मक कयनशली है। इन्ही रत्लनत्रयों का व्यवहारात्मक प्रतिपादन 
भी शैली है जो निश्चय स्वरूप की प्राप्ति में कारण होती है। 


जनघर्म पुएषार्थ-प्रधान है श्रत जैन ग्रन्थों में आचार को महत्वपूर्ण स्थान दिया गया है। किसी 
भी धर्म के श्रन्तस्तल को जानने के लिए उसके आचार मार्ग को जानना विशेष रूप से वाछुनीय है। भ्राचार 
मार्ग के प्रतिपादन में ही धर्म का धर्मत्व सन्निविष्ट होता है। वास्तव में “आचार प्रथमों धर्म ' श्र्थात्‌ श्राचार 
ही प्रथम धर्म है। भारतीय धर्मो मे यह विशिष्टता है कि उनके दाशंनिक और व्यावहारिक रूपो में पूर्णत 
सामञ्जस्य पाया जाता है। दरंन का स॑द्धान्तिक मूल्य है और आचार मार्ग का व्यावहारिक | दर्शेन भौर 
धर्म वही प्रामाणिक हे जिनसे लौकिक झौर पारमाथिक कल्याण की साधना हो। भारतीय धर्म केवल लौकिक 
कल्याण को ही महत्त्व नही देते है, परन्तु लौकिक कल्याण के साथ पारमाथिक कल्याण का भी प्रइन उनके 
सामने उपस्थित है। भ्रत वे दर्शन भ्रौर धर्म में एक ऐसी मंत्री स्थापित किये हुए हे कि उनका पारस्परिक 
सम्बन्ध तोड देने पर सारी व्यवस्था अव्यवस्थित हो जाती है। जैन दर्शन श्राध्यात्मिकता का प्रतिपादक है 
झौर जैन धर्म उसकी व्यावहारिकता का पोषक है । दर्शन भौर धर्म की यह भव्य झाँकी हमें जैनधर्म में विशेष 
रूप से दीख पडती है। 


जैनधर्म का वाह्य कलेवर ही आचार है। तीथंकरो के द्वारा श्राचार की शुद्धता द्वारा ही ससार के दु खो 
का निवारण होता है। वे स्वय आचार की साधना द्वारा ससार दु ख से निवृत्त होते है झौर दु खित प्राणियो को 
दु खनिवृत्ति का उपदेश देते हे । जिघर भी दृष्टि डालिये ससार में दु ख-समु की तुमुल तरगो का भयावह 
नृत्य हो रहा है। तीर्थंकरो को इस दु खजलधि को घर्मयान द्वारा पार करना है। दु ख, मोह, क्षोभ, शोक 
आदि से सतप्त आत्मा का उद्धार कर परमात्मपद की प्राप्ति कराना ही तीर्थंकरो का स्व-पर के लिए महान्‌ पु - 
षार्य है। प्रत्येक प्राणी की आत्मा में अनन्त शक्ति विद्यमान है, वह अ्रप्रकट रूप में परमात्मा है। कर्म-बेष्टित 
होने के कारण उसका ज्ञान स्वभाव रूप सूर्य प्रकट नही हो रहा है। यह भझात्मा किसी का दास नही है। वह 
स्वरूप से स्वतत्र है और अपनी ही भूल के कारण ससार रूपी भयानक अटबी में भ्रमण कर रहा है। मोह रूप 
दत्र्‌ ने इसे पराधीन कर दिया है। अपनी काषायिक वासना ने ही इसे ससारबद्ध कर रखा है। इस दासता 
से उन्मुक्त होने की प्रत्येक जीव की भ्रभिलाषा है और इससे उन्मुक्त होने का यदि कोई सर्वोत्तम सर्वागीण साधन 
है तो वह है जैन आचार मार्ग । 


आचार का वर्गीकरण-- 


जैनवर्म में आचार दो विभागों में विभाजित है--मुनि आचार झौर दूसरा गृहस्थाचार । 
इनमें मुनि आचार साक्षात्‌ मोक्ष का मार्ग है और (हस्याचार परम्परा से ! यदि कोई साधनसम्पन्न व्यक्ति 
मोक्षाभिलाबी होकर किसी धर्मोपदेशक निग्नेन्य मुनि से धर्म-लाम की याचना करे तो वे मुनि ज॑ नधर्म की धर्मो- 
पदेश प्रणाली के भ्रतुसार उस मुमुक्ष्‌ को मुनि-आचार घारण करने का ही उपदेश देंगे । क्योकि वह साक्षात्‌ 
मोक्ष का कारण है । यदि वह धर्मेच्छुक उस मुनिव्नत को पालने में श्रसमयंता प्रकट करे तो वे उसे झस- 


शै३े२ 
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भर्थ प्राणियों के ग्रहण करने योग्य, किन्तु निग्नेन्थ मुनिपद की प्राप्ति मे कारीभूत गृहस्थाचार का उपदेक्ष देंगे । 
शक्ति भौर उत्साह से पूर्ण व्यक्ति को समुचित दिक्षा देना धर्मपिदेष्टा के भ्रघीन है । 


जेन-स्‌नि का आचार--- 


मुनि झाचार का प्रारम्भ २८ मूल गुणो से होता है। २८ से अधिक कम मूलगुण घारण करनेवाले मुनि- 
पद घारण नही कर सकते हे । जैन मुनिसागें कठिन है शोर वह साधारण व्यक्तियों द्वारा साध्य नही है। 
ये २८मूलगृण निम्न प्रकारहँ-- १ भ्रहिसा महाव्रत २ सत्य महात्रत ३, अचौयें महात्नत ४ ब्रह्मचर्य महान्नत 
भ परियग्रह त्याग महान्नत ६ ईर्या समिति ७ भाषासमिति ८ एषणा समिति ६ आदान निक्षेप समिति १०. 
व्युत्सगं समिति ११ सामायिक १२ चतुविशतिस्तव १३ वदना १४ प्रतिक्रमण १४ स्वाध्याय १६: 
कायोत्सग १७ स्पशंनेन्द्रिय विजय १८ रसने न्द्रिय विजय १६ प्राणेन्द्रिय विजय २० चक्षुरिन्द्रिय विजय २१ 
श्रोत्रेन्द्रिय विजय २२. श्रस्तानत्व २३. श्रदन्‍्त घावन २४ भूमि शयन २५ नग्नत्व २६ केशलूचन २७. 
मूक भोजन २८.ख्ड भोजन। 


इन भट्ठाईस मूल ग्‌ णो पर ध्यान देने से पता लगता है कि एक ज॑ न मुनि अ्रपनी मन, वचन, झौर काय की 
शक्तियों पर नियत्रण करते हुए आत्म स्वरूप में मग्त होने का पुरुषाथे करता हे। बवैषयिक तृप्णा का दमन 
फरता है भौर भात्म शक्ति को जागृत करता हुआ विक्वति से प्रकृत्ति की भर झुकता जाता है। वह प्राकृतिक 
वन प्रदेशों में रहता है। वहाँ के पशु , पक्षी, नाले, झरने, वृक्ष, बेले श्लौर पाषाण ही उसके साथी होते हे । 
वह रात्रि में शिला प॑र सोता है । चन्द्रमा की चाँदनीही उसका दीपक होती है। प्राकृतिक ग्‌फाएँ ही 
उसके घर हे । सभी प्रकार के नगर श्रौर ग्राम के जीवन से सवेथा अलग रहता हुआ वह स्वतत्र विचरण 
करता है। उसका राजन तिक, सामाजिक अथवा आर्थिक जीवन से कोई सबंध नही रहता है। ज्ञान 
अध्ययन और ध्यान ही उसकी निजी सम्पत्ति होती है । उनकी वृद्धि में वह सदा तल्‍लीन रहता है। एक जैन 
मुनि के परिकर का वर्णन योगी श्री शुभचन्द के शब्दो में देखिये-- 


विध्याद्रविनंगर गृहा वसतिका शय्या शिला पावंती, 
दीपाइचन्द्रकरा भूगा सहचरा मौत्री कुलीनागना । 
विज्ञान सलिल पय सदद्न येषा प्रशान्तात्मता , 
ते भव्या भद-पहुक-निर्गेम पथ -प्रोहेशका सन्‍्तू न || 


साधारणत एक जैन मुनि की चर्चा इस प्रकार होती है। वह ब्राह्म मुहुर्त में जागता है श्रीर अपने 
आत्मस्वरूप का चिन्तन अ्रधिक से अधिक समय लगाकर करता है। जब उसकी मनोवृत्ति श्रात्म चिन्तन में 
नही जमती है तब वह स्वाध्याय, ग्रन्थ निर्माण, घर्मोपदेश, साधु परिचर्या, शास्त्र चिन्तन में श्रपना उपयोग 
लगाता है। वह वाह्म में किसी छोटे -से प्राणी को भी प्राणबाघा नही पहुँचाता है। मयूरपिच्छ की कोमल 
पीछी से प्रत्येक स्थान का सशोवन कर ही गमनागमन करता है । त्रिकाल भावशुद्धिपूवंक आत्मध्यानरत 
होता है। स्वप्न में भी किसी का अनिष्ट चिन्तन नही करता है। अपने विचारों को लौकिक विद्याओ द्वारा 
कलूषित नही करता । विघार निर्मेलता के लिये वह सदा ही ससार, शरीर भौर भोगो के स्वरूप का चिन्तन 


रेरे३ 
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करता है। रात्रि में गमनागमन नही करता है । शरीर की विश्वान्ति के लिये स्वल्प जागरूक निद्रा लेता है । 
आचारपरिपालन की कामना से गृहस्थ के द्वारा! सम्मानपूर्वक दिये हुए शुद्ध भोजन को ब्रहण करता है । जन- 
सघपं से अतिदूर प्रकृति की सौम्य छत्रच्छाया में वह एकान्त वास करता है | आत्म कल्याण के साथ वह लोक- 
कल्याण की सतत भावना करता है । 'सर्वेडपि सनन्‍्तु सुखिन सर्वे सन्‍्तु निरामया ।॥” यही उसकी आत्मध्वनि 
होती है । इन कार्यों के श्रलावा वह विद्वान निग्नेन्थ मुनि, व्याकरण, साहित्य, न्याय, घ॒र्म, वद्यक, ज्योतिष, 
राजनीति, काव्य आदि साहित्य का निर्माण करता है, जिससे आगामी धर्म सनन्‍्तति को स्थायी साहित्य 
की प्राप्ति होती है। यह जैन मुनियो के कठिन उद्योग का ही परिणाम है कि आज जो सर्वागीण ज॑न साहित्य 
प्राप्त हो रहा है वह किसी भी धर्म के साहित्य से किसी प्रकार न्यून नही है। ऐसे वीत्तराग मुनियों के केवल 
शरीर दशेन मात्र से शात्मिक शान्ति प्राप्त होती है। ससार के दु खित प्राणियो के लिये ये मुनि शान्ति के 
अग्रदूत और ज्ञान प्रकाशन के लिये ज्ञान स्तम्भ माने जाते हे । 


मुनियो के इन अदट्ठाईस मूल गुणो के श्रलावा उत्त रवर्ती ८४ लाख उत्तर गुण है जिनमें मुनि झ्ात्म ध्यान 
और तप के द्वारा अपनी आध्यात्मिक शक्तियो का विकास करता है और गुण स्थान प्रणाली में कर क्षय करता 
हुआ झा त्य पद से विभूषित होता है। यही जैन परमात्म पद है। इसके उपरान्त सिद्धावस्था तो अवश्यम्भावी 
प्राप्य विषय है। यह जैनाचार की आ्राध्यात्मिक चरम सीमा है। यही जै नधर्म का प्राप्तव्य लक्ष्य है। 


गहस्थ का आचार-- 


जो व्यवित मु नि मार्ग का अनुसरण नही कर सकते उनके लिये देश, काल और शक्ति आदि की परि- 
स्थितियों के अनुसार सुविधा देने दाला सरल मार्ग गृहस्थ का आचार है, परन्तु यह साक्षात्‌ मुक्ति का मार्ग न 
होकर ऋमश जीव की मुक्ति प्राप्ति का सहायक कारण है। सर्वप्रथम जैनधर्म में दीक्षित होने के लिये तीन 
वातो का साधन करना आवश्यक है--१. मिथ्यात्व त्याग (मुक्ति प्रापक मार्ग में अनास्था) २ अन्याय त्याग 
(अन्यायपूर्ण साधनों से झ्राजीविका का अमाव) हे अ्रमक्ष्य त्याग (जीव हिंसोत्पन्न श्राहार का त्याग) | एक 
साधारण जैन गृहस्थ इन तीनो ही नियमो का पालन करता हुआ ८ मूल गूण और १३ उत्तर युणों का पालत 
करता है। १ मचत्याग २ मास त्याग ३. मधुत्याग ४ बडफल त्याग ५ पीपल फल त्याग ६ अमर फल त्याग 
७ कठूमर फल त्याग ८ पाकर फल त्याग, ये ८ मूल गुण है । १ अहिसाणुब्नत २. सत्याणृन्नत ३ अचौर्याणृत्रत 
४ ब्रह्मचर्याणु ब्रत ५ परिग्रह परिमाणाणुन्नत ६ गिन्रत ७ देश विरत ८ अनथ्थे दण्ड विरत £ सामायिक १० 
प्रोवपोपवास ११ भोगोपमोग परिमाण १२ अतिथि सविभाग, ये १२ गृहस्थ के उत्तर गुण हे । इन सभी न्र्तो 
में जीवरक्षा परोपकार, परपीडाभाव न्यायपूर्वक आजीविका, रन्‍्तोष, त्यागवृत्ति आदि गृणों की भ्रभिवृद्धि 
का उपाय वताया गया है। शारीरिक स्वास्थ्य को दृष्टि में रखते हुए भोग विलास से निवृत्ति की श्रोर एक 


मुमुक्षु को अग्रसर किया गया है। इन ब्रतो को निर्दोष घारण करने पर कोई भी गृहस्थ मुनिपद का आरो- 
हण सरलता से कर सकता है । 


उपर्वृक्त ब्त्तो को साधन करनेवोले गृहस्थ की द॑ निक चर्या निम्न प्रकार की होती है । वह देव, घास 

गुरु कापूर्ण विनयी भक्त होता है भौर शास्त्र प्रतिपादित षट्कर्मों को नित्यप्रति करता रहता है। १ देवपूजा 

२: गुर उपासना, ३ स्वाध्याय ४ सयम ५ तप श्र ६ दान ये छ गृहस्थ के दे निक पट्कर्म है। इनमें देवपूजा 
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जे नाचार 


आत्म घुद्धि का विशेष कारण है। स्वाध्याय धर्म की स्थिरता का हेतु है। दानकर्म लोकोपकार का मुख्य 
साधन है। जैन वर्ग इन कर्मों मे विशेष दृढ़ता से तत्पर होता झरया है। इसी कारण भ्राज भी जैनो के 
विशाल चैत्य, चैत्यालय, विद्यालय, औषधालय, पाठशाला , भोजनालय विद्यमान हें । ये धामिक सस्थाएँ 
विशाल सख्या मे होने के कारण जन सस्क्ृति के विस्तृत प्रभाव को श्राज समूचे भारत पर प्रकट कर रही हैँ 
यदि जैन सस्क्ृति को भारतीय सस्क्ृति से श्रलग कर दिया जाय तो भारतीय सस्क्ति श्रपूर्ण ही रहेगी । दक्षिण 
की स्थापत्य कला इसका स्पष्ट प्रमाण है । 


उक्त षट्कर्मो के पालन करने के कारण एक ज॑ न गृहस्थ जहाँ वह अपने आझात्म-कल्याण मे लगा हु है 
वहाँ वह दूसरे प्राणियों के हित में भी पूर्णते सतक है। उसकी विचार धारा अत्यन्त सरल भौर सौम्य होती है । 
जहाँ वह अपने देवाधिदेव से अपने कल्थाणकी कामना करता है वहाँ वह लोकहित की कामना इस प्रकार 
करता है। 


क्षेम सर्वप्रजाना प्रभवत्‌ वलवान्‌ घार्मिकों भूमिपाल, 
काले काले च सम्यक्वर्षत्‌ मघवा व्याधयों यान्त्‌ नाशम्‌ । 
दु्िक्ष चौर मारीक्षणमपि जगता मास्मभूज्जीव लोके, 
जैनेन्द्र धर्म चक्र प्रभवत्‌ सतत स्वेसौख्य प्रदायि ॥। 


एक जौन गृहस्थ के झाहार-विहार के सबध में इतना लिख देना ही पर्याप्त होगा कि वह अपने श्राहार मे 
स्वादुभ्रष्ट, जीव सयुकत, घुने हुए भ्न्न, फल और रसो को काम में नही लाता है । वह सदा ही ताजा, स्वादु भौर 
जीव रहित उत्तम आहार करता है। वह अपने स्वार्थ के लिये दूसरो का भश्रहित नही करता है। उसकी सम्तोष - 
पूर्णवृत्ति उसके गृहस्थ जीवन के सुखो का मूल कारण है। 


जेन-नगर की कल्पना-- 


उपर्यूक्‍त जैनाचार का अवलोकन करते हुए हम एक जौन नगर का एक काल्पनिक चित्र 
खीचते हे। वह नगर कैसा नगर हो सकता है जहाँ के निवासी कभी दूसरो का श्रहित न सोचते हो, असत्य न 
बोलते हो, चोरी नही करते हो, ब्रह्म चयं से रहते हो, भाग्यलव्ध घन से सन्तुष्ट हो, न्यायपूर्वक श्राजीविका करते 
हो, अमक्ष्य पदार्थों के भक्षक न हो, परिश्रमी हो, शुद्ध भ्राचार विचार वाले हो । 


जैनाचार का महत्त्व-+-- 


अत निश्चयपूर्वक यह कहा जा सकता है कि भारतीय शास्त्रों में जिस सतयुग की महत्ता 
वर्णन की गयी है वह यूग केवल ज॑ नाचार के पालन करने से कुछ ही समय में इस विदव मे लाया जा सकता है 
तथा भारत इन्ही गृणो के आधार पर अपने झ्तीत वैभव को पुन॒प्राप्त कर सकता है। वर्तमान मानव 
विषय -भोगो की प्रचण्ड अग्नि मे सन्तप्त हो रहा है। अतः जैनाचार के पालन द्वारा ही आज विरव में 
शान्ति हो सकती है । त्रसत मानव इसी से सुख लाभ कर सकता है। 
०००७००.००० 
हर 


व्यावहारिक ओर दोनिक जीवन में जेनत्व का उपयोग 


प्रो० श्री रामचरण महेन्द्र, एम० ए०, डी० लि, ०, 
प्रस्ताविक-- 


जैन-सम्प्रदाय में जन्म छे छेने मात्र से किसी व्यक्ति को वास्तविक अर्थों में “जैन” नही 
कह सकते । जैन होने के लिए व्यक्ति के चरित्र में कुछ गुणों, कुछ विशेष भावनाओं, ब्रतादि की 
आवश्यकता है । भगवान्‌ महावोर ने जैन-घर्मे की पुनर्घटना के समय आचार-व्यवहार के जो नियम 
बताये थे उनका प्रत्येक जैन के लिए विशेष महत्त्व है । हम यह मानते हे कि भगवान्‌ महावीर 
ने इन नियमो का निर्माण करते समय साधुओ को दृष्टि में रखा था। कारण यह था कि 
जैन घर्म के प्रारम्भिक दिनो में वही एक ऐसी सस्था थी जिसे व्यवस्थित कह सकते थे । 
साधारण व्यक्तियों में सास्कृतिक एवं आध्यात्मिक जागृति नहीं हुई थी। जैत सम्प्रदाय में 
आधुनिक सगठन वाद की चीज है । प्रारभ में ये नियम साधु ससया के लिये बने । तत्पर्चात्‌ गृहस्थों के 
निमित्त भी कुछ नियम विनिर्मित किये गये । ज्यों ज्यो समय निकलता गया, त्यो त्यो गृहस्थो के लिए अनेक 
प्रकार के विधि-विघानो की आवश्यकता समझी गयी । मुनि और श्रावको के मूल गुणों का स्पष्ट उल्लेख 
मिलता है। यहाँ हम इन व्यावहरिक जीवन सिद्धान्तो पर विचार करेगे । 


पञचाणु-ब्रत-- 
जैन शास्त्रो में प्रत्येक जैन के लिए पाँच अणुब्रतो का विधान है। इनके नाम इस प्रकार हे- 


अहिसा, सत्य, अ्रचौये, ब्रह्मच्यें और अपरिग्रह। शेष सव विधान उन्ही के अन्तर्गत आते है । इनका अर्थ 
बडा व्यापक लेना चाहिये । 


प्रथम अगुव्रत-- 


अहिसा का अर्य कायरता नहीं। हिसा केवल जीव को मार देने का नाम ही नही है वरन्‌ 
किसी प्राणीमात्र का जी दुखाना भी हिंसा में सम्मिलित है। प्रत्येक प्राणी को जीने का अवसर देना मनुष्य 
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व्यावहारिक भौर द॑ निक जोवन में ज॑ नत्व का उपयोग 


का कर्तेव्य है। प्रारभ में केवल द॑ हिक कष्ट न देने का नाम अ्रहिसा रहा किन्तु जैन धर्म इससे आगे बढा हुआ है । 
उसके प्रनुसार कटुवचन, व्यग्य वाण या भपशब्द का उच्चारण भी हेय है। 


अमृत चन्द्र सूरि ने पुरुषा्य सिद्धवुपाय में इस प्रकार हिंसा अहिसा का विवेचन किया है---- 


झविधायापि हि. हिला हिसाफलभाजन भवत्येक । 
कृत्वा च परो हिंसा हिसाफल भाजन न स्यात्‌ ॥। 
एकस्याल्पा हिंसा ददाति काले फलमनलल्‍पम्‌ । 
पन्यस्य महाहिसा स्वल्पफना भवत्ति परिपाके ॥ 
कस्यापि दिशति हिसा हिसा फलमेकमेव फल काले । 
अन्यस्य संच हिंसा दिवत्यहिसाफल विपुलम्‌ ॥। 
हिंसाफलमपरस्य तु ददात्यहिसा नु परिणामे । 
इतरस्य पुनहिसा दिशत्यहिसाफल नान्यत्‌ ॥ 
धववुध्य हिस्यहिसकहिसाहिसाफलानि तत्वेन । 
नित्यमवगृहमान॑ निजशक्त्या त्यज्यता हिसा ॥ 


श्रर्यात्‌ “एक मनुष्य हिसा (प्राणिवध ) न करके भी हिसक हो जाता है श्रर्थात्‌ हिसा का फल प्राप्त 
करता है। दुसरा मनुष्य हिसा करके भी हिंसक नही होता । एक की थोडी सी हिंसा भी बहुत फल देती है 
शझौर एक की वडी भारी हिंसा भी थोडा फल देती है। किसी की हिंसा हिंसा का फल देती है भ्रौर किसी 
की नही फल देती है ॥। किसी को अहिंसा हिसा का फल देती है शौर किसी की हिसा श्रहिसा 
का फल देती है। हिस्य क्या है ? हिंसक कौन है ? हिसा क्या है ” और हिसा का फल क्या है ? इन बातो 
पर अच्छी तरह विचार करके ज न को हिसा का त्याग करना चाहिये ।” 


हिंसा अहिसा वाह्मय क्रिया नहीं किन्तु हमारे श्रान्तरिक भावों पर अ्रवलबित है। इसलिए ज॑न 
शास्त्र कहते हें--- “वियोजयति चासुभिनं च व्ेन सयुज्यते” । यह सभव है कि कोई किसी को मार डाले, 
फिर भी उसे हिसा का पाप न लगे । कोई जीव मरे या न मरे, परन्तु जो मनुष्य प्राणिरक्षा का ठीक-ठीक 
प्रयत्न नही करता, वह हिंसक है भौर प्राणिरक्षा का उचित प्रयत्न करने पर भी केवल प्राणिवध से कोई 
हिंसक नही कहलाता । ' 


जीवन के लिए जो क्रियाएँ आवश्यक है उनके द्वारा प्राणिहिसा हिसा नही मानी जाती । जब तक जान बूझ - 
कर हिंसा न की जाय, उसे हिसा नही कहते । अत प्रत्येक जैन का यह कतंव्य है कि वह यथाशक्ति अहिसाब्रत 
का पालन करे। अ्रपने से हीन श्रेणी के पशु इत्यादि की हिसा निरर्थक न होने दे, किसी का जी न दुखावे, शुद्ध 
जीवन व्यतीत करे । जैन सैनिक कर्तव्य के कारण युद्ध कर सकते हे । जैन पुराणों में युद्ध और दिग्विजय 
के विस्तृत वर्णन आते है जिनसे स्पष्ट है कि युद्धो से किसी का जैनत्व नही नष्ट होता । श्रनेक जैनी क्षत्रिय 


१ भरदुव जियदुव जीवो झ्रायदाचरस्स णिच्छिदाहिसा । 
प्रय दस्य णत्यि वधों हिसामेत्तेण सथिदस्स ॥। 
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शु० पँ० चन्दाबाई अभ्रमितन्दन-्प्रत्य 


हुए है और उनके! साथ युद्ध की परम्परा भी लगी है । तीयंकर सरीखे धर्माधिकारी युद्ध करते रहे हे । 
कतंव्य हो जाने पर युद्ध अहिसा के कारण नही रोका जा सकता। जैनघर्म सा्वधर्म होने पर क्षत्रियों का धर्मे है। 


द्वितोय अणु-व्रत--- 


दूसरा न्नत है- सत्य । जो उचित है, कल्याणकारी है, बहुजन हिताय, वहुजन सुखाय है, 
वही सत्य है। सत्य का विवेक भी अत्यन्त कठिन है। इस नियम के अनुसार झूठ, कपट, चोरी, अनीति से अर्थो - 
पार्जन, अतथ्य वोलना, धोखेवाजी सव जैन के लिए त्याज्य हे। जैनाचायों ने जो सत्य की व्याव्या की है 
उससे भी यही स्पष्ट होता है। सर्वार्थसिद्धिकार कहते हे---- 


“सुच्छन्द प्रगसावाची न सदसद्‌ प्रणस्तमिति यावत्‌ | प्राणिपीडाकरं यत्तदप्रशस्तम्‌ विद्यामानाथे- 
विषयवा श्रविद्यामानार्थंविषयवा । उक्त च॒ प्रागेव अहिंसा प्रतिपालनार्थमितरद्‌ ब्रतमिति तस्माद्धिसा 
कर्म वचोध्नृतमिति निरचेयम्‌ ॥ “ 


भ्र्थात्‌ सत्‌ शब्द प्रशंसावाची है, अझसत्‌ भर्थात्‌ अप्रशस्त । जो प्राणियो को दु ख देने वाला है, वह अश्न- 
दस्त है, भले ही वस्तुस्थिति की दृष्टि से वह ठीक हो या न हो क्योकि अ्रहिसा के पालन के लिये यह ह्वितीय 
व्रत है । इसलिये अनृत बोलने वाला हिसक हैं। 


महाभारतकार कहते हँ--“सत्य (तथ्यपूर्ण ) वोलना श्रेष्ठ है परन्तु सत्य की भ्पेक्षा हिंतकारी बोलना 
भ्रच्छा है। जो प्राणियों के लिए हितकारी है, वही मेरा सत्य है ।॥” 


तृतीय अणु-ब्रत--- 


तीसरा तत्त्व है---अचौये श्र्थात्‌ चोरी न करना । दूसरे की वस्तु विना उससे कहे ले लेना 
चोरी है। चोरी हर प्रकार से त्याज्य है। इससे हिसा होती है क्योकि दूसरे का मन दुखता है, सत्य का हनन 
होता है । हमारे नित्य प्रति के जीवन में अनेक ऐसे कार्य हैं जो देखने में तो चोरी नही प्रतीत होते किन्तु वास्तव 
वे चोरी ही हे । रिबवत, काला वाजार, अपने कुदुम्वियो से छुपाकर कोई कार्य करना, गुप्त बातें मन में 
छिपाये रखना भी एक प्रकार की चोरी ही है। सागर धर्मामृत ४-४६ में लिखा है---- 


“स्वमपि स्व मम स्याह्या न वेति द्वापरास्पदम्‌। यदातदाउष्दीयमानम्‌” श्र्थात्‌ कोई वस्तु यदि अपनी हो 
परन्तु यह वात आपको ज्ञात न हो, फिर भी उसे ले लेना चोरी है, क्योकि लेने में उसे अपनी समझ लिया 
है। चीज अपनी है या नही--इस भ्रम में पडकर भी वस्तु ग्रहण कर लेना एक प्रकार की चोरी ही है । 


कन्याविक्रव, सूद, जुआ, सट्टा, लाटरी इत्यादि का नैतिक मूल्य नही है । इनके मूल में स्वार्थ भौर बेई- 
मानी है। जुए शौर सदूटे से हम जनता श्र समाज का कुछ भला नहीं करते । मुफ्त में विना परिश्रम रुपया 
हडप लेना चाहते हैं। यह भी चोरी का एक रूप है। व्यापार जगत्‌ में जैसे माल का वादा किया हो, वे सा 


ड्ं३८ 


व्यावहारिक भ्रोर द॑ निक जीवन मे जे नत्व का उपयोग 


उसे न देना नैतिक अपराध है। भ्रम से अ्निच्छापूर्वक या छल से कुछ काम करा लेना भी चोरी का रूप है। 
छिपकर कोई खेल बिना टिकट लिये देख झाना या रेल, मोटर इत्यादि में बिना पैसे खर्च किये सफर करना 
भी चोरी है। स्वाथ्थवश, द्वेग्वश एक का श्रेय दूसरे को न देना, इतज्ञता प्रकाश न करना भी चोरी के 
भिन्न-भिन्न रूप हे। सानव मात्र को इस सबसे वचना चाहिये । 


चतुर्थ अगु-न्रत-- 


जैन शास्त्रों में ब्रह्मचर्यका का उल्लेख मिलता है । भगवान्‌ महावीर ने इस पर विशेष जोर दिया है । 
भगवान्‌ पाइवेनाथ के समय में ब्रह्मचर्य ब्रत नही था । शायद उस समय इस ब्रत को पृथक्‌ स्थान प्राप्त नही हुआ 
था। जैन शास्त्रो के अनुसार पाइवतीर्थ के साधु भी ब्रह्मचयें रखते थे, किन्तु उसे वे अपरिग्रहमों सम्मिलित 
करते थे। उनका विचार था-- 


न तपस्तप इत्याहुब्नेह्मचर्य तपोत्तमम्‌ 
ऊष्वेरेता भवेद्यस्तु स देवों न तू मानुष ॥। 


अर्यात्‌ जननेन्द्रिय सयम द्वारा मनुष्य देवताओो के गुण को प्राप्त हो जाता है । उंसकी दैहिक, मानसिक 
झौर भ्राध्यात्मिक शक्तियो का पूर्ण विकास हो जाता है । 


“ब्रह्मचर्य का अर्थ है-- “ब्रह्म मे विचरण करना श्रर्थात्‌ अपने सयम, निग्रह, शुद्धाचरण द्वारा उसकी ओर 
मन, वचन, और कम द्वारा अग्रतर होता । श्राज का मानव जीवन की इस उच्च भूमिका में नही उठ पाया है। 
फिर भी उसे वीये रक्षा, जननेन्द्रिय का सयम, आात्मिकबल के सयम का ब्रत ग्रहण करना चाहिये । ब्रह्मचर्य वह 
तप है जिसके हारा मनुष्य उच्च ईश्वरीय जीवन व्यतीत कर सकता है । शुद्ध भ्राचरण द्वारा वीय॑ की 
मन, वचन, काय द्वारा रक्षा करते हुए जैन शास्त्रों में वणित सात्तविक जीवन व्यतीत करना ब्रह्मचर्य है । ब्रह्म- 
चर्य ही सबसे श्रेष्ठ तपशचर्या है ।॥ एक ओर चारो वेदो का फल औ र दूसरी भ्रोर ब्रह्मचर्णय का फल--दोनो मेँ 
ब्रह्मचर्ण का फल विशेष है । भ्रपनी शक्ति और स्वतत्रता की तथा दूसरो की रक्षा के लिए ब्रह्मचर्य उपयोगी है । 


पञुचम अगणु-त्त-- 


“अझपरिग्रहँ अन्तिम अगुत्रत है । अपरियग्रह का अ्भिप्राय है समस्त घनवान्य का त्याग करना | 
साधारण व्यक्ति परिग्रह को पाप नहीं मानते । धत और वैभव के सचय को बुरा नही समझते। 
घन की महिमा खूब गायी' जाती है। श्रपरिग्रह के अनुसार किसी को अति घन सग्रह नही करना चाहिये । 
अतिवन सग्रह करने से पूंजीवाद की वृद्धि होती है। मनुष्य घन के लालच में पड़कर शुभ-पशुभ विवेक - 
अविवेक का विचार नही करता | सग्रह की इच्छा इतनी बढती है कि मनृष्य घन, अन्न, गाय, भेस, जमीन, मकान, 
सोना चादी---न जाने क्या क्या सग्रह करने में लगा रहता है। भोग विलास में लिप्त होकर समाज 
के लिए शत्रु का काम करता है। सयम का कुछ महत्व नही रह जाता। घन मनुष्य को गुलाम बनाता है । 
सयम का अर्थ है कि बची हुईं सामग्री दूसरो के काम भावे । 


रे३६ 


अ्० पं० चन्दाबाई अ्रभिनन्दन -प्रन्य 


जैन शास्त्रो में भोगोपभोग परिमाण को मूल ब्तो में नही गिना । इसे अपरिग्रह व्रत का सिफे सहायक 
कहा है । भगवान्‌ महावीर ने अ्परिग्रह भौर भोगोपभोग परिमाण ब्रत में जो भेद वताया है और अपरिय्रह 
को जो महत्त्वपूर्ण स्थान दिया है उससे उनकी अर्थगास्त्र की जानकारी स्पष्ट हो जाती है । वे पूजीवादी प्रथा 
के खिलाफ थे। समाज में अर्थ का वितरण समान रूप से हो--- यह उनका ध्येय था । अपरियग्रह व्रत का 
लक्ष्य साम्यवाद मालूम होता है । जन शास्त्र साम्यवाद के पूर्ण पोषक है । 


ऊपर लिखे पच महात्रत के अतिरिक्त देश, काल और गुणों के झनृसार अन्य श्रावश्यक तत्त्तो का विवेचन 
इस प्रकार मिलता है। प्रत्येक गृहस्थ को इनका पालन करना चाहिये-- 


(अ) १-५ अगुब्रत (६) मद्यत्याग (७) मासत्याग (८) मधु त्याग--समन्तभद्र 
(आ) १-४५ अगुन्नत (६) शराब वन्दी (७) मास त्यागना (८) थूत त्यागना-जिनसेन 


(३ ) १-४ के अतिरिक्त मद्य, मास, मधु, उदम्बर--क (स्वर, बडफल---पीपल फल, पाकर फल का त्याग 
---सप्तोम देव 


(उ) (१) मथत्याग (२) मासत्याग (३) मधुत्याय (४) रात्रि भोजन त्याग (५) उदम्बर 
श्रादि पाँच फलो का त्याग (६) भरहत, सिद्ध, श्राचार्य, उपाध्याय, साधु को नमस्कार (७) जीव दया, (८) 
पानी छानकर पीना ---भागाधर 


निष्कर्ष-- 


उपरोक्त मीमासा से हम कह सकते हे कि मानव मात्र को निम्न वातो का विशेष ध्यान रखना 
चाहिये---- (१) सब धर्मों मे एकता देखना (२) सर्व जाति समभाव (३) विवेक (४) प्रार्थना (५) 
शील (६) दात (७) मास त्याग (५) शराब छोड देना । 
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जैन दृष्टि से सम्पापि-विनियोग 


श्री प्रो० खुशालचन्द्र गोरावाला एम० ए०, साहित्याचार्य आदि 


धनलोलूप कौन सा पाप नही करते ' ?“-यदि सर्वथा सत्य है तो प्रजापति ऋषभदेव ने ही भ्रसि, 
मसि, कृषि, विद्या, वाणिज्य तथा श्विल्प का स्वय उपदेश क्यो दिया * ? प्राणी यदि एक क्षण भी शिथिल' 
रहता है तो प्रमादी हो कर पाप सचय करता है । फलत जब त्तक वह सराग है तब तक उसे 
अपनी योग्यतानूसार षट्‌ कर्मों में से कोई करना ही चाहिये । और जब वह लवलीन होकर किसी 
व्यवसाय में लग जाता है तो उसका श्रम्युदय होना अनिवार्य है । उसे आ्राज्ञा है कि यदि जीवन 
निर्वाह के लिए अनिवार्य परिग्रह से थोडा भी श्रतिरिक्त रखा तो हत्यारे के समान पापी (परिस्रही ) 
हो जाझ्ोगे । प्रइन उठता है कि क्या जैन इस विधि के आचरण की कोई व्यवस्था बताते हे ? 


गुणवत्त--- 


नागरिक तीन कोटियो में विभाजित है । प्रारम्भिक श्रेणी का नाम पाक्षिक है। इसके लिए 
अनिवार्य है कि वह अ्रष्ट मूलगुण का पालन करे । देश, काल तथा व्यक्ति आदि की दृष्टि से मूल- 
गुणों को उसके प्रकार से गिनाया है । किन्तु बहुप्रचलित मुलगुणों में, भ्रहिसा, सत्य, अचौर्य, व्रह्म- 
चर्य तथा परिमित परिग्रह की भी गिनती है अर्थात्‌ इन पाचों को मोटे तौर से पालना गृहस्थ का 
कत्तंव्य है । तो इन पाचो मूल गुणों को जो बढावे उन्हें गुणब्नत ' कहा है । दिग्व्रत, भ्नर्थदण्डब्रत 
तथा भोगोपभोगपरिमाण ब्रत' के भेद से वह तीन प्रकार का है । यत ब्तों के नाम ही इतने स्पष्ट 


१--द्रष्ठव्य ज॑ नधर्म भौर सम्पत्ति क्ीषंक लेख । वर्णी अभिनन्‍्दन प्रथ पृ० १७६--१९६० । 
२--त्वामी समस्तभद्र कृत स्वयंभू स्तोत्र, आादिजिनस्तोत्र इलो० २१ 
आचार्य जिनसेन कृत श्राद्रि पुराण, ग्रष्याय १६ इलोक १७६--१८४५ । 
३--अ्रनुवु हणाद_ गुणानासारव्यान्ति गुणक्रतान्याया: 
रत्नकरण्डआावकाचार इलो० ६७ । 
४---सूत्रकार गृद्धपिच्छाचाये ने दिग्व्रत, देशव्त तथा अभनर्थ दण्ड त्याग व़्त को गुण व्रत कहा । स्वामी 
समनन्‍्तभद्रावि, जदा सिहुनन्दि आदि श्राचार्यों ने आचार्य कुन्दकुन्द के समान ही वर्गोकरण किया है। 
जहा कुन्वकुन्दाचार्य समत्तभद्रादि ने भोगोपनोग परिसाण बुत नाम रखा है वहां सूत्रकारने उप- 
भोग-परिभोग परिमाण द्वतां नाम दिया है । इनके टीकाकार पृज्यपाद उसास्वाति झादि भी 
इन्हीं पदों का भाष्य किया है । 
शै४१ 


क० पं० चन्दाबाई अभिनत्दन-प्रन्य 


है कि श्री कुन्दकुन्दाचार्य ने अथवा सूत्रकार ने परिभाषा करने की भ्रावरयकता नहीं समझी । किन्तु 
समय के साथ जब भ्रज्ञान और शिथिलता बढी तो स्वामी समन्त-भद्र को इन गुणब्रतादि के भी स्पष्ट 
लक्षण करने पडे । स्वामी के मत से पाचो इन्द्रियों के भोग्य पदार्थों की सव दृष्टियों से श्रविकल 
सख्या निर्दिचत कर लेना भोगोपभोगपरिमाण व्रत है। जो पदार्थ उपयोगी है उनकी सख्या में आसक्ति 
को घटाने के लिए यह आवश्यक है '। स्वामी ऐसा ताकिक श्राचार्य केवल परिभाषा, वह भी साध्य साधन 
रूप से, करके ही तृप्त नही हुए है अ्रपितु श्रावक विसन्दिग्ध रूप से गृहीत श्त का पालन करे इस 
दृष्टि से उन्होने उसकी साग्रोपाग व्याल्या की है । उनके अनुसार “पाचों इन्द्रियों के विषय जिन्हें 
एक बार उपयोग करके फेंक देना पड़े वह भोग है तथा जिन्‍्हों एक वार उपयोग में लाने के 
बाद पुन पुन उपयोग में लाया जा सके वे उपभोग है । भोगोपभोग ब्रती को श्रस जीवो की 
हत्या से बचने के लिए एवं मास, मधु तथा उन्मत्तता से बचने के लिए मद्य को भी छोडना चाहिये । 
जिनसे लाभ थोडा हो श्रौर भ्नर्थ अ्रत्यधक हो उन्हें भी छोड दे। मूल, हरे व रादि, नवनीत, निम्ब- 
कुसुम, कैतक आदि को भी छोडे । जो हानिकर है उसे भी छोड दे तथा जो असेव्य है अथवा 
अप्राप्य होने के कारण उपयोग में नही आ्राना है, उसे भी छोड दे क्योकि सकल्पपूर्वक छोडने पर 
ही ब्रत होता है।” बिना श्रम्यास के कैसे त्याग दे ? झथवा आज दुलंभ तथा अनावश्यक 
है, कल सुलभ तथा आवद्यक हो जाय , तब क्‍या करे ? स्वामी कहते हैँ “भोगोपभोग यम और 
नियम रूप से होता है । कतिपय पदार्थों का नियम” क्रो अर्थात्‌ सीमित समय के लिए छोड दो 
भौर कुछ का यम करो भ्रर्थात्‌ जीवन भर के लिए छोड दो। अर्थात्‌ श्राज दिन या रात भर 
या मास भर, ऋतु या भ्यन पर्यन्त भोजन, सवारी, शय्या, स्नान, शुद्ध लेपादि, पुष्प, पान, वस्त्र, 
भूषण, रति, नृत्य, सगीत शझ्रादि का में त्याग करता हैँ यह नियम है ।” इस प्रकार ब्रत, 
लेने के वाद “यदि विषयो की अपेक्षा करता है, उन्हें याद करता रहता है, भोगी की श्रति आकाक्षा 
करता है, त्याग कर भी पाप पदार्थों को पाने को आतुर है, तथा भोगते समय' पदार्थ में भ्रत्यधिक 
रस का श्रतुभव करता है तो उसके भोगोपभोग क्रतः में भ्रतिचार " भ्रा जायगा ' ।” तात्पयं यह कि 
केवल कमाने से ही मनुष्य परिग्रही नहीं होता है यदि उसकी अपनी भोगोपभोग सख्या निदिचत है 
तथा अन्तरग में परिमित परिग्रही बने रहने के लिए आवश्यक भोग-उपभोगों की स्पष्ट विस्तृत तालिका 
प्रत्येक व्यक्ति के मन में होनी ही चाहिये । 


भव शका होती है कि परिग्रह परिमाण के बाद भोग-उपभोग परिमाण भी कर लेने पर व्यक्ति जब 
तक सागार है तब तक अ्रपना व्यवसाय सावधानी से करेगा ही । और जैसा कि प्रकृत्ति का नियम 


नयपज---+-त+...........00/0तत..||॥।ह$ह।$ै$॥]॥ै_३_]३]३॥]औ]_ 
१ भक्षार्थातां परिसंख्यानं भोगोपभोगपरिमाणम्‌ । 
श्र्थवतामप्यवधो रागरतीनां तनूकृतये । रत्नकरण्ड श्रावकाचार । श्८२॥ 
२ सूत्रकार के सत से सचित्ताहार, सचिलसम्बद्धाहार, सचित्तसस्मिश्राहार, भ्रभिषवाहार तथा दुःपकक्‍्वा 
हार ये पांच श्रतिचार हूँ । तत्त्वाय्येसूत्र, भ्रष्याय ७--३४५ । 
है रत्नकरण्डआवकाचार इलो० ८०--६० | 
इेड२ 


ज॑न-दृष्टि से सम्पत्ति -विनियोग 


है कि त्यागनेवाले के पीछे सम्पत्ति तया राज्यादि दौडते है तदनुसार उसकी सम्पत्ति बढेगी तब वह 
क्ोटपालादि' क्रिया से कैसे वचेगा ?' श्रजित सम्पत्ति को कहाँ डाले ? 


घट्कर्से-- 


युगाचार्य कुन्दकुन्द कहते हे, क्या डाले ? उसके पास वचेगा ही क्‍या, यदि वह श्रपने 
नित्य कृत्यो को उतनी ही सावधानी से करे जितनी से अ्रस्ति-मसि आदि करता है ? आचाये कहते 
है---“दान पूजावख सावय धम्मो ण सावया तेण विणा '।” दान झऔर पूजा श्रावक के मुख्य धर्म 
हैं । इनके बिना श्रावक नही होते । गृहस्थ के देव पूजा, गुरूपास्ति, स्वाष्याय, विनय, तप और 
दान ये छ नित्यकर्म हे । कुन्दकुन्दाचार्य के मत से इनमे भी दान और पूजा मुख्य हे । जिस 
जीवन में ये नहीं, न वह सम्पक् दृष्टि है श्र न श्रावक ही है| वही मूल मान्यता थी जिसके 
भाघार पर उत्तर कालीन आतायों ने “दान यजन प्रधानो--श्रावक, स्थरात्‌” लिखा है'। 


श्रावक के छहो नित्य कर्म ऐसे है कि यदि वह केवल अपने ही अन्न-वस्त्र भर के लिए कमाये 
तो उनमें से एक भी न निर्भेगा । देव पूजा को लीजिये--यदि देवालय नही हे तव तो इसके 
निर्माण में ही गृहस्य को कमाई का वहुभाग जा सकता है । किसी तरह मन्दिर वना तो उसकी 
प्रतिष्ठा, विविध प्रकार हो विशिष्ट पूजाएँ आदि ऐसे विधान है कि इनके लिए ही साधन जुटाना 
जीवनव्यापी कार्य हो सकता है । पूजा जहाँ व्यक्ति के सामने महान्‌ आदर्श को रखती है वहाँ 
उसे इस वात के लिए भी प्रेरित करती है कि वह अपनी न्यायोपात्त सम्पत्ति को भ्रनासक्त भाव से व्यय 
करे । इस प्रकार वीतराग परम त्यागी पूज्य के आदर्श की शोर वह बढता है । जब पूजा के साथ 
दान मिल जाता है तब गृहस्यथ की अ्रधिकार्जन और परिग्रह परिमाण के विरोध की समस्या स्वयमेव 
सुलझ जाती है । क्योकि अ्र्जनज की भाति त्यजन भी उसका कर्तव्य हो जाता है। वह देखता 
है कि रोग के समान उसे अपनी सम्पत्ति को श्रकेले ही नही भोगना है, भ्रपितु उसके बुरे बहुधन को 
भला करने वाला पर-उपयोग भी है । 


दान का लक्षण-- 


यद्यपि कुन्दाकुन्दाचार्य ने अ्रन्वयमुखेन दान की परिभाषा नहीं की है तथापि उनका “न दान, 
न धमम, न त्याग, न भोग, (कुछ भी नही वचते हे ) जब यह आत्मा रूपी पतग लोभ रूपी अग्नि 
के मुख में पड जाता है और मर जाता है'।” अर्थात्‌ जब तक लोभ है, तब तक सब शुभ-प्रशुभ 


१---सागारधर्मामृत, श्रष्या० ५ इलो० १८६--२३ ॥ 
२---अ्रष्ट प्राभृूत, रमणसार गा० ११ । 
३--सागारधर्मामृत श्रध्याय १ इलो० १५ ॥ 
'४--सि विभ्वों मनुष्याणां यः परोपभोग्यो न तु य. स्वस्वेवोपभोग्यों व्याधिरिव । नीतिवाक्यायामृत, 
सुप्ताशं १। | 
५--पषद्प्राभूत, रमणसार गा० १२-१३ । 
३४३ 


छ० पंं० चन्दाघाई शभिनन्दन ग्रन्थ 


कर्म उसके आगे निसार है | अतएव इस लोभ कषाय को परास्त करने के लिए “गृहस्थाचार 
के पालन में रत जो सम्यक्‌ दृष्टि जिनेन्द्र की पूजा करता है, मुनियों को दान देता है तथा अपनी 
शक्ति के अनुसार (भझ्न्य दानो को ) देता है वह मोक्ष मार्ग रत होता है ।” श्रर्थात्‌ लोभ कषाय को 
जीतना दान है । आचार का यह परम्परा-लक्षण उनके निदरचय नयानुसार कथन के ही अनुरूप है । 
दे कर भी यदि नामादि का भी लोभ रह गया तो कैसा दान ? क्योकि जहाँ लोभ है वहाँ परिग्रह 
भ्रव्नह्मचर्य, चोरी, असत्य तथा हिसा को आते कितना समय लगता है ? 


सूत्रकार की दृष्टि में “अनुग्रह बुद्धि से इनका त्याग दान है” तथा विधि, द्रव्य, दाता तथा 
ग्रहीता के गूणो के कारण उसमें विशेषता आती है'। साधुवाद अयवा प्रत्युपकार की भावना के विना 
अपने विभव के द्वारा गूणी, गृहत्यागी साधुओं के कष्ठ को दूर करना, उनके पैर वगरह दवाना, 
अन्य सभी सेवाएँ करना वैयावृत्य श्रथवा दान है'। उत्तरकालीन समस्त लेखको ने इन्ही तीनो आचारयों 
की परिभाषाओं को लेकर अपने लक्षण किये हे । कुन्दकुन्दाचार्य के समान सूत्रकार ने भी बडी 
व्यापक परिभाषा की है तथा अ्रतिथि सविभाग या मुनिवाद के व्यापक रूप में दान को स्वीकार 
किया है । श्राचार्य और सूत्रकार की दृष्टि में पोडश भावनाओो में आगत त्याग तया दशधर्मों मे 
वर्णित त्याग भी था । किन्तु ऐसा प्रतीत होता है कि स्वामी उत्तर काल में मुनिदान पर ही जोर 
दिया गया है । 


लक्षणों क॑ भाष्य--- 


टीकाकारो के श्रग्रणी पूज्यपादाचार्य अभ्रपनी सर्वार्थसिद्धि में सूत्रकार का भाष्य निम्नप्रकार से करते 
हे---अ्रपने तथा दूसरे का उपकार करने को शअनुग्रह कहते हे । स्व का श्चर्थ घन है । भ्रतएव 
पुण्यसचय रूपी स्वोपकार तथा सम्यक्‌ ज्ञान चारित्रादि की वृद्धि रूपी परोपकार के लिए अपनी सम्पत्ति 
का त्याग दान है । श्वेताम्बर भाष्यकार आचार्य उमास्वाति ने भी “अपने तथा दूसरे के अनुग्रह 
के लिए अपनी सम्पत्ति, अन्न, पान, वस्त्रादि को पात्र में देना दान है ” अर्थ किया है । अर्थात्‌ 
इन्होने भी मुनिदान पर जोर दिया है । भट्टा अ्रकलक ने पृज्यपाद के प्रत्येक पद का विशेष भाष्य 
करते हुए यहाँ उपदेश दिया है कि अपने परिग्रह परिमाण श्रादि ब्रतों के पालन रूपी स्वार्थ की 
दृष्टि तथा दूसरे की शरीरयात्रादि के लिए अपने घन का त्याग करना ही दान है । 





३--प्षत्त्वायंसूत्र, श्रध्याय ७--३८ । तत्त्वार्थधिगम सूत्र ७--३३ । 
२--रत्नकरण्ड श्रावकाचार इलो० १११--११२ । 

३--सवायंसिद्धि पृु० २१६ (निट्ये, ज॑नमुद्रणालय, कोल्हापुर) 
४--तत्त्वार्याघिगमसूत्र भाष्य, पृ० १४६ (प्राहत्मत प्रभाकर माला, हितीय० ) 


५---तत्त्वायं राजवातिक पृ० २६२--३ (भारतोय ज॑नसिद्धान्त अकाशिनी संत्या द्वारा सनातन जँन 
भ्रयमाला, ४ पुष्प) 
४४ 


सेत-दृष्ठि से सम्पति-वितिबोग 
दत्ति-- 


इन लक्षणों तथा भाष्यों के फलितार्थ पर जाने के पहिले दान के एक ऐसे रूप का विचार करना 
है जिस पर आचार्य जिनसेन, पण्डिताचार्य आशाघर जी आदि ने ही लिखा है । परन्तु यह दान- 
भेद प्राचीन ही रहा होगा । यदि ऐसा न होता तो वरागचरितकार जटाचार्य उसका विवेचन न 
करते । आचार्य जटा सिहनग्दि भोग-भूमियो का वर्णन करते हुए भोग-भूमि में जन्म के कारण 
दान का विवेचन करते हें । वे दान, दान की विशेषता भेदादि की चर्चा करने के बाद कहते हे-- 
“कुछ भन्‌दार प्रकृति लोग कन्या , भूमि, सोना, गाय, भेस, श्रादि देने को भी प्रशसनीय दान कहते 
हैं। किन्तु अपने दोबो के कारण वीतराग ऋषियो ने उन्हें छोड दिया है । कन्या दान से राग 
की वृद्धि होती है । जहाँ राग है वहाँ द्वेष भी होगा, राग द्वेष से मोह वढेगा और मोह दूर होने 
पर विनाश् निश्चित है । यदि अस्त्र देंगे तो वे दूसरे के दु खो के कारण होगे, सोने के कारण 
सदा भय बना रहेगा और विचारे गाय भेस भ्रादि मार, पीट वन्धन आदि दु खो को भरेंगे । गर्भवती 
स्‍त्री के समान पृथ्वी जोते वोये जाने पर महान हिंसा होती है । उस पर रहने वाले श्रनन्त प्राणियों 
का वध होता है इसलिए भूदान में कोई विशेषता नही है । किन्तु उचित देश काल में ग्रुणी व्यक्ति 
को दिये जाने पर वह भी छुद्ध फल को देती है ।” इसके बाद वे दुष्ठान्त देकर समझाते हे 
झौर किसे देनेपर क्या उपयोग हो सकता है इत्यादि की व्याख्या करके दान का सायोपाग विश्लेषण 
करते हे' । इस प्रकार जटाचार्य का भी कन्यादानादि के प्रति सहमत होना बताता है कि मुनिदान 
के अतिरिक्त दान भी श्रावक के कर्तव्य थे जैसा कि कुन्दकुन्दाचार्य के “ जो देई सत्तिरूपेन” 
पृथक्‌ निर्देश से स्पष्ट है । यत यह वाक्य 'मूणिदान करेई” के बाद शाता है' भ्रतएवं प्रतीत 
होता है कि मोक्षमार्ग में साधक अतिथि-सविभाग ब्नत के अतिरिक्त अन्य दानो की व्यवस्था भी 
उन्ही से मिली थो । 


मुनिदान के अतिरिक्त श्रन्य दानो के लिए कतिपय आचार्यों ने दान शब्द का प्रयोग न करके 
द्त्ति' शब्द का भी प्रयोग किया है । किन्तु पण्डिताचार्य ने पात्र दत्ति, समदत्ति, दयादत्ति, श्रादि 
भेदो को करके दत्ति और दान को पर्यायवाची ही माना है । पात्रदत्ति में उन्होने उत्तम, मध्यम, 
तया जघन्य पात्रों को लिया है। समदत्ति में कन्या दानादि को रखा है तथा शेष दो तो अपने 
नाम से ही स्पष्ट हे! । तात्पर्य यह कि दान का क्षेत्र इतना विशाल है कि यदि गृहस्थ लोभ से 
न हारे तो अनन्त सम्पत्ति कमाकर भी उसके परिग्रह परिमाण तथा भोगोपभोग परिमाण को निभा 


१--कन्यासु भूहेमगवादिकानि केचित्प्रशंसन्त्यनुदारबृत्ता । 
स्ववोषतस्तानि विवर्जितानि व्यवृत्त दोष ऋंषिभिविश्ेषात्‌ (३४। 
कन्याप्रदानाविह रागवृद्धिदेंबद्च रागादभवति करमेण । 
वाभ्यां तु मोहः परिवुद्धति मेति सोहपबृत्तो नियतो विनाशः ॥३५। 
नर ० रू दे कीच काले गुणवत्मदत्त फलावहूं त भवतीति विद्धि ।३८।॥ 
(वरागचरित सर्म ७) 
२-“सागार पघर्मामृत अध्याय २, इलोक ५०--७६ । 
डडं दे४० 


ह० पं० चन्दाबाई अ्भिननन्‍दन-भ्रन्थ 


सकता है। अर्थात्‌ मनुष्य को सर्वदा पुरुषार्थ करना चाहिये और त्रिवर्ग की साधना करनी चाहिये । 
जो व्यक्ति पूजा, दान, आदि नहीं करते वे केवल अर्थ” की साधना करते है तथा भ्पने जीवन को 
नष्ट करते हे । अन्य उत्तरकालीनत आचार्यों ने इसी सार का प्रतिपादन किया है । 


समदत्ति--- 

जो अहिंसा का पालक है वह दयादत्ति का तो पालन करता ही है, क्योकि इसके बिना श्रहिंसा 
असभव है । पात्रदत्ति के बिना ससार को पार पाना असभव है । श्रव विशेष विचारणीय है 
समदत्ति । पण्डिताचार्य आशाघरजी ने पात्रों को १--धर्मपात्र और २--कार्यपात्र के भेदों में 
बाँटा है । परलोक में सुखादि मिलें इस लिए ध्मपात्रो को दान देना चाहिये तया यहाँ सुख भौर कीर्ति 
के लिए कायंपात्रो को दे '। इसके वाद कन्यादान का वर्णन है। अन्त में कहा है कि 
धर्म -पर्थ-काम में सहकारियो की ययायोग सेवा करे तो मनुष्य यहाँ तथा परलोक में आनन्द पाता 
है । इसके भागे दयादत्ति त्या श्राश्चितों के भरण पोषण की विधि है । 


सोमदेवाचार्य ने भी अपने उपासकाध्ययन' में दान का विस्तृत वर्णन किया है । समदत्ति के विषय 
में उनका नीतिवाक्यामृत भ्रदूभुत है । सम्पत्ति की परिभाषा के बाद वे कहते हे कि वही सच्चा 
धनी है जो धन का उपयोग भी आगम में कही विधि से करता है । वे आगे कहते है “जो धन से 
तीर्थ का सत्कार नही करता वह मधुच्छ॒त्र के समान सर्वथा नष्ट हो जाता है। 


सोमदेवाचार्य के मत से धर्म तथा कर्म सहयोगी पुरुष तीर्थ हे । इनके भ्रतिरिकत तादात्विक 
(बिना विचारे आगत सम्पत्ति को खर्च करने वाला), मूलहर (पौत्रिक सम्पत्ति पर मौज उडानेवाला ) 
तथा कदर्य (मजदूरादि सभी का पेट काट कर घन जोडनेवाला पूँजीपति ) लोगो की सम्पत्ति सहज 
ही नष्ट हो जाती हैं'। अर्थात्‌ जो सम्पत्ति को साथंक करना चाहते हे उन्हें घर्मं तथा कम सहयोगियों 
के साथ अपने वैभव का विभाजन करना ही चाहिये । 


दान का लोकिक कारण--- 


तादात्विक तया मूलहर तो स्वयमेव अपनी सम्पत्ति नट-विटो में नष्ट कर देतों है, कदर्य की 
सम्पत्ति भी या तो राजा लेता है या उत्तराधिकारी मूलहर वनके खा जाते हैँ अथवा चोरो के काम 


१--धर्मेपात्राण्पनुग्राहू याण्यमुन्न स्वार्थसिद्धपे । 

कर्म पात्राणिचान्न॑ व कौर्पें त्वीचित्यमाचरेत्‌ ।५०। 
२--धर्मर्थकामस प्लोची ययौचित्यमुपाचरन्‌ 

सुधीस्त्रिवर्गसम्पत्त्या प्रेत्य चेह च सोदते ॥७४। 
ई--सोथ्यस्थ भाजन योएर्थानुवन्धेनार्यमनुभवति ॥२। 
४--तीयंमर्य नासंभावयन्‌ सधुच्छत्रसिव सर्वात्मना विनद्यति ।ड। 

यशस्तिलक० उत्तराधं पृ० ४०३--४७ । 
५--नतोतिबास्यामृत-अर्य समायोग 


डे४६ 


ज॑न-दृष्टि से सम्पत्ति विनियोग 


आरती है । इसीलिए स्वामी कात्तिकेय ने कहा है कि जो लक्ष्मी को कमाता है और न भोगता है 
झौर न देता है वह अपने को ठगता है तथा उसकी पर्याय व्यर्थ है । क्योकि लक्ष्मी कही भी नही 
ठहरती है । इसलिए लक्ष्मी का भोग करो तया दान दो'। घन कमाकर पृथ्वी में गाड दिया तो 
वह पत्थर समान है । जोडों श्रीर न भोगो, न दो तो वह दूसरे के वस्तु तुल्य हुई तया ऐसा 
व्यक्ति लक्ष्मी की दासता ही करता है । इसी दृष्टि से समस्त आचार्यों ने लिखा है कि पुरुषों के 
साथ न जाने वाली लक्ष्मी को दान देकर समाप्त करना चाहिये । 


आज के युग में सम्पत्ति को लेकर जो निकृष्ट सधर्ष चल रहा है वह इसीलिए कि दाव की 
परम्परा समाप्त हो गयी है । लोग भूल गये हूँ कि जिस प्रकार श्रर्थ से राष्ट्र-विशेष या व्यक्ति 
विशेष की सर्वे-प्रयोजन-सिद्धि है उसी प्रकार उनके लिए भी अर्थ अनिवार्य हे जिन्हें उससे वचित 
किया जा रहा है। अत्तएवं आवश्यकता इस वात की है कि लोभ-मरुस्थल में लुप्त दान-सरस्वती 
नदी को पुन समदत्ति का सबल प्रचार कर के प्रवाहित करना चाहिये, क्योकि श्राज के यूग में 
पात्रदत्ति तो भारत में इस काल मे है नही । न्याय से घन कमाने वाले को तया यो ही जन्मान्तर 
के पुण्य फल से' प्राप्त सम्पत्तिशाली को स्वयमेव उसका दान में विनियोग करना चाहिये, यह तभी हो सकता 
है जब मनुष्य सोचे-- 


बाह्मा प्राणा नृणामर्थों हसता त हता हिते । और इस धन को देने वाले ने क्‍या नही दिया ? 





१--ता भुजिज्जक लच्छी दिज्जउ दाणं दया पहाणेण । कार्तिकेयानुप्रेक्षा १२ 
२--णय भुंजदि बेलाए चितावत्यो ण सुबदि रमणीय । 

सो दासत्त कृष्णादि विमोहिदो लच्छी तरंणीयें ।१८॥ 

कार्तिकेयानुप्रेक्षा ११--२० 

३--पड़ुज्च पचमपाले भरहे दाग ण वि पि मोकवस्स । रसणसार गा० र२८। 
४--दाणोण दालिद लोहिन दि हबेई सहसिरियं । 

उहमाणं पुष्प जिय कामाफल जाव होई चिर २६। 
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जेन धर्म में नोतिकता का आदर्श 


श्री अगरचन्द नाहुदा 
धर्म भर नीति-- 


घर्म और नीति का पारस्परिक घनिष्ठ सम्बन्ध है | धर्म आत्मा के आन्तरिक भावो से सम्बन्ध 
रखता है, नीति बाहर के झाचार-व्यवहार से । बहुत बार धर्म एव नीति की विभाजक रेखा को 
ठीक से नही पहचानने के कारण नीति को ही धर्म की सन्ञा दे दी जाती है, पर जैनागमो में धर्मे 
फी व्याख्या करते हुए “वत्यू सहावों धम्मो” शब्दों द्वारा वस्तु के स्वभाव को ही धर्म माना है। 
इसमे स्पष्ट हो जाता है कि बाहरी दिखाव से उसका कतई सम्बन्ध नही, वह तो वस्तु के प्रान्तरिक 
भाव को ही पकडता है। इस श्राभ्यत्तर तुला से तौलने पर वर्तमान में धर्म के नाम से पहचाने जाने - 
वाली बहुत सी वातो का नीति के श्रन्त्गंत समावेश हो जाता है ? नीति साधन है, धर्म साध्य है । 


मनीपषियों ने नौोति कौ इस गडवडी को मिटाने के लिए हो धर्म-नीति एवं लोक-तीति या राज- 
नीति के नाम से उसके दो विभाग कर दिये है । जिस व्यवहार का धर्म की ओर अधिक झुकाव है 
उसे धर्म-नीति एवं जिसका लोकिक समाज-व्यवस्था की शोर झुकाव श्रधिक है उसे लोक-नीति या 
राजनीति कह सकते है । भारत धर्म - प्रधान देश है। आध्यात्मिक उन्नति ही हमारे पूर्वज 
ऋषि मुनियो का प्रधान लक्ष्य रहा है । श्रत राजवोति को निर्वारित करने में भी धर्म का प्ादश्श 
दो सामने रखा गया है । इस प्रकार नीति एवं धर्म एक दूसरे से घुल-मिल-्से गये है | घममे 
में श्रविरोधी व्यवहार ही ग्राह्मय माना गया है । 


मनुष्य सामाजिक प्राणी है । एक दूसरे के व्यवहार का प्रभाव समाज पर पडता है, भ्रत समाज 
सापस्था को सुचारु रूप से चलाने व उन्नत करने के लिए सदाचार को प्रधानता दी गईं है । 
सामाजिक युब्यतरस्था के लिए विद्वान्‌ बनने या अ्रधिक पढने लिखने की योग्यता की इतनो प्रावदयकता 
नदी है, जितनी सदाचार की है । नदाचार की शिक्षा समुचित रूप से मिलतो रहे इसीलिए प्रत्येक 
धरम में छुद ऐसे नियम बतलाये गये हें जिनका पालन उस धर्म के प्रत्येक अ्रनुयायी के लिए भाव- 
ध्या होपा है । जैसे धर्म में जोवबन को श्ादर्भ बनाने के लिए ऐसे झनेक नियम बतलामें गये है । 
उरी भा सश्षिप्त परिचय प्रस्तुत लेख में दिया जा श्हादहे 


इ्श्ट 


ज॑न-घर्म में नेतिकता का श्रादर्श 
जेन-धर्स का निर्धारित आदशो--- 


नवी शताब्दी के सुप्रसिद्ध आचार्य हरिभद्र सूरिजी ने गृहस्थ के दो प्रकार के धर्मों का विवेचन 
“धर्म विदु” नामक ग्रय में किया है । वे है सामान्य धर्म, एवं विशेष धर्म । इनमें से विशेष 
घर तो गृहस्थ-श्रावक के १२ ब्नत ग्रहण रूप है भौर सामान्य धर्म मार्गानुसारी के ३५ गृणो के पालन 
रूप है । इन नियमो का श्रावक बनने की योग्यता की सूचक-भूमिका या पूर्व तैयारी के रूप 
में बतलाया गया है ? इन सब में नैतिक भ्रादशों की ही प्रधानता है । भ्रत यहाँ उनकी सूची 
मात्र दी जा रही है। विशेष विवेचन धर्मंबिन्दु, श्राद्धयुण विवरण मार्गानुसारी के ३५ गुण झ्रादि 
ग्रथो से जान लेना चाहिये । 


गृहस्थ का जीवनादशें--- 


१ न्याय से द्रव्य उपा्जन करना । । २ भले पुरुषो के आचार को प्रशसा करना । ३ श्रपने 
समान कुल और सदाचारवाले श्रन्य गोत्रीय से विवाह सस्वन्ध करना । ४ पाप से डरना । 
प्रसिद्ध देशाचार के अनुसार आचरण करना । ६ किसी का भी-विशेषत राजादि का अवर्णवाद नहीं 
करना । ७ श्रति प्रकट एवं अति गुप्त न हो, अच्छे पडोसी हो ऐसे स्थान में रहना । ए श्रेष्ठ 
भ्राचरणवालो की सगति करना । € माता पिता की भक्ति करना, आज्ञानुयायी होता । १० उपद्रव 
वाले स्थान को त्याग देना । ११ निन्दनीय प्रवृत्ति नही करना । १२ श्लामदनी के अनुसार खर्च 
करना । १३ धन के अ्रनुसार वेष-भूषा घारण करना । १४ बुद्धि के झाठ गुणों से युक्त होना । 
१५ निरन्तर घर्मं सुनना। १६ भोजन पाचन न हुआ हो, वहा तक अन्य भोजन नही करना । १७ समय 
कुसमय, पशथ्यापथ्य का विचार कर भोजन करना। १८ धर्म श्रर्थ काम को भ्विरोधी रूप में साधना। 
१६ अ्रतिथि, साधु एवं दीन हीन की योग्यतानुसार सेवा सत्कार करना । २० दुराग्रह नही करना। २१ 
गूणो से पक्षपात रखना, गुणान्‌ रागी होता । २२ देश कालानुसार चलना। २३ अपने बलाबल का विचार 
करके कार्य करना । २४ वयोवुृद्ध, ज्ञान वृद्ध, गुण वुद्धो का आदर करना । २४ कुदटुम्बादि पोष्यवर्ग का 
उचित पोषण करना । २६ पूर्वापर का विचार कर काम करना। २७ विशेषज्ञ बनना । २८ कृतज्ञ--किये 
हुए उपकार को सदा स्मरण रखना। २६ लोकप्रिय होना । ३० लज्जावान्‌ होना । ३१ दयालु होना । 
३२ सुन्दर एवं सौम्यक्ृति । ३३ परोपकार करना। ३४ काम-क्रोष, लोम, मोह, मद, मात्सयं इन षट 
रिपुओ को जीतना । ३५ इन्द्रियो को वश में करना--ये ३४ गुण प्रत्येक गृहस्थ में होने श्रावश्यक है । 


इनमें सर्वप्रथम गुण बहुत ही उपयुक्त रखा गया है । गृहस्थाश्रम का सारा दारमदार नीति से 
द्रव्योपार्जज करना है। अनोति से आया हुआ द्रव्य श्रनोति के कार्यों में प्राय खर्च होता है। साधा- 
रणत प्राणी अनुकरणप्रिय होता है श्रत एक की अनीति का असर सारे समाज पर पडता है । इसी 
प्रकार झामदनी के अनुसार खर्च करने भ्रादि सभी नियम वहुत ही सुन्दर है। इससे गृहस्थाथम बडा 
सुन्दर बन सकता है । 
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बु० पृ 


चन्दाबाई -प्रभिननन्‍्दन -प्न्‍्य 


धर्म तो वास्तव में एक ही सनातन सत्य है पर धर्म-पालन की योग्यता के भेद से ज॑न दरशेन 
में साधूधर्म एवं श्रावक धरम, ये दो भेद बतलाये गये हे । साधुश्रो का चरम लक्ष्य आ्ात्मोद्धार है 
भरत उनकी साधाना बडी कठोर रखी गई है । उनका लोक-व्यवहार के साथ कम से कम ताल्लुक 
रहता है भ्रत उनके आराचार-विचार वास्तविक धर्म के ही निकट होने चाहिये, पर साधारण गृहस्थ 
के लिए ससार की बहुत कुछ जिम्मेदारियाँ हे । भ्रत वह एक मर्यादा में रह कर ही घम्मे का पालन 
कर सकता है । इसी वात को ध्यान में रखकर महान्नत श्रर्थात्‌ सर्व विरक्ति एवं श्रावकों के धर्म 
को अणृन्नत श्र्थात्‌ देश विरक्ति धर्म की सज्ञा दी गयी है। मुनियो के लिए अ्रहिसा, सत्य, अ्रचौरय, 
ब्रह्मचर्य एवं भ्रपरिग्रह का पूर्णत पालन आवश्यक है। तब श्रावक के लिए ये नियम इस प्रकार रखे 
गये हे--- 


१ 


न 
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निरपराघी प्राणी को सकल्‍्प सहित ने मारना । 

भ्रनर्थंकारक झूठ न बोलना । कन्या, भूमि, गायादि सम्बन्धी झूठ न बोलना। गाली गलौज 
न करना । 

राज्य से दण्ड मिले व लोग में निन्‍दा हो ऐसी वडी चोरी नहीं करना । 

पर स्त्री का सग परित्याग करना । 

मर्यादित जीवनोपयोगी वस्तुओ से भ्रधिक का सम्रह न करना । 

इन नियमों को सुचारु रूप से परिपालन के लिए ३ गृण ब्रत एवं ४ शिक्षात्रत मिलाकर 
श्रावक के १२ ब्रत बतलाये गये हँ । इनमें नौतिकता कितनी कूटकूटकर के भरी 


पडी है यह इनके भ्तिचारो-दोषो की श्रोर ध्यान देने से स्पष्ट हो जाता है श्रत उन्हें 
यहाँ सक्षेप से बतलाया जाता है । 


प्रथम व्रत के ५ अतिचार--- 


१ 
र्‌ 
डरे 
४ 
५ 


दूसर 


३ 
र्‌ 


किसी भी प्राणी को अपने इष्ट स्थान में जाते हुए रोकना बाघना । 
डडा या चाबूकादि से प्रहार करना । 

कान, नाक, चमडी श्रादि श्रवयवों का मेदन छोदन न करना । 
मनृष्य या पशू आदि पर उसकी शक्ति से ज्यादा बोझ लादना । 
किसी के खान पान में रुकावट डालना । 


व्रत के अतिचार-- 


सच्चा झूठा समझा कर किसी को उल्टे रास्ते डालना--मिथ्या उपदेश दोब है । 
किसी की विशेषत स्त्री की रहस्य की वात्त दूसरो के सामने प्रगट करना--रहस्पोद्घाटन 
दोष है । 
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जैन-धर्म में न॑तिकता का श्रादर्श 
मोहर-हस्ताक्षर भ्रादि द्वारा झूठी लिखा-पढी करना, खोटठा सिक्का चलाना आदि--कूट 
लेख किया है । 
कोई धरोहर रख के भूल जाय तो उसकी भूल का लाभ उठाकर थोडी या बहुत घरोहर 
को हज्म कर जाना--न्यासापहार दोष है ॥ 
आपस में प्रीति टूट जाय, इस ख्याल से एक दूसरे की चुगली खाना या किसी की गुप्त बात 
को प्रकट कर देना--साकार मत्र भेद है । 


तृतीय व्रत क॑ अतिचार-- 


१ 


किसी को चोरी करने के लिए स्वय प्रेरित करना या दूसरे के द्वारा प्रेरणा दिलाना श्रथवा 
वैसे कार्य में सम्मत होना--स्तेनप्रयोग दोष है । 

निजी प्रेरणा या सम्मति के विना कोई चोरी करके कुछ भी लाया हो उसे लोभवद 
लेना--स्तेन श्राहृतादान अ्रतिचार है । 

राज्य निर्धारित आयात, निर्यातादि के करो को न देना, राज्य के नियमो का उल्लंघन करना 
--विरुद्ध राज्यातिक्रम दोष है । 

न्यूनाधिक माप, बाँट, तराजू श्रादि से लेन देन करना--हीनाधिक भानोन्मान है । 

असली के बदले बनावदी, श्रच्छी के स्थान पर बुरी वस्तु” को चलाना या देना--प्रतिरूपक 
व्यवहार दोष कहलाता है । 


चतुर्थ ब्रत के अतिचार-- 


१ 


निजी सन्तति के उपरान्त कन्यादान के फल की इच्छा से अ्रथवा स्नेह सम्बन्ध से दूसरे की 
सन्‍्तति का विवाह कर देना--पर विवाहकरण है । 


किसी दूसरे ने अमुक समय तक वेश्या या वैसी साधारण स्त्री को स्वीकार किया हुआ हो 
तो उसी कालावधि मे उस स्त्री का भोग करना--इत्वर परिगृहीतागमन है । 


वेश्या हो, या जिसका पति विदेश गया हो शभ्रनाथ विधवा हो, जो किसी पुरुष के कब्जे में न 
हो उसका उपभोग करना अपरिगृहीतागमन है । 


अ्रस्वाभाविक रीति से जो सृष्टि-विरुद्ध काम का सेवन किया जाता है, वह अनग क्रीडा दोष है । 
वारवार उद्दीपन करके विविध प्रकार से काम क्रीडा करना--तीब कामाभिलाष है । 


पांचवां ब्रत-- 

पाँचवे ब्रत के अतिचारो में धन, धान्य, क्षेत्र, दास, दासी, गाय, भंस, घोडे श्रादि जानवरो, सोना- 
ज्ञादी आदि घातुओ का जो परिमाण निश्चित किया हो उसका उल्लंघन करना है । यदि प्रत्येक 
न्यक्ति अपनी प्रावश्यकता से अधिक का सग्रह न करे तो सभी के लिए वस्तुएँ सुलभ हो जायें 
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अ० पें० चन्दायाई भभिनतदत-प्रन्म 


और, चोरवाजार, भूखे मर जाना श्रादि की नौबत ही नहीं आने पावे । उपर्युक्त अतिचार अर्थात्‌ 
दोष है, जो श्रावक के लिए त्याज्य है । 


इसी प्रकार ८ वें शअनर्थ दड जब्त में व्यय के अनर्थ से बचने के लिए सचेत किया गया है-- 
१ कामोद्वीपक, असम्य भाषण व परिहास नही करना, २ शारीरिक दुड्चेष्टाएँ न करना, ३ व्यर्य का वकवास 
न करना, ४ अनावश्यक हिंसक श्रस्त्र-शस्त्र आदि पापकारी वस्तुएं न रखना व दूसरी को न देना, 
झावश्यकता से भ्रधिक वस्त्र आभूषण तेलादि का उपयोग न करना । 


गहस्थ के लिए अन्य नियम--- 
जैनधर्म में जो व्यक्ति इन नियमो का पालन नहीं कर सकता हो उसे भी ७ व्यसनों का 
परित्याग तो भ्वश्य ही करने का विधान पाया जाता है। यवा[-- 


दूत च्‌ मास च सुरा च वेश्या पापद्धि चौय परदार-सेवा । 
एतानि सप्त व्यसनानि लोके, घोरोतिधोरं नरक नयन्ति । 


भ्र्थात्‌ १ जुआ खेलना, २ मास खाना, ३ शराव पीना, ४ वेदयागमन करना, ५ शिकार खेलना, 
६ चोरी करना, ७ परस्त्री सगर करना--े तो प्रत्येक जैन के लिए सर्वथा वज्य हे । १३वीं शतान्दी 
के गुजेरेदवर महाराज कुमारपाल ने अ्रपने विशाल राज्य में इन नियमो का पालन करवाया था। इससे 
उन्होने जनता का नौतिक स्तर कितना ऊँचा उठाया था, यह प्रत्येक पाठक सहज में ही समझ सकते 
है। दया का प्रचार एव मास, मदिरा का त्याग करवाना जैनघर्मी का प्रधान कत्तंव्य वन गया था । 
लाखो व्यक्तियों को उन्होने अचैतिक प्रवृत्तियों से हटाकर नीति के मार्ग में लगाया और सारे भारत 
में जहाँ कही भी वे पहुँच सके, जैन धर्म के सदाचार की छाप जनसाधारण पर अकित कर दी । 
यज्ञादि एवं देवी वलि को बन्द करने और जीव-दया का असाघारण प्रचार करने का सारा श्रेय 
जंनाचार्यों को ही है । वैदिक घर्मानुयायियो पर भी इसका बहुत अच्छा प्रभाव पडा । आज भी 
मारकाट, चोरी एव भ्रन्य महान्‌ दुष्कर्म करनेवाले जैनघर्मानुयायियों में प्राय नही मिलते श्र्थात्‌ नौतिक 
भादर्श उनमें बहुत ऊँचे दर्जे का पाया जाता है । हाँ, एक वात को स्वीकार करना आवश्यक है 
कि जैनियो के व्यापार-अधान हो जाने से लोभवृत्ति वढ गई है। अ्रत. व्यापारिक अनीति उनमें 
अधिक घुस गई है जिसके कारण वे वदनाम होते है, पर यह जैन घर्मं से विरुद्ध हो है अत अधमें 


ही है। जैन बन्धुओ को अपने गौरव को अक्षुण्ण बचाने के लिए ऐसे अझनीति-कार्यों से श्ञीप्नातिशीघ्र 
हटने का प्रयत्न करना चाहिये । 


ज॑न धर्मंमे सबसे अधिक जोर दिया गया है राग, द्वेब एवं कषाय के विजय पर, क्योकि ज॑ नो 
के आराध्य देव का नाम ही वीतराग देव है । वहाँ व्यक्ति-विशेष का कोई खास स्थान नही। 
जो भी वोतरागी हुए हे व होतेवाले हे सभी का आदर करना जैन घर्मं का प्रधान आचार है। 
संसार में जितने अ्रनर्थ होते हें उनका मूल राग एव द्वेष था उसीके अवान्तर भेद-कोघ, मान, माया, 


हर ३५२ 


जेन-धर्म में न॑तिकंता का झ्ादंशें 


लोम है । इन चारो की सज्ञा ज॑नत धर्म में कपाय रखी गईं है जिसका भावार्य है ससार की 
वृद्धि करनेवाले दुर्गण । जितने भ्रश में इनकी कमी होगी उतने भ्रश में गुणो का विकास होना 
माना गया है। कषाय की ततोम्रता मदता को लक्ष्य करके उसके ४ भेद किये गये है 
जिनमें प्रायमिक शुद्धि रूप सम्यकृत्व प्राप्ति के लिए प्रन्तानुवन्धी का उपशम, क्षयोपशम या क्षय 
होना अनिवार्य माना गया है । उस स्तर में पहुँचे विना बाहर से कोई ज॑सा भी भला दिखता हो, पर 
सम्यक्त्वी या ज॑नी होने की प्रथम भूमिका भी उसने प्राप्त नही की--यही जैनागमो की स्पष्ट उक्ति 
है। इसी प्रकार श्रावक धर्मं धारण के लिए उससे हीन कोटि के कबाय भ्रप्नत्याख्यानी एवं साधु बनने 
के लिए प्रत्यास्यानी एवं वीतराग होने के लिये सज्वलन--कषाय का क्षय होना जरूरी है । श्रर्थात्‌ 
ये कपाय क्षय होते है तभी तदनुझूप गुणस्थान प्राप्त होते हे । ज॑न धर्म में गुणस्थान आत्मा के 
ऋक्रमिक विकार का विवेचन बडे हो मनोवैज्ञानिक रूप से किया गया है. । 


त्यागी मुनियो की बात जाने दीजिये--जैन मूनियो के जैसे कठिन एवं पवित्र आचार विचार--जो 
जैनागमो में प्रतिपादित हँ--विश्व के किसी भी धर्म में नही मिलेंगे। फलत जैन साधु सस्या भाज भी 
प्रन्य सभो धर्मों की साधु सस्या से श्रधिक श्रादर्श एवं उच्च ही है पर जैन गृहस्थो के लिए भी जो 
नीति-मार्ग वतलाया गया है तदनुसार चला जाय तो गृहस्थ जीवन स्वगें-सा सुखकर एव सुन्दर बन जाय, 
पर खेद है कि हम लोभादि विषय कषायो के इतने अ्रधिक अ्रषीन हो चुके हैं कि हमारे कारण जैन 
धर्म का गौरव तिमिराच्छन्त हे एव हम हास्यास्पद हो रहे हे । 
जैन-धर्म और नीति-- 

साहित्य समाज एवं धर्म का दर्पण है । जो समाज या धर्म ज॑सा होता है साहित्य में तदनुरूप 

उसका स्वरूप प्रतिविम्बित पाया जाता है | तदनुसार जैन धर्म के नौतिक आादशों का पता उसके 
साहित्य से भली भाँति प्राप्त होता है । भोगो के प्रति आसक्ति एवं अन तिकता मानव का सस्कार- 
सा वन गया है| दुर्वासन,श्रो व दुराचारों को तनिक भी पनपने का श्रवकाश मिल्रा कि वे कुसस्कार 
आकर उसपर सवार हो जाते है । श्रत उनसे बचने के लिए भअ्रच्छे विचारों एवं सदाचारो के प्रति 
उसे आकर्षित करते रहना नितान्‍्त श्रावश्यक है। श्रनेक प्रकार के धार्मिक श्रनुष्ठान, पूजा, सामायिक, 
मुनि-सेवा स्वाध्यायादि का इसी में महत्त्व है कि हमारा श्रधिक से श्रधिक समय अच्छे वातावरण में 
व्यतीत होता रहे, ताकि बुरे विचारो एवं कार्यों के लिए कमंसे कम समय मिले । श्रधिक समय तक 
अ्रच्छे वातावरण में रहने से उसकी सुवास जीवन में महक उठती है । इससे दुराचार रूपी दुर्गन्‍्ध 
की ओर से उसका मन श्रपने आप खिंच जायगा, उस ओर उसकी अरुचि हो जाने से प्रगति न हो 
सकेगी अ्रत जो साहित्य मानवता को ऊँचा उठाने में सहायक हो, वास्तव में साहित्य की सज्ञा 
उसीके लिए सार्थक है। पर खेद है कि प्रर्वर्ती कत्तिपयय विद्वानों ने उसे श्रानकारिक काव्पो भे 
ही सीमित कर दिया है । ज॑नाचार्यों ने कुशलवैद्य की भाँति जनता की नाडो टटोली और शअच्छे 
साहित्य-सर्जन के द्वारा उसकी उचित चिकित्सा करने का बडा भारी प्रयत्न किया । जबकि श्रन्य 
साहित्य में विलासिता की ओर झुूकने की प्रेरणा मिलती है, तव जैन साहित्य में झ्ूगारिक साहित्य 
का नामोनिशान नहीं है। प्रसगवश कही कुछ वर्णन झा गया तो श्रन्त में उसे वैराग्य की ओर ही मोड 
(दिया गया है। हजारो जैन कथाझ्रो को झ्राप पढके देखिये, उत्तका उद्देश्य एक ही मिलेगा । सत्कर्मे 


डर इ्प्रे 


भ्र० पं० घन्दाबाई प्रभिनन्दत-प्रच्य 


हारा सुखो की प्राप्ति, बुरे कार्यों का दारुण दुखद परिणाम, अन्त में घर्माराधन ही एकमात्र सुख का 
उपाय--यही वात पद-पद पर विवेचित मिलेगी । खश्युगारिक लोक कथाओ--प्रेमवार्त्ताओं को भी उन्होने 
अपनाया है तो उनमें भी जैन धर्म के नैतिक आदशों की ओर स्थान-ल्यान पर ध्यान श्राकृपित करते 
रहे हे एवं अन्त में चरित्र नायक को जैन मुनियो के पास श्रावक या साधु धर्म स्वीकार करवा कर 
उसे न॑तिक आदर से श्रोतग्रोत कर दिया है । यह खूबी जैन विद्वानों की ही है । 


विश्व में सबसे अधिक कुकर्म एव मानवता का पतन करने वाला कार्य विवय-विलास या भोगा- 
सवित है । उसको हटाने या कम करने के लिए तो जैन-साहित्य रामबाण औषधि है । अन्नह्मचर्य 
के कारण ही मनुष्य का शारीरिक एवं मानसिक पतन होता है श्रत इससे हटने के लिए स्त्री 
के लिए स्वपति में सनन्‍्तोष एवं पुरुष के लिए स्वपत्नी सन्‍्तोब के लिए ही वैवाहिक प्रथा का जन्म 
हुआ, पर जहाँ तक दुष्टान्तो--ऋथाञ्रो द्वारा इससे होते हुए लाभ एवं परस्त्री-गमन व वेश्यागमन के 
दुष्परिणाम को जनता के हृदय पटल पर अकित नही किया जा सके | इस शील-दपर्म के प्रति 
उनका आकर्षण नहीं बढता इसलिए सीता जैसो रमणियो के चरित्र बडे आदर ढग से चित्रित किये गये हूं 
जिससे तदनुरूप शीलपालन की प्रेरणा मिलती रहे । जैनधर्म में दान, शील, तप एवं भाव--घर्म के 
चार झादरश रखे गये है। इनमें से दान एवं शील इन दो पर खूब जोर दिया गया है। इन्ही को लेकर 
संकडो कयाओ्रो सम्बन्धी हजारो कथा-ग्रथो का निर्माण हुआ है । दान धर्म के माहात्म्य की इन्ही 
फयाओ द्वारा जनता को उदारता एवं दानशीलता का पाठ मिला है और शील कयाएँ तो इससे भी 
अधिक मिलती है जिन्होने लाखो स्त्री-पुरुषों को ब्रह्मचर्य से भ्रष्ट एवं विचलित होने से बचाया 
है। मानवता के नौतिक आदझशों के प्रचार मे जैन-साहित्य ने बहुत बडा काम किया है । इस 
साहित्य ने पतनोन्मुख्॒ प्राणियों को ऊँचा उठाया है । 


जैन धर्म में १७ पापस्थानक वतलाये गये है, जिनमें कलह करना, मिथ्या साक्ष्य देना, दोबारोपण 
करना, निन्‍दा करना, चुगली खाना को भी पाप स्थानों मेँ सम्मिलित किया है। इनका नैतिक दृष्टि 
से भी बहुत महत्त्व है। 


यृहस्य-श्रावक के २१ गुणों में तुच्छ प्रकृति न रखना, लोकप्रिय, कर न होना, पापमीझ, भशठ, 
लज्जावान, दयालु, सध्यस्थ, गुणानुरागी, दीघघंदर्शी, विज्येषज्ञ, वृद्धानुगत, विनीत, ऋृतज्ञ, परोपकारी भादि 
गुणों का समावेश है । 


हि नौति के विना जीवन किसी काम का नहीं रहता । ससार की स्थिति व उन्नति नीति पर ही 
निर्मर है श्लौर भाज तो प्रतीति बहुत प्रधिक मात्रा में फैल चुकी है भ्रत नतिक आदशों के पालन 
फी परमावश्यकता है । 





र५४ 


क्या राज्य-विरुद्ष आचरण करना चोरी हे? 


डा० श्री जगदीशचरद जन, एस० ए०, पी-एच० डी० 


आचोयेक्रत के अतिचार--- 


तत्त्वार्याधिगम सूत्र में श्रचौर्यत्रत के भ्रतिचारों का वर्णन करते हुए लिखा है--- 

स्तेनप्रयोगतदाहतादान विरुद्ध राज्यातिक्रम हीनाधिक-मानोन्मान प्रतिरूपक व्यवहारा - (७२७) 

--अर्थात्‌ स्तेन प्रयोग, स्तेव श्राहत आदान, विरुद्ध-राज्यातिक्रम, हीनाधिक मानोन्मान और प्रति- 
रूपक व्यवहार--ये श्रस्तेय क्षत के श्रतिचार है । 


विरुद्ध राज्यातिक्रम के विभिन्न व्याख्यान--- 


विरुद्ध राज्यातिक्रम की व्याख्या करते हुए तत्त्वार्थभाष्यकार ने कहा है--“विरुद्धे हि राज्ये सर्वमेव 
स्तेययुक्तमादान भवति---अर्थात्‌ विरुद्ध राज्य होने पर कुछ भी ग्रहण करना चोरी समझा जाता है । 
सर्वार्थंसिद्धि श्रौर राजवात्िककार ने उक्त पद की व्याख्या करते हुए लिखा है कि विरुद्ध राज्य में 
श्रल्प मूल्य की वस्तुओ को झधिक मूल्य में वेचना विरुद्धराज्यातिक्रम है। 


लेकिन यह विरुद्ध राज्य क्या है, और विरुद्ध राज्यातिक्रम पद में चोरी का समावेह्ञ कहाँ से हो 
गया जिससे इसे श्रचौयंत्रत का अ्तिचार माना जाने लंगा ? 

इस प्रदन' का उत्तर बृहत्कल्प सूत्र और उसके भाष्य को श्रवलोकन करने से मिल सकता है । 

बृहत्कल्प सूत्र के “वराज्य विरुद्ध राज्य” चामक प्रकरण में एक सूत्र है -- 

“तो कप्पइ रिग्गथाण वा निग्गधीण वा वेरूज्ज--विरुद्धस्‍्ूज्जसि सज्ज गमण सज्ज आगमण सज्ज 
गमणागमण करित्तए ।” (१-३७ ) 


--श्रर्थात्‌ वैराज्य विरुद्ध राज्य में निनन्‍्मेथ और निम्नेन्थिनियों को जल्दी-जल्दी श्रावागमन नही 
करना चाहिये । यदि वे ऐसा करंगे तो प्रायश्चित्त के भागी होगे । 


वेराज्य--विरुद्धराज्य की व्याख्या करते हुए बृहत्कल्पभाष्य में वैराज्य के चार भेद बताये गये 
हैं ---१ भणराय (अराजक ) २ जुवराय (पौवराज्य ), ३ वेरज्जय (वेराज्य), और ४ बेरज्ज 
(व राज्य ) । 
३५५ 


हु ० पं० चन्दाबाई भमभिनन्दन -प्रेथ 

१ राजा के मरने पर जहाँ भ्रभी तक किसी अन्य राजा या युवराज का राजपद पर अभिषेक 
नही हुआ हो उसे 'अणराय' शासत-प्रणाली कहते हे । महाभारत में कहा है कि प्रचलित युग के 
आरम्भ में त कोई राज्य था, न राजा और न कोई व्यक्ति शासन कार्य के लिए नियुकत किया गया 
था । परल्तु पारस्परिक अ्रविश्वास के कारण इस प्रकार का घर्मं का शासन बहुत समय तक न 
चल सका, और सर्वत्र अराजकता फैल गई । अराजकता के भय से घवबराकर देवता लोग विष्णु 
भगवान के पास पहुंचे, उस समय उन्होने सर्वप्रथम पृथु को राजा नियुक्त किया । जैन ग्रथो में भी 
यही कहा गया है कि भगवान्‌ ऋषभदेव के पूर्व कोई राजा या शासन-कर्त्ता नही था । नाभि 
महाराज ने उन्हें सर्वप्रथम राजा नियुक्त किया। 


२ यदि कोई राजा किसी को युवराज पद पर श्रमिषिक्त करे, और वह युवराज किसी गन्‍न्य को 
युवराज पद न दे, उस शासन-अ्रणाली को “जुवराय' कहते हे । इस प्रकार का शासनाधिकार सम्राट्‌ 
खाखेल को उसके श्रभिबेक से पहले प्राप्त था। मालूम होता है, यह शासन उस दशा में होता था; 
जव एक राजा मर जाता था और उसका उत्तराधिकारी दूसरा राजा बहुत छोटा या नाबालिग होता 
था श्र शासन-कार्य किसी अभिभावक या निरीक्षण-मडल के हाय होता था। 


हे जब छात्रु राजा की सेना राज्य में उपद्रव कर राज्य-व्यवस्था को भग कर देती थी, उस समय 
की शासन-अ्रणाली को 'वैराज्य'ं कहा जाता था । एतरेय ब्राह्मण में इस शासन-प्रणाली का उल्लेख 
मिलता है, और यह प्रणाली उत्तर मद्रो और उत्तर कुरुप्रो में प्रचलित थी (देखो, काशीप्रसाद जाय- 
सवाल, हिन्दू पॉलिटी'--हिन्दू राज्य-तत्र, प्रयम खड, पू० १४८--६ ) कौटिल्य अर्थशास्त्र में भी इस 
प्रणाली का जिक्र झाता है । कौटिल्य ने श्रन्य आचार्यों के मत का उल्लेख करते हुए, दराज्य भौर 
वे राज्य शासन प्रणालियों में से, प्रजा की सम्मति से किये जानेवाले व राज्य को उत्तम बताया है। 
पर्तु कौटिल्य के अनुसार वैराज्य शासन-व्यवस्था में विजेता, जीवित शत्रु को उच्छिन्न करके 
वलपूतेक उसका राज्य छीत लेता है और उसे दण्ड, कर इत्यादि से कष्ट पहुँचाता है, श्रथवा वह 


प्रजा का विश्वास-भाजन न वन सकने के कारण उसका सर्वेस्व हरणकर चल देता है, अतएव वैराज्य 
प्रणाली श्रेयस्कर है । 


४ जिस शासन-व्यवस्था में एक ही गोत्र के, राज्य के इच्छुक दो राजाओं की सेनाओो में पर- 
स्पर युद्ध होता रहता है उसे 'दवराज्य' शासन-प्रणाली कहते हे । कौटिल्य अर्थशास्त्र के अनुसार इस 


है &0 में राज्य कै दो स्वामी होते हे, और दोनो में प्रतियोगिता या पारस्परिक सघर्ष होने से 
तज्य के नाक्ष हो जाने का अन्देशा रहता है । यद्यपि कौटिल्य का मत है कि पिता-पुत्र या दो भाइयों 
में परस्पर दाय भाग को लेकर हो झगडा 


कार्य के चिन्तक ग्डा हो सकता है, योग-क्षेत्र उनका समान रहता है तथा राज्य- 
पर का धमात्यगण इस झगड़े को शीघ्र ही शान्त कर सकते हैं । महाभारत से पता 
है कि भवती में बिन्द ओर झानुविक नामक दो राजाश्रो का राज्य था, और ये दोनो 


मिलकर झासन करते थे । ईनसवी 
ब्सवीं सन्‌ की छठी सातवी जताव्दी में नेपाल में भी यह शासन- 
प्रणाली प्रचलित थी । के 


हा 


बंया राज्य-पिरुद्ध आचरण करना चोरी है? 


जिस शासन-प्रणाली मे एक से भ्रधिक दलो का राज्य होता है, उसे 'विरुद्ध राज्य' शासन-प्रणाली 
कहते है, उदाहरणाय् अधक-वुष्णियो की शासन-व्यवस्था । 
प्राचीन सूत्र आचाराग में भी भ्राज, गणराज, युवराज, द्वे राज्य, व॑ राज्य और विरुद्धराज्य नामक 
शासन-प्रणालियो का उल्लेख मिलता है (२ ३ १ सूत्र ३३६ )। 
वे राज्य अथवा विरुद्ध राज्य शासन-व्यवस्थाओ्रो के रहते हुए जैन साधु -साध्वियो को भयकर कष्टो 
का सामना करना पडता था, यही कारण है कि उन्हे ऐसी हालत में गसमागमन का निबेध किया 
गया है | उदाहरण के लिए राजा के मर जाने पर जब राज्य में अ्राजकता फैल जाती थी तो 
उस समय आसपास के राजा नृपविहीन राज्य पर आक्रमण कर देते थे और दोनो सेनाओो में घोर 
युद्ध होता था । एुँसे समय नग्न ज॑ न श्रमण गुप्तचर श्रादि समझकर पकड लिये जाते थे । उत्तरा- 
ध्ययन टीका (२. पू० ४७ ) से पता चलता है कि एक बार श्रावस्ति के राजा जितशत्रु दीक्षित होकर 
एकल विहार प्रतिमा से विहार करते हुए किसी 'व॑ राज्य में पहुंचे और वहाँ राजपुरुषो ने उन्हें गुप्त- 
चर समझ कर पकड लिया और मार डाला । इसी प्रकार राज्य-सम्बन्धी उपद्रव होनेपर जौच श्रमणों 
को चोर, लुब्धक आदि के साथ राज्य छोडकर भागने के लिए विवश होना पडता था । ऐसी 
'हालत में उन्हें बौद्ध, कापालिक झादि भिक्षुको का वेष धारण करना पड़ता था; कभी कुत्सित अन्न 
पर निर्वाह करना पडता था तथा सकट उपस्थित होने पर पलाशवन और कमल झादि के तालाव 
में छिपकर अपने प्राणो की रक्षा करनी पडती थी । कभी शासक राजा के अन्य धर्मावलम्बी होने के 
कारण जैन श्रमणो को बहुत कष्ट उठाना पडता था । कितनी ही बार प्रद्विष्ट राजा उन्हें 
देश-निर्वासन कर देता था, उनका आहार-विहार बन्द कर देता था और उनके धामिक उपकरण 
छिनवा लेता था, लेकिन ज॑न श्रमण आपद्धर्म समझ कर इन सव बाधाओं को शातिपूर्वक सहन करते थे । 
सभवत ऐसी ही परिस्थितियों में जैन श्रमणो के लिए सललेखना का विधान बताया गया है। 
कहने का अभिप्राय यह है कि मूल में व राज्य या विरुद्ध राज्य-प्रतिक्रम का नियम निर्ग्रन्थ और 
निम्नेन्थिनियो के लिए था, जिससे वे सयम की रक्षा कर निविध्नतया घ॒र्मं का पालन कर सके । लेकिन 
भागे चल कर जब वेराज्य और विरुद्धराज्य की शासन-प्रणालियाँ न रहो तो इनकी परम्परा विच्छेद 
होने से इन शब्दो क अर्थ भी लुप्त हो गया । जिससे उत्तरकालवर्ती जैन आचारयों ने विरुद्ध राज्य 
का भिन्नार्थ प्रूषण कर उसे अरचौयेत्रत के अतिचारी के साथ जोड दिया, वस्तुत विरुद्ध राज्य और 
चोरी का कोई सम्बन्ध नही मालूम होता । 
परम्परा-विच्छेद से श्रर्थ -विभिन्नता के उदाहरणो की ज॑ न-ग्रथो में कभी नहीं । उदाहरण के लिए, 
“बज्जीविदेहपुत्त! विशेषण जैन-सूत्रो में राजा कृणिक (अजातशत्र ) के लिए प्रयुक्त हुआ है । लिउदा- 
वियो की तरह वज्जि भी एक गण था जिसमें ज॑न परम्परा के अनुसार कूणिक उत्पन्न हुए थे, तया 
उनकी माता चेलना विदेह की थी, इसलिए वे विदेहपुत्र कहे जाते थे । परू्तु द्वादशाग में से नवाग 
के ऊपर ठीका लिखनेवाले झ्भयदेव सूरि वज्जी का अर्थ करते हे व्ची श्र्थात्‌ इन्द्र ! इसी प्रकार 
अधघगवण्हि (अधक-वुष्णि ) का भ्रर्थ भ्रभयदेव ने किया है वादरतेजस्कायिक प्राणी (अ्रवगवण्हिणों त्ति 
भहिपा---वुज्ञास्तेषा वह्नयस्तदाश्रयलेने त्यद्विपवह्नपों वादर तेजस्कायिका इत्यर्थ ---मगवती सूत्र १८४-३, 
प्‌० छ४५ 
ह ह यही वात यदि “विरुद्धराज्य” के विषय में हुई हो तो क्या भादचर्य है ! 
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जैन-बर्म और वर्तमान संसार 


डा० श्री कालिपद सित्र एम० ए०, डि० लिट्‌ 
प्रस्तावना--- 


वैदिक कर्म-काण्ड का भ्रन्तिम स्वरूप, याज्ञिक विधि तया वलिदान की नि सार पद्धति, पौरोहित्य 
भौर पुजारियो की निरकुशता इन सवो की एक स्वाभाविक प्रतिक्रिया हुई और इन सवो ने आलोचको 
के विभिन्न समुदायों को प्रतिवाद के लिए प्रेरित किया । उत्तेजनापूर्ण सबसे पहली आवाज उपनिषदों 
के भन्तस्तल से उठी--जिन्होने बहुदेववाद का खडन और एकेश्वरवाद का समर्थन किया । अन्य 
विरोधियों ने श्राचार और अध्यात्म सम्बन्धी वैदिक घाराणाओं के विरुद्ध आवाज उठाई । हम इनके 
अनेक सम्प्रदायो के विषय में सुनते हे, पाली-वौद्ध साहित्य में पुराण कस्यप, अजित केसकम्वली, सजय 
बेलदिउपुत्त, पकूधा कककायत, मकखली गोसाल, निगनन्‍्य नाथ पुत्त प्रसिद्ध हे और आचाराग सूत्र त्तया 
अन्य व्यवस्था सम्बन्धी जैन साहित्य में संकडो भाष्यकार है । किन्तु उस समय की दो बुलन्द भावाजें 
गौतम बुद्ध और भगवान महावीर को ही थी । उनके क्रान्तिकारी उपदेश उस युग की पीडित जनता 
के हृदय में प्रतिष्चनित होने लगे और वे प्राचीन प्रचलन के घ्वस के लिए दो अत्यधिक बलशाली 
और गतिशोल शक्ति सिद्ध हुए । समानता और प्रजातन्त्र का एक नया मार्ग खुला, जनता के सामा- 
जिक और धामिक जीवन को एक नया रूप मिला । जाति प्रया और सामाजिक भेदभाव की उप्रता 
नष्ट हो गई। प्राचीन प्रयाओ्रो का अन्त कर दिया गया । कर्मेकाण्ड की कृत्रिम पवित्रता खतम हो 
चली । जनता को उपदेश दिया गया कि वे अपने में आत्मनिर्भरता के गुण को विकसित का । 
गौतम बुद्ध और भगवान्‌ महावीर ने जनता को जो घाभिक उपदेश दिया वह सस्क्ृत में नहीं, विद्वानो 
की भाषा में नहों--बल्कि उनको मातृभाषा पालो और श्रद्धमागधी में दिया । 


जेन-धर्म की विशेषता--- 

भव मे जैन धर्म के विशिष्ट कतृत्वो पर ध्यान दूँगा । भगवान्‌ महावीर ने जाति, धर्म, रग, 
शौर लिंग के सभी भेदो को मिटा दिया । सभी स्त्री-पुरुष समान है, यहाँ तक कि नीच कुल में 
उत्पन्न व्यक्ति भी भ्राध्यात्मिक ज्ञान को प्राप्ति के लिए. योग्य है, क्योकि प्रत्येक आत्मा में व्रत और 
शुद्ध आचरण द्वारा आध्यात्मिक पूर्णता की प्राप्ति के लिए अनन्त शक्ति विद्यमान है । व्यक्ति के 
कर्म पर उन्होने अत्याधिक जोर दिया है । कोई भी व्यक्ति अपने कर्म से ही ब्राह्मण, क्षत्रिय, वद्य 
भ्रथवा शूद्र होता है । व्यक्ति अपने भाग्य का स्वय निर्माता है, उसको दूसरी पर निर्मर करने की 
आवश्यकता नही है । ह 
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जन-धर्म श्रौर वर्तमान ससार 


तारियां और जेन-धर्मे-- 

स्त्रियाँ आध्यात्मिक ज्ञान भीर पूर्णता को प्राप्त करने के लिए योग्य हे, महावीर ने स्त्रियों का 
उचित सम्मान किया और उन्हें अपने धर्म में दीक्षित किया । जैन धर्म में नारी को हेय तथा 
निन्‍्य नही माना गया, वल्कि धर्म साधना द्वारा उसे भी झपना कल्याण करने का अ्रधिकार दिया 
गया है | 


ईदवर और जेन-दर्शन-- 

जैनधर्म ईश्वर को जीवन का उत्स, विश्व का कर्ता श्लौर गोचर जगत्‌ का निर्देशक नहीं मानता 
है । इस प्रकार जैन तीये करोने परावलम्बन के बन्धन से मनृष्य की बुद्धि को मृकत कर दिया । भगवान्‌ 
महावीर ने मनुष्यो को वतलाया कि वे अपने भाग्य के स्वयं निर्माता है और अपने प्रयत्नो के 
द्वारा ही आध्यात्मिक विकास की चोटी पर पहुँच सकते हे । इस उपदेश ने मनृष्यों में श्रात्म-गौरव 
का एक सुखद भाव भर दिया, उन्हें निर्भीक, वलवान्‌ और स्वावलम्बी बनने को सिखलाया और उन 
में सदकार्य करने की प्रेरणा को उत्तेजित किया । 


अहिसा की नींव-- 


परमात्मा को दया के उत्स के रूप में मनुष्य को नहीं देखना है । उसे अपने ही कर्म का फल 
पाना है, उसे मनृष्यो के साथ अपने सम्बन्ध को ठीक कर रखना है, घूँकि वह स्वयं जीना चाहता 
है इसलिए दूसरों को भी उसे जीने देना चाहिए । इसलिए सहानुभूति, मस्तिष्क की विशालता भौर 
सहिष्णुता पर श्राघारित पवित्र और न्याय-युकत जीवन के श्राचरण के लिए व्यावहारिक श्रादेश के 
साय कमंवाद के विस्तृत सिद्धान्त का निरूपण किया गया । दूसरे शब्दों में, भ्रहिसा की नीव भली- 
भाँति और सच्चाई के साथ डाली गई । 


स्थाह्ाद-.>- 


जैन धर्म की दूसरी विशिष्ट देन है स्यपादृवाद और श्रनेकान्तमत। यह किसी विषय पर 
भिन्नमतित्व का प्रतियादन करता है और सत्य की भन्‍्यापेक्षा ( रि०४(एशां(9 ) पर जोर देता है। 
विषग्नो की प्रकृति श्रत्यन्त उलझनमय होती है, नतो सम्पूर्णते हम किसी वस्तु को स्वीकार ही 
कर सकते हैं और न अ्रस्वीकार ही । प्रत्येक विषय विरोध और प्रतिकूलताओ से भरा रहता है । 
किसी वस्तु को पूर्णत समझने के लिए भ्रस्तित्व शौर अनस्तित्व, एक झौर पअ्नेक, स्थायित्व भौर 
भ्रस्थायित्त के विरोधो को निरचयपूर्वक जान लेना चाहिए। इसके अनुसार कोई भी निर्णय 
अपने तई या श्रपनें आप में यथार्थ नही होता। चघूकि प्रत्येक विचार में सत्यता 
होती है इसलिए धर्म की प्रत्येक पद्धति में ऋुछ न कुछ सत्यता अवश्य होगी । जब तक 
हम लोग यह दावा पेश करते रहेंगे कि सत्य हम ही लोगो में है श्र दूसरे लोग अ्रधकार 
में टटोल रहे हे तब तक हमलोगो को सत्य कभी भी प्राप्त नही होगा और फलत झगडो का भी 
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नहीं कर सकता । हम- 
झन्त सही होगा । सत्य के सर्वाश् पर अपने भ्रधिकार का कोई भी दावा नहेँ 

लोगो के धर्म पर दूसरे लोग सहानुभूति-पूर्ण विचार रखें, इसके लिए हमलोगो कौ भी उचित है 
कि दूसरों के धर्म के प्रति हम विश्वास, सहिष्णुता और सम्मान का भाव वनाए रखे ॥ अनेकान्त- 
वाद घामिक विचार की सभी पद्धतियों पर अपेक्षाकृत अधिक विस्तार पूर्वक और सबिलष्ट रूप से विचार 
करता है । 


शान्ति ओर सामंजस्य का संदेश--- । 
झमृतचन्द्र, यशोविजय, सिद्धसेन दिवाकर, रहस्यवादी आ्ानन्‍्दघधन सवो ने समझौता और सदूभाव 
प्र जोर दिया है । श्री रामकृष्ण परमइम ने ठीक इमी प्रकार कहा है कि भिन्न मतमतान्तर 
उसे सर्वशक्तिमान्‌ परमात्मा के पास पहुँचने के लिए केवल विभिन्न मार्ग हैं और स्वामी विवेकानन्द 
ते भी अपने उपदेशों में इसी पर जोर दिया है | इस प्रकार स्यादवाद अ्रयवा भ्रनेकान्तवाद उस 
स्वमताभिमान का विरोबी है जो कझ्षगड़ा उत्पन्न करता है । यह शान्ति और सामस्जस्थ का सन्देश 
देता है, यह सिखलाता है कि हम लोग लडाई झगडे से अलग रहें । यदि यह सदुभावना एक 
बार फिर उत्पन्न हो जाय तो समव है ससार के वर्तमान झगड़े अ्रधिकाश में निमन्द्रित हो जायें ॥ 


विक्रृति का प्रवेश-- 

धर्मे श्रपनी प्रधान शक्ति को तभी तक कायम रखता है जब तक समाज की आ्रावश्यकताएँ उससे 
पूर्ण होती हैं ।जिस क्षण वह जीवन की वास्तविकता से भलग हो जाता है श्रौर अपने को समाज के 
बदलते हुए या बदले हुए वात्याचक्र के अनुरूप वही बना पाता, अपनी शक्ति को खोकर निष्फल बन 
जाता है । कालान्तर में जैन धर्मावलम्वी पतन को प्राप्त हुए और हिन्दुओ की तरह उन्होंने भी 
अपने लिए देवताझो का निर्माण किया और उनको अपनी भमिलापाओशो के अथीन बनाने के लिए 
ऐन्द्रजालिक उपायो का अन्वेषण किया--सर यन्त्र निकाले, यानी अपने में तानि के विचारों को विक- 
सित कर लिया । कर्म तो उनके लिए एक सिद्धान्त भर रह गया जिसके अनुसार मनुष्य के कार्य 


स्वृतत्र नहीं होते, इस प्रकार उनकी पौरुषेय शक्ति और कार्येश्ीलता का अपहरण हुआ ) विवेक 
और सत्य धर्म पर चमत्कार और भ्रवविद्वास की विजय हुई । 


जेत-धर्म की गतिशीलला---- 


इतिहास मे विदित है कि जैन घ्॒मे गतिशील परिस्थितियों के अनुरूप अपने को बना सकता है-- 
मंताबिमान के वधन से अपने को 


मुक्त कर प्रवाहहीतता के सडन से ऊपर उठ सकता है भौर साम्राज्य 
भो स्थापित कर सकता है । 


जेन-धर्म सबको प्रेरणा दे सकता हैं-- 
ठीक जिस प्रकार मगवान्‌ 


न्‌ महावीर ने उन तत्कालीन परिस्थितियों के विरोध में, जिन्होमे समाज 
फी सकुचित कर दिया था, 


अपनी एक पद्धति निकालो और समाज को नव जीवन दान किया उसी 
३६० 


ज॑ न-धर्म जौर वर्तमान संसार 


प्रकार ज॑नियो को, घोर उस्ो बजह से सभी भारतोयो को भो चाहिए कि वे हमलोगो के धामिक 
उपदेगो से प्रेरणा प्राप्त करें । परिवतित सामाजिक, भाधिफ शोर राजनैतिक परिस्थितियो का निर्भि- 
झता से सामना कर ताकि हमलोग पवित्र, निर्भोक भौर साहसी जीवन व्यतीत कर सके । 


जैन-धर्म : आथिक समस्याश्नों का सुन्दर समाधान-- 


धारयिफ जीवन के क्षेत्र मे परिमित श्रौर परिग्रह का ग्रत न केवल हम ही लोगो के, बल्कि ससार 
फे भायिफ पुनिनर्माण के कार्य पर प्रकाश ढाल सकता है । ससार में मनृष्य को झपने पद और 
ततालतीन क्‍्रावश्यकताग्रो के प्रनुसतार भ्रपने भ्रधिकारों को सीमित करना पडता है । इस सीमा के 
परे जो भो धन प्राप्त किया जाय उसे झपना न समझ कर झखिल समाज के कल्याण में लगा दिया 
जाय । वत्तमान ससार की परिस्थितियों पर यदि यह भली भांति लागू कर दिया जाय तो आथिक 
समस्यात्रो के शातिपूर्ण समाघान के लिए एक कुजी मिल जायगी और उन तरीकों को भी अपनाना 
नही पड़ेगा जो हिसामूलक है तया ऐसे वर्ग घृणा से उत्पन्न है जो सम्पत्ति को घराशायी कर देते 
है, समाज को फ्रान्तिकारी ठग से छिन्न-भिन्न कर देते है तथा भावी सनन्‍्तान के लिए उत्त राधिकार 
में चिरन्तन संधर्य झ्रौर कलह का वीज छोड जाते हैँ । 


अहिसा ही रक्षक हे-- 


सभी मनृष्यो ने विनाशकारी गत दोनो विश्व युद्धों के विपज्जनक परिणामों का अनुभव किया 
है । विज्ञान ने मनृष्य को जो आणविक दाक्ति दी है उसका उसने जीवन को नष्ठद करने में उपयोग 
किया है । कहा जाता है कि विज्ञान ने एक ऐसी प्रक्रिम का पता लगाया है, जिसके द्वारा कोई 
प्रदेश पाँच मिनट में हो जीवन-विहीन किया जा सकता है। इसके विपरीत, श्रणु शक्ति यदि उचित 
रूप से व्यवहृत हो तो मनुष्य का कल्याण कर सकती है श्रौर उसकी श्रवस्था को अपरिमित रूप में 
समून्नत वना सकती है । जब तक राष्ट्रीय तथा जातिगत उच्चम्मन्यता का हिसात्मक भाव तथा 
बढती हुई अ्रति घृणा का त्याग नहीं होता तब तक मानवता को नष्ट हो जाना पडेगा । केवल 
अहिंसा ही ससार को जीवन दे सकती है । 


सानव धर्म कीं शोर हम अग्रसर हों--- 


भारत के सम्बन्ध में यह कहा जा सकता है कि यदि हमलोग अपने दोषों के सुधार में 
तत्परता का भाव रखें तो हमलोगों का सामाजिक ढाँचा बहुत ही दृढ हो जायगा। यह हमलोगो फा, 
विशेषकर व्‌ द्धिमानो का, दायित्व है कि प्राचीन पद्धतियों के भग्नावशेष से एक ऐसी नई पद्धति को जन्म 
दिया जाय जो निश्चय ही हमलोगो के सामाजिक, आ्थिक यहाँ तक कि राष्ट्रीय समस्याश्रो के भी समाधान 
के लिए स्वभावत मानवधर्म का पोषक हो ! युद्धरत दल तथा सम्प्रदायो के बीच “युद्ध रोको” की आज्ञा 
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देने में, आत्सपाती यूद्ों को रोकत्ते में त्या उनकी सयुकत शवितियों फो मानव समुदाय के दु ख-दर्द को 
दूर करने की ओर लक्ष्य करने में हमलोगो को अवदय ही समय॑ होना चाहिये । 


अमरता का संदेश--- 


इस समय कौ प्रधान आवद्यकता है सहिष्णुता श्रौर अहिसा । प्राचीन काल में भारत ने 
देश-काल के झनुरूप अपने को बना लिया था तथा सामजस्य के भाव को प्रदर्शित किया था और समता 
झौर विष्रमता की स्स्मिश्चित संस्कृति को जन्म दिया था । झञाज युद्धो में 'मारो, मारो! के वधिर कर 
देने वाले उक्त्व नारो के लगते रहने पर भी भारत श्रपती आवाज बलन्द कर सकता है भ्रौर श्रमरता 
का सदेश दे सकता है । जैनस-घर्म का भ्रमर सन्देश विदव को सुख-णान्ति देने वाला है। अहिंसा 
और अनेकान्त से ही जयत्‌ सुखी हो सकता है । 


अहिसा ह्वारा स्वतन्त्रता की प्राप्ति-- 


विश्व के इतिहास में जो सबसे बड़ी घटना श्राज तक घट सकी है, भौर न भ्रवतक जिसका 
कोई उदाहरण श्रथवा समानान्तर है, वह लगभग पाँच वर्ष पहले घटी थी । बहुत दिनो के वाद भारत ने 
पुन अ्रपनी स्वत्तन्त्रता एक ऐसे भ्रद्धितीय ढंग से प्राप्त की जिसका पहले कभी प्रयोग नही हुआ था। 
वह अ्रहिसा का ढंग था जिसका महात्मा गाँधी ने प्रचार और व्यवहार किया था। स्वतन्त्रता का आग- 
मन और ब्रिटेन से उनका “भारत छोडो” की अ्रपील का कार्यात्वयन १४ अगस्त १९४७ को हुआ । ये 
सारी घटनाएँ सद्भाव तथा झनुकूलता के वातावरण में बिना हिंसा के ही घटित हुईं । अनेक अधिकारी 


विद्वानों की राय है कि जैन-सिद्धान्त के अनुसार अहिंसा का जो भाव है वह महात्मा गाँधी में वास्त- 
विक रूप से मूर्तिमात्‌ हुआ था । 


(ि है 9०775: कल टट22: 
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इतिहास 


साहित्य 


तोरमान विषयक जेन उल्लेख 


श्री एन० सी० मेहता, आइ० सी० एस० 


प्रस्ताविक-- 

विक्रम स० १६८३ के आपाढ महीने के “जैन साहित्य सशोधक'” गुजराती त्रैमासिक पत्र में 
प्रकाशित जरात विद्यापी5 के मुनि जिनविजय जी के ( रोमास ) प्रमाणाधारित लेख के आधार पर 
में कुछ आवश्यक विवेचन करूँगा। उसके आधार ग्रंथ “कुबलबसमाला' को उद्योतन सूरि 
उपनाम दाक्षिण्य चिन्ह ने प्राकृत भाषा में मालवाड के “जाबालीपुर” नगर में चंत्र वदी १४ स॒० 
६६६ में लिखकर समाप्त किया था । यह नगर पहले गुजरात प्रान्त के अन्तगेत था । 


यह ग्रथ चम्पू के समान गद्य-पद्यमय है । इसका प्राकृत में दक्षिण महाराष्ट्र के अचलित शब्दो 
का प्रयोगवाहुल्य एवं दक्षिणस्थित प्रदेशों के वर्णन को देखकर यह प्रतीत होता है कि उद्योतन जी 
इसी प्रान्त के सुरम्य भश्रचल के निवासी थे भ्रथवा बहुत दिनो तक यही प्रवास किया था । इनके 
एक गूरु ख्यातिप्राप्त जैन विद्वान्‌ हरिमद्र सूरि' थे इन्होने १४०० से १४४० तक छोटे बड़े ग्रथो 
का निर्माण कर अपनी उज्ज्वल, प्रतिमा को प्रदर्शित किया था ॥ इनमे 'समारादित्य' एक सुविख्यात 
कया है जिसमें उन्होने अपने मित्र के द्वेष के कारण अग्निशया के भ्रध पतन का सफल और मामिक 


चित्रण किया है । 


इसी ग्रथ के आधार पर उद्योतन ने कुबलयमाला' का निर्माण किया । जैनियो का कथा साहित्य 
अधिकतर दशवी शताब्दी के उपरान्त ही उपलब्ध है । ईसा के परचात्‌ ऐसे दस ग्रथ भी प्राप्य 
नही हूँ जिसको प्रथम सहस्राब्दी में निर्णयात्मक रूप से ख़खा जा सके भ्रौर जैन कथाग्रो की प्राचीनता 
की वैज्ञानिक प्राप्ति हो । इसी उपयुक्त कारण से उद्योतव सूरि के इस ग्रथ की महत्ता अपनी 
निरालो है। इस अश्रपू्व ग्रथ कौ केवल दो हस्तलिपियाँ ही प्राप्प है. जो कुछ आवश्यक विश्ेे- 
घताओो में परस्पर भिन्न हे । उनमें से एक रविवार फाल्यगुन वदी १ सवत्‌ ११३९ को लिखित 
ज॑सलमेर' के भडार में सुरक्षित ताड़पत्र पर अभ्रकित है और दूसरी राज्य पुस्तकालय पूना में प्राप्त 
प्राय पन्द्रहवी शताब्दी की है । 


उद्योतन ने अपने इस ग्रथ के अन्त में अपने परिवार, गु , समय और शन्‍न्य परमावश्यक विषयो 
पर भ्रच्छा प्रचार ठाला है, जो सश्षेप में नीचे उदृत है +-- 
बेश५ 
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जेच-उल्लेंख-- 

(१) पत्तथि पुरुई पस्िद्धा दोण्णि पहा दोण्णि चेय देसत्ति । 
तत्यत्यि पह णामेण उत्तरावह बुहंजगाइण्ण ॥। 

(२) सुइंदिग्रचारुसोहा विश्नसिश्रकमल्लाणणा विमलदेहा । 
तत्वात्वि जलहिदश्शों सारिय्रा अरह चदभाय त्ति 

(३) तीरम्फि तीय पयडा पव्वइया णाम रयण सोहिल्ला 
जत्वित्यि ठिए भुत्ता युँदेंह सिरि तोरराएण ॥॥ 

(४) तस्स गुरू हरिउत्तो आयरिओ भआासि गृतवसओ । 
तीय णयरटीय दिण्णो जेण णिवेसों तहि काले ॥॥ 

(५) तस्स विसिस्सो पयडो महाकई देवउत्तणामोत्ति । 

सिवचन्द गणी य॑ भयहरोत्ति ॥ (? ) 

(६) सो जिण वन्दणादेह कहवि ममतो कमेंण सफतों । 
सिरिमिल्लमालणयरम्मि संठिशरो कप्पछक्खोब्व ॥ 

(७) तस्स खमासमणयुणा णामिण जक्खयंतगणिणामों । 
सीसो महई महप्पा आसि तिलोएं वि पयडजसों ।। 

(८) तस्स ये बहुया सीसा तवसी रस्प्रिवयणलद्विलपण्णा ) 
रम्भो गज्जरदेसों जहि कओझ्नो देव हरएहि ॥ 

(६) णागो विदीसम्मड दुर्गो आयरिय अश्गि सम्भोग 
छठ़्ठो वडेसरोे छम्पुहस्स य (व? ) श्रणस्पते-म्रासि ४ 

(१० ) आगा छंवष्पण (य) रे जिणालय तेण णिम्मविय रस्म । 
तरप्त मुह दसणेक्चिय भ्रवि पसमइ जो भव्मत्यों (ब्वों)वि ॥। 

(११) तस्स वि सीखो अब्धो तत्ताझरिप्रों त्ि णाम ए्यड्युण्यो । 
झासि तयतेयणिज्जि ययविगहमोहो (दिणयर व्य) ॥। 

(१२) (जो दूसम सलिलपवा हवेण ही रन्तगुणसहस्साण) ॥॥ 
सीलयविडलसालो लक्खण झुकखों व्य निक्‍कपों ॥॥ 

(१३) तीसेण तस्म एसा हिरिदेंवों दिष्ण््सणमर्णेण | 
रइया कुदलयभादा विलसियदविखण इन्वेण ॥॥ 

(१४ ) दिण्णजहिच्छियकलओ वहु कित्ती कुसुमरेहि रामोओ । 
आयरियवीरभदो अत्यावरों कप्पर क्खोन्व ॥। 

(१५) सो सिन्बन्तेण गूल, जुतिस्रत्येहि जस्स हरिमदो । 
बहुमत्यगयवित्यरपत्यारियपयडसच्चत्यो ॥ 


१६६ 
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(१६) आसी तिकम्मानिरओं महादुवारमस्मि खत्ति ओपयडो । 
उज्जोग्रणो त्ति णामतच्चित्र परिममुजिरे तइभझा ॥। 
(१७ ) तस्स णिपुत्तो सपइ णामिण वडेसरो त्ति पयडगुणों । 
तस्सुज्जो्रणणामों तणओ अह विरइया तेण ॥ 
(१८) दुगमलध जिण भवण मणहर सावयाइडल विसम । 
जावालिपुर श्रदूठझावय व श्रह भ्रत्यि पुहईए ॥ 
(१६) तुग घवल मणहारिस्यणपसरत घयवडाडो व । 
उसहूजिणदायतण कराविय वीरभदेण ॥ 
(२० ) तत्यदिठिएण भह चोहसीए चेतस्स कण्हग्वक्सम्मि । 
णिम्मवि्या बोहिकरी भव्याण होठ सब्वाण ॥ 
(२१) परमडमिडडिभगो पणईयणरोहणी कलाचदो । 
सिरिवच्छरायणामों णरह॒त्थी पत्यिवों जझआ ॥ 
(२२) को किर सच्चई तीर जिणवयणमदोग्रहिस्स दुत्तार । 
थोश्रमइणा वि बद्धा एसा हिरिदे विवयणेण ॥ 
(२३) जिणवयणाओरों जग अहिय व्‌ विरुद्धध व ज॑ वद्ध । 
त खमसु सठवबेज्जसु मिच्छा भ्रह दुक्‍कड तस्स 
(२४) चडकुलापयवेण आ्रायारय उज्जोश्रणेण रइया में । 
सिवसतिबोहि मोक्खाण साहिया होउ भवियाण ॥॥ 
(२५) एय कह करेड ज पृण्ण पाविय भए विउल । 
साहुकिरिया सचित भवे भवे होठ मे तेण ॥ 
(२६) सगकाले वोलीणे वरिसाण सएहि सत्ते हि गएहि। 
एगदिणेणणेंहि रइया अवरण्हबेलाए ।॥। 
(२७ ) बण कद्त्तणाहिमाणों ण कब्वणुद्धीए विरइया एसा । 
धम्मकहत्तिणिवद्धा मादोसे काहिई इमोए ॥। 
इन गाथाओ्रो का शब्दार्थ लिखना व्यय है, अत भावार्थ दिया जा रहा है । 
(१) पृथ्वी पर दो ही विश्याव देश हैँ । उत्तरपथ विद्वत्मूमि है । 
(२) चन्द्रभागा नदी इसके बीच से प्रवाहित है । 
(३) इसी के तठ पर पव्वैया' नगर स्थित है जहाँ 'तोराया' निवास करते थे । (पूना प्रत्ति के 
अनू सार तोरमान नरेश राज राज़ेश्वर थे) 
(४ ) गुप्तवशज 'हरियगृप्त' उनके गुरु थे झौर ये भी वही के निवासी थे ? 
(५) इनके शिष्प थे महाकवि 'देवगुप्त' शोर उनके शिष्य थें “श्षिवचन्द्र गणी' । 
३६७ 
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(६) वे तीर्थेयरात्रा करते हुए पैभ्नन्नमाल' पहुँचे । 
(७ ] बैलोक्य विख्यात गरक्षदत्त ज्ञानी इनके प्रमुख शिष्य थे | 
(५) गूजैर देश की सुशोमित एवं झवेक मन्दियों के निर्माण करने वाले उतके अनेक योग्य शिष्य थे । 
(६) उतमें वाग विन्दा, मम्मद, छुंगा, अग्निशर्मा और वेदसार प्रमुख शिष्य थे । 
(१०) विदसारं ने आगा सवर्णा (प्राकादावम्ना ) में एक सुन्दर जैन मन्दिर बनवायाथा ) 
(११) इनके द्षिष्य थे तत्त्वाचार्य । 
(१२) इनके शिष्य थे 'दविखव इन्धा की पदवी से विभुषित कुवलयमाला के ग्रथकार । 
(१३, १४, १५) जिनका सिद्धाल्व शिक्षण हुआ झाचाये वीरभद्जी के हारा तथा युक्‍्तिदस्त्र अनेक 
ग्रथो के रचयिता श्री हरिमद्र जी ने पढाया । 
(१६) उस समय महादुवारा के प्रसिद्ध उद्योतत का राज्य था । 
(१७ ) उनके पुत्र सम्प्रति या वेदसार जी ही प्रस्तुत ग्रथकार के पिता थे । 
(१८, १९, २० ) सुन्दर जिनालयो एवं अनेक श्रावकी से सुशोमित जावालिपुर के श्री वोरमद्र द्वारा निर्मा- 
पित श्री ऋषभदेव मन्दिर में इन्होने चैत्र बदि चतुदेशी को यह ग्रथ समाप्त किया । 
(२१) थ्री वत्तराज राजा थे । 
(२४] चन्द्रकूलवशोद्मव उद्योतनाचार्य इसके लेखक है । 


(२६) शाकाब्द के ७०० वर्ष पूर्ण होने के एक दिन पूर्व इन्होने इस ग्रथ को अपराहण में समाप्त 
किया । 


यहां पीराराय या तोरमान का उल्लेख विशेष महत्वपूर्ण है। यह निश्यच ही वही हणनरेश तोर- 
मान है जिन्होंने गृप्नो की नींव हिला दी थी । जहाँ दूम को ज्ञात है कि इतके प्रसिद्ध पुत्र मिहिर- 
कुल को राजधानी 'साकल या आाघुनिक सियांलकोट थी, इनकी राजघानी के विषय में कुछ भी 


पता नहों था, किन्चु इस ग्रय से ज्ञात होता है कि इनको राजवाती चद्धमागा नदी के त्ठ पर 
पवृय्या नगर में थी । 


सबसे महत्त्वपूर्ण सूचना है तोरमान के गुरु के विषय में । इनके गुरु थे गुप्तवशीय हरियुप्त। 
इस लेख से सर्वथा स्पष्ठ हो जाता है हि हरस्य्िप्त जैनमतावलम्बी थे । किन्तु क्या यह समव 
है कि बिकट हृणाधिपति पराजित गुप्त जैन गुरु के समक्ष नतमतस्तक होते ? क्स्तु यदि हरियुप्त किसी 
भिन्न गुप्ठवश के थे वो फिर वश के उल्नेख की आवदयकता ही क्या थी ? किन्तु यदि हम इस धृष्ट 
दिप्क्ष को मान लें कि तोरमान विजित रृप्त बश्चीय प्रनृग्र जैनी के क्षिष्य थे तव हमको यह भी 
मानना ही पड़ेगा कि विष्णूपासक गुध्तो के वश में कम से कमर एक व्यक्ति तो ऐसा था ही जिसने 
कुलपरम्परागत विण्णु की उपासना को भगवान्‌ महावोर के कठित पय के समक्ष त्याग दिया था । 
कुदलयमाक्षः के प्रंवक्नार ऊपर उद्धृत किये ग्रये पाँचवें इलोक में किसी देव गुप्त के दिषय में कहते है जो ये 


देह 
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एक विश्यात कवि और हरि गुप्त के शिष्य । पूना की हस्तलिपि इनको वहुकला-कुशल सैद्धान्तिक 
मानती है ! कुंवलयमाला की भूमिका में गृप्तराजवशज एक दराज्दि देवगुप्त का वर्णन है जो त्रिपु- 
रुपचरित के रचयिता भी है । प्रह्मकवि देवगुप्ठ भौर राजधि देवगुप्त दोनो एक ही ज्यक्ति हे इसमें 
सन्देह नही किया जा सकता है । श्रव प्रश्न यह उठता है कि यह रार्जाष थे कौन ” सन्‌ १६८४ 
में कनिधम साहव को अहिच्छत्र मे एक ताम्रमुद्रा प्राप्त हुई थी । जिस पर “महाराजदेवगुप्तस्थ' 
एक ओर तथा दूसरी ओर भ्रकित था सुनात ज॑न चिन्ह पुष्पसहित एक कलश । यह शुभ चिन्ह आज भी 
जनों के मध्य पचलित है तया झुभावसरो में न्मिन्त्रणो में पाया जाता है । गप्तमुद्राओं पर शासको 
की विरवास परम्परा के सनुसार बैल घोड़ा, लक्ष्मी या धनुर्वारी योद्धा ही अकित होता है । कलश 
भर पुष्प देवगुप्त ऊे जैनवर्मावलम्बी होनेपर ही उपयुक्त होगे । शिलालेख के अनुसार देवगुप्त 

महाराज का समय पाँचवी उत्ताव्दी का अन्त या छठी शताब्दी का प्रारम्भ निश्चित हुआ है। यह 
उद्योतन सूरि के तोरायय के समकालीन हरियुप्त के शिष्य देवगुप्त के समय से मिल जाता है ( 88/)76& )। 


यह प्रत्यक्ष है कि इस आदि काल मे भी प्राचीन गुजरात की राजधानी भिन्नमाल या श्रीमाल 
एक प्रसिद्व जैनतोर्य थी जहाँ देवगुप्त के शिष्य शिवचन्द्र गणी चले गये थे । कुवलयमाला 
के अवुसार शियचन्द्र के शिष्य ने झतेक जिनालयों का निर्माण कर गुजराव को शोभायमाद कर दिया 
था--दूसरे घब्दों मे दक्षिण में शैववर्म से मुठभेड के पूर्व ही परिचिस भारत में जैन-धर्म ने बहुत 
उन्नति की थी । प्राचीन दक्षिणयय से इस धर्म का वास्तविक उन्मूलन नवी शताब्दी में हुआ। दसवें 
इलोक में आकाशवप्रा का उल्नेख है । यह भ्ाधुनिक वादनगर' हो सकता है । श्राकाशवत्रा श्रर्थ 
होता है वह नगर जिसके चतुदिक्‌ कोट के स्थान पर श्राकाश होता है । कुमारपाल के शासनकाल में 
स० ११५७ ई० में ही आनन्दयपुर के चारो शोरदीवालें बनी । 


१८ से २० इलोको मेँ उद्योतन जी ने जावालिपुर का वर्गन किया है जहाँ वे इस ग्रथ का निर्माण 
किये थे । यह नगर आज भी जोवपुर राज्य का प्रधान कार्यालय है और भअन्हिलवाडपाटण' के चालुक्य 
राजाओो का एक मुख्य केन्द्र होने के लिए भी प्रसिद्ध है । उद्योतन जी का कयत है वत्सराज' 
के बास॒न काल में उन्होने यह ग्रव लिखा था । ये नरहस्ति एवं परभदभृकुटिभजक कहे जाते थे भ्रीर 
सभवठ वें ही सुविख्यात 'प्रतिहार राजा हुँ जिल्होने प्र[चीन गुजरात से प्रारम्भ कर भ्रपना राज्य 
कन्नौड तक बढाया । तद्विषयक प्राचीवतम उल्लेख क्रुंबबयमाला से पाँच वर्ष परचात्‌ का है और 


जिनसेनाचार्यक्द हरिवश पुराण में उपलब्ध है जिसका समय ज्ञाकाब्द ७०५ है । 


शक ७०४५ में जब इद्धायुब उत्तर में राज्य करते थे । 
शाकेष्वन्दशठेयू, सप्तसु दिश पडञ्चोत्तरेषूत्तरा 
पातीन्दायुधनाम्नि कृष्णनृपजे श्रीवल्लभे दक्षिणाय। 
पूर्वा श्रीमेदबन्तिभूमृति. नूपे वत्साधिराजेध्परा 
सौर्या (रा) णामघिमडले (ल ) जय-पुते बीरे वराहे&वति ॥ 
४७ ३२६९ 


ध्रू० ए० चन्दाधाई भ्सिननन्‍दन-प्रस्य 


श्री वललभ का दक्षिण मे, अवन्तिराज का पूर्व में वत्सराज का पश्चिम में और जयवराह का 
शौप॑देश में शासन था । वत्सराज के पीत्र मिहिरमोज के समय के शिलालेख से वत्सराज की महत्ता 
का और भी परिचय प्राप्त होता है। इन्होने भण्डीनरेशो से राज्य छीन लिया था ऐसा इस लेख 
में वर्णन है । यह भडीवज्ञ कन्नौज का वर्मावश हो सकता है । नागभट्ट के शासनकाल में अरबो 
के हमलो के कारण भिन्नमाल को त्याग कर पूर्व में दी जावालिपुर राजधानों वन चुकी थी | मार- 
वाड में जावालिपुर या झालर' इस पद पर ६०० वर्ष तक रहा तया १३११ उ० में अलाउद्दीन 
खिलजी ने इसको नष्ट भ्रष्ट कर दिया । 


कुच॒लयमाला द्वारा प्राप्त सामग्री का तथ्य---- 


(१) भ्रस्तुत ग्रथकार उद्योतन यूरि क्षत्रिय थे और उन्होने प्रतिहारबशी वत्सराज के चासनकाल 
में इस ग्रथ की रचना की । इस समय भिन्नमाल के स्थान पर जाबालिपुर हो राजधानी थी । 


(२) उद्योतन प्रसिद्ध हरिभद्र के शिष्य थे | 


(३) तोराराय या तोरमान उत्तरपथ के शासक थे और इनकी राजघानी चिनाव या चन्द्रभागा 
तट स्थित पवैय्या नगर में थी । 


(४) यह तोराराय निस्सन्देह ऐतिहासिक हुणनरेश तोरमान ही हे और इन्होने गुप्तवशोद्भव 
(समवत शासक गुप्तवश ) हरिगृप्त को अपना गुरु स्वीकार किया। 

(५) हरिणुप्त के दूसरे शिष्य थ्रे देवगुप्त ॥ सभवत ये कन्नौज के हफं के आता राज्यवद्धेन 
हाशा पराजित गुप्तनरेश हो सकदे दे । देवगुप्त जो पराजय के पक्चात्‌ साधु हो गये होगे और 
संभवत इन्हीं की मुद्रा सन्‌ १८९४ ई० में करनिवम साहव को मिली थो । 


हर (६) हरिगुप्त और देवगुप्त दोनो है जैनमतानलम्बी थे सौर यद्यपि वोराराय स्वय जैनी न रहें 
ही किन्तु इसमें सन्देह चड़ी कि उनके ऊपर जैन गरुओ का प्रभाव बहुत पड़ा होगा । 


ध्उ 


कि हे ) आठवीं शताब्दी पश्चिम भारत मे जैन धर्म का विशेष प्रचार एवं प्रसार था क्योकि उस 
समय के पूव ही भिन्नभाल को जैन तोयों का केन्द्र माना जाता था । 
















किक 7) | किक कम बज 
सच 5 27007 





राजावली-कथा में जेन-परस्परा 


श्री एस० श्रीकण्ठ द्ञास्त्री, एम० ए० 


देवचन्र फा परिचय-- । 

देवचन्द्र की 'राजावली कया” एक कृति है जो सन्‌ १८४१ ई० में पूर्ण हुई थी। इसका महत्त्व 
इस वात में है कि यह जैन मत की परम्परा, कर्णाटक में इसके इतिहास, कन्नड और सस्कृत के 
अन्तर्गत साहित्य और शासक राज्य वद्य तथा समकालीन धर्मों पर प्रकाश डालती है । इसका ऐति- 
हासिक महत्त्व अत्यन्त सदिग्ध है । किन्तु शोधकार्य के लिए इससे अनेक बातों का पता चलता है, 
अ्रतएव सर्वया काल्पनिक कहकर हम इसका परित्याग नही कर सकते । 

देवचन्द्र और उसके दो वडे भाई चन्दय्य और पदुमराज बोम्मराय नामक एक जैन ब्राह्मण की 
सन्‍्तान थे जो गिरिपुर में गणक ( ४०००एगाशाए ) का कार्य करता था । 


( वंशावली ) 
बोम्मराण 
| | | 
सातप्पा हुच्च देवरस बौम्मरस 
बोम्मरस कवि 
गा 
कं 
न 
आयं॑प्प 
| | | 
विजय देवरस वोम्भरस देवचन्द्र 
देवप्प 
वर] | 
| | 
सचन्दय्प पदुमराज देवचन्द्र 


क्ष० पूं० चन्‍्दाबाई अभिनस्दन-प्रन्य 


देवचन्द्र सनू १७७० ई० में पैदा हुआ शभ्रीर १४ वर्ष की उम्र से कविता करने लगा ॥ २२ 
वर्ष (१७६२६०) की उम्र में उसने कन्नइ में 'पृज्यपाद चरिता लिखा ! कहा जाता है कि 
उस के बडें भाई पद्मराज ने भी उस पुस्तक के कुछ अश को लिखा था । इससे सिद्ध है कि उक्त 
कृति मे दोनो का सहयोग अवश्य रहा होगा । देवचन्द्र ने मुम्मुडी कृष्ण राजा उदेयर को “'राजा- 
वर्ल' कथा' सन्‌ १८४९१ ऊे दी थी । भ्रतएवं वह ७० वर्षों से स्धिक अवश्य ही जीतित रहा होगा । 
“राजावलो' उसकी अन्तिम रचना थी । इसके पूर्व उसने राम कथावतार, सुमेरु शतक, भक्तिसार 
शतकत्रय, शास्त्रसार लघ्‌ वृत्ति, प्रवचन सिद्धान्त, व्य सग्रह, द्वादशानुप्रेक्षा कया, ध्यान साम्राज्य, 
आ्राध्यात्म विचार, कर्णाटक सस्कृत वालनुडी इत्यादि लिखे थे । वह कहता है कि सरदार लक्ष्मण 
राव के साथ भेकेंजी जब कनक गिरि आया तव उसने उससे स्थानीय ऐतिहासिक महत्त्व के कागज- 
पत्रों को मागा। देवचन्द्र वे अपने 'पृज्यपाद चरिता को उसे दिखलाया । मेंकेजी उस कवि को 
कमरवल्ली से' नागवेल तक अपने साथ ले गया और २५ *० देकर उससे प्राचीन परम्पराप्नो का 
लिखित विवरण भेजने के लिए कहा । देवचन्द्र ने राजावली कथा' का श्री गणेश सन्‌ १८०४ ईए० में 
किया और उसको सन्‌ १८३८ ई० सें पूरा कर दिया । इस लिए इसके सकलन में उसने लगभग 
३५ वर्ष लगाए । कामराज की रानी देवी रवा ने इस क्ृति के सम्बन्ध मे सुना और स्वयिता 
से कहा कि मैसूर का इतिहास जोडकर इसे पूर्ण कर दिया जाय । कदाचित्‌ सन्‌ १८४१-४२ में 
कृष्ण राज उदयर तूतीय के सम्मुख यह उपस्थित किया गया । 


ग्रन्थ-परिचय--- 


इस रचना में ११ अधिकार हे । में यहा 'राजावली कथा” के कतिपय उद्धरणों का अनुवाद 
भ्ौर साराश दे देना चाहता हूँ, क्योकि सभव है यह इतिहास और साहित्य के जिज्ञासुओ के कास की 
चीज हो । ग्रन्थकार की कालानुक्रमणिका कभी कभी काल्पनिक जान पड़ती है भौर जैन दुष्टिकोण 
से लिखते समय वे वष्णव और शैव्यो की कटु श्रालोचना कर बैठते हे । 


आरम्भ में ग्रथकार ने चौदह सुवन, चौसठ विद्या, चार वर्ण, अद्ठारह उपजातिया भौर एक सौ 
एक कुल, चारो वर्ण की विशेषताएँ, कुरुवर्श, हरिवग नाथवश, कश्यप के उम्रवश आदि, करेसओं 
ने हस्तिनापुर में राज्य किया, उग्रो ने काशी में राज्य किया, साथो ने कुण्डिन में राज्य किया, और 
भयोध्या में सुप्रतिष्ठित सुबाहु, यशोबाहु, भ्रजितजय आदि ने राज्य किया, इत्यादि विययो पर लिखा है । 


चौबीस तीर्य कर, वारह चक्रवर्ती, नी नारायण, ग्यारह रुद्र आदि के कारण ये चारो परिवार प्रसिद्ध 
हो गये । इसके बाद, व्यास, कृष्ण, और दशावतार का उल्लेख किया गया है। जैन विधि तथा 
नन्दीस्वर पूजा जैसे पर्व का वर्णन किया गया है । मल्ली भट्ट ने मसकरी पुराण के आधार पर 
इस्लाम की कल्पना की ओर अपने गररु पार भट्टारक के उपदेशानूसार मुल्ला शास्त्र की रचना की । 
महि चाणक्य और नव नन्‍्दों की कथा दो गईं है । स्वामी भद्रबाहु उज्जैन में १२ वर्ष पर्यन्त 
अकाल पडने के भय से महाराज चन्द्रगुप्त के साथ देशान्तर चले जाते है । 


रेणर 


राजावली कथा में जैन परम्परा 


इन्द्रपुर के वसुपाल के समय में सभी ब्राह्मण ज॑नथे किन्तु बाद में वे जैनधर्म को छोड कर 
भ्पने को वेदान्ती कहने लगे । 


शक सवत २०० में माधव भट्ट भ्रौर कोल्लेगाल की श्री देवी को पुज्यपाद नामक एक पुत्र 
हुआ । मुडीगोल्डम का पराणिनि अपना व्याकरण लिख रहा था किन्तु इस को पूर्ण करने के पूर्व 
हो उसका अन्तकाल निकट झ्रा गया और इसलिए उसने अपने मामा पृज्यपाद से उसको पुरा करने 
के लिए कहा पृज्यपाद ने न केवल ज॑नेन्द्र व्याकरण लिखा बल्कि प्राणिनि व्याकरण की वृत्ति 
भी लिख डाली। नागार्जुन ने भी मामा या चचेरे भाई यूज्यपाद से सस्ते धातुओं को स्वणे में परि- 
णत॒ करने की कला सीखी । कनकंगिरि हेमगिरि कहलाने लगा और पाहरव जिन, पद्मावती और 
न्रह्मा की मूत्तियाँ स्थापित हुई । सिद्ध सागाजु न कुछ समय के लिए हेमगिरि में थे जहाँ कुछ राजाओो 
ने ग्रोपाल स्थापित किया था और इसलिए वे श्री शैलम चले गये ) 


चम्पकपुर के यणोवत ने अपने पुत्र श्रीवर को श्री बेल दिया जहाँ उसने तपस्या की और 
इसीलिए उस परत का नाम श्रो पर्वत और बाद में श्री शैल पडा । उसके दक्षिण में, एक बट 
वृक्ष के नीचे उसने सिद्धि प्राप्त की , इसलिए उस स्थान को सिद्ध वटम्‌ कहते हे । भ्रमरावती 
इसलिए कहते हँ कि वहाँ चतुर निकाया केवल पूजा के लिए एकत्रित हुए थे । मल्लिका लताझो से 
श्राच्छादित एवं शर्जुन वृक्ष के नीचे श्रीधर तपस्या कर रहा था और जब खेचर मल्लिका पुष्प से 
उस महात्मा की पूजा करने लगे तब उसे मल्लिकार्जुन कहने लगे ( जब नागार्जुन वहाँ गये तब 
उन्होने वहाँ एक देवता की स्थापना की जिसे अब मल्लिकार्जून कहा जाता है । 


जेन-धर्म के पतन के कारण-- 

कल्याण पत्तन में चाणक राम के पुत्र सम्यकृत्” चूडोमणि विज्जल अपनी रानी गुणवती और मत्री 
सम्बुद्धि के साथ राज्य करता था । इंड्डलेश्वर के निकट मणडिज का एक जैन ब्राह्मण शैव्य ब्राह्मण 
हो गया, लिझ्भभट्ट उसका पुत्र था । लिख्भभट्ट के पुत्र का नाम मादिराज था। मादिराज श्रौर 
उसकी पत्नी मादला को एक पुत्री श्ौर एक पुत्र (वासव राज ) उत्पन्न हुआ । वासव ने कालिका 
की उपासना की और कई सिद्धियाँ प्राप्त की । माता पिता के देहान्त के वाद वह ब्राह्मणों से घृणा 
करने लगा और अपनी वहन नागम्मा की शादी भी नहीं की । वासव शभौर उसके भतीजे चेन्न 
वासव ने ६७०० वस्तियों को नष्ट कर दिया और वीर शैव्य मत का प्रचार किया। मारी विज्जल 
की माता गृप्सरूप से जैन घम्में का पालन करती थी और उसने अपने पुत्र तथा मत्री बुद्धिसागर से 
वासव के कार्पों का विरोध करने के लिए कहा । 


काची में राजा शिवकोटि के श्रनुज शिवयान ने एक करोड शिवलिड्भ की स्थापना की। समनन्‍्त- 
भद्र ने राजा को अपने धर्म मे ग्रहण किया । अपने पिता के सन्‍्यास ग्रहण के परुचात्‌ शिवकोटि 


का पुत्र श्रीकठ राज्य सिंहासन पर झारूढ हुआ । 
इछरे 


हु ० पंं० चन्द ननन्‍्दत-ग्रन्थ 


प्रभावन्ध स्वामी ज्वालामालिनी की पूजा करते थे और उन्होने एक अकल्पक और निष्कल्मक 
नामक एक जैन ब्राह्मण के दो लडको को पढ़ाया । उन्होने बौद्धों भ्रौर वीर शव्यों को परास्त 
किया । तत्पदचात शुद्ध पुरा के भट्टाकल्मक ते अकल्मक सत्तक की रचना की । 


शक सम्बत्‌ ७८० में जैन ब्राह्मणों को गोम्मठेश्वर की पूजा के लिए श्रवणबेलगोला में जाया गया । 


भोज-कालीन-अमसर---- 


कुडूग नाड्‌ में कुडूग लूर का नाम था टेरकणाम्बी । नव चोल, वीर प्रताप, सन्तदेव, भूदेव, 
भीम, रुद्भधर्म श्रौर कालिकाल चोल शासित--इनमें से तीन जौन, दो शव्य श्रीर दो वंष्णव थे । 
ब्रह्म राक्षस ने घर्मं चोल को बन्दी बनाया । बन्दी घ॒र्म चोल ने वहुत से जैन, शाव्य और वैष्णव 
मन्दिरों का निर्माण किया । देवपुर में उसको कारा से मुक्त किया गया । 


पाश्व पण्डित, लोकपालाचार्य आदि अपने शरिष्यों के साथ हस्तिमल्लिसेनाचार्य तथा तीन गोत्र 
के कुछ जैन ब्राह्मण पाण्डेय देश से आए और जगल देश में ठहरे । श्रन्य गोल के नौ ब्राह्मण 
कर्गाटक आए श्रौर श्ररि कुठार में ठहरे । वे लोग होयसल बल्लाल के अधीन कार्य कर रहे थे। 
जैनियों के ७०० परिवारों ने जाति प्रया को भग किया और ५१५ परिवारों ने प्रायश्चित करते 
से इन्कार किया । किन्तु ग्रेरू सोप्प, भटूकल आदि के श्रन्य १८५ परिवार सच्चे जैन बने रहे । 


शालिग्राम में वैदिक धर्मानुयायी २१ बकरो की बलि चढाने जा रहे थे परन्तु जैन संत धर्मा- 
चार्य ने उनको बचा लिया । कुछ ब्राह्मण आटे का पशु बनाकर बलि के काम में लाने लगे । 
माध्वाचार्य ने माधव धर्म की स्थापना की । 


कलिग के राजा ने चोल की राजगद्दी हडप ली । पाचाल उसके राज्य को छोड कर उरुगल 
प्रताप रुद्र के पाथ चले गए और कठपुतली का नाच सीख कर उन लोगो ने कॉलिंग के राजा तथा 
उसके भत्रियों को मार डाला । विधानन्द नाम के एक जैन ब्राह्मण ने कठपुतलो के नाच के स्थान 
पर महाभारत तया रामायग को प्रतिष्ठित किया । जैनियो में स्थानिक, विहार के समान कितने 
सम्प्रदाय चल पड़े । ज॑न क्षत्रियों में वग, चौट, अजिल, सावत, हेगाड सब अलग हो गए । कुभ 
काम मे १३ जेन सम्प्रदाय थे । काचो, चोल, केरल और पाण्ड्य देश में जन ब्राह्मणों ने पाँव 
मम्पदाय कायम किये--उपाध्याय, पण्डित, नैभार भ्रादि। इसो प्रकार वैश्यों के १४, कोगा लोगो के १४ 
श्रीर मात्याला लोगी के १२ सम्प्रदाय बने । 


पाएड्य देश में वीर पाण्ड्य का पुत्र दक्षिण मथुरा में राज्य कर रहा था । जगमो ने कूत 

कक आई को वोर रौप्य मत में दोक्षित किया । गोपाचार्य, गुणम , यतीर्र के समान जैन ब्राह्मण 

भा थे, उमका पुत्र मल्लि पण्डित जो मत्री था, राजदरवार से आते समय एक उन्मत्त हाथी को 

पट कर बगल कर दिया । तब से वह हस्तिमल्लिसेन के नाम से विश्यात हुआ । वह दो 

वावाम्ा बा कवि था (उस्य भाषा कवि चन्रवर्ती ) कुण पाण्डेय ने उस को लिज्भायत बनने के लिए 

विवश किया । इसलिए बह पा्व पण्डित तया श्रन्य पुत्रों को लेकर १२ गोत्रो के ब्राह्मणों “तथा 
चछ४ड 


दर 


शाजावली -कथा में ज॑न-परम्परा 


५० शूद्ध परिवारों के साथ केरल झाया और विजयपत्तन में हरा । कुन पाण्ड्य ने पाण्ड्य देश 
में ६८५ तथा केवल मथुरा में ही ५० वस्तियो को नष्ठ कर डाला । पाण्ड्यो के कुल देवता नेमि- 
नाथ को छिपा दिया गया और कुसुमाण्डिणी का फिर से मीनाक्षी नाम रखा गया । वहाँ के आण्डियो 
ने ज॑ नियो को वडा क्लेश पहुँचाया भौर भाले बछें का पे मनाया। (भ्रमण सूलद हब्ब ) 


शकराचार्य नामक एक समा ब्राह्मण ने ज॑न गुरु से शिक्षा प्राप्त की और शुद्ध शैब्य ने के 
परचात्‌ वह आड्भे । में आया जहाँ उसने वसडी में जिन मूत्ति को छिपा दिया और उस देवी की 
पूजा की, जिसे भ्रव सरस्वती कहते हे । उसने अनेकों भाष्य लिखे और उसके बहुत से लोग अनु- 
गामी वन गए । 


वललाल राजा ने उन जैन-परिवारों का वडा सम्मान किया जो पाण्ड्य देश से विजय मंगल 
में आए थे तया छत्रत्रय पुर मे बस गये थे । 


वल्लालो के परिवार मे एंक वीर भूप था जो मदुरा का पाण्ड्य शासक हुआ । रलमौलि, 
किरीट पति विकहुम विजय विख्यात, सर, सत्यन्ध रा, ब्रह्म, सोमकृति उसके पूर्व थे । वीर पाण्ड्य 
के पुत्र कन पाण्डय वीर शैव्य हो गया । उसकी गर्भवती रानी अ्रचला कर्णाटक भेज दी गई । 
उस रानी के पुत्र सल ने दोर समुद्र पर शासन किया । बेटा होयसल देव ने वलकाड पर शासन किया 
और श्ररिकुमार में त्रिकुट चसडी को १०२९ दुर्मुखी, ज्येष्ठ बहुल, भ्रकंवार, तुलाराशि, वृहस्पति के 
रूप मे फिर से नया कर दिया । उसका आठ6वा मत्रो एक साचिराज नामक वीर शैव्य था, जिसने 
कोललूर में एक तालाब बनवाया । तालाब बनवाने का कार्य उसकी पत्नी सान्तवी ने पूरा किया 
और दिनकणाचारी द्वारा सान्तालेश्वर का एक मन्दिर बनवाया । सवत्‌ ११०४ प्लव, वैशाख ५ 
को उसको वल्लाल द्वारा, एक अबृदान प्राप्त हुआ । उसने हुलिगर में चित्र सोमेश्वर कर तथा 
दम्पी में विरूपाक्ष का मन्दिर बनवाया । अभिनव पम्प ने जिनाक्षरमाला, 'मल्लिनाथ पुराण' और 
'राम चरित्र लिखा । वीर वल्लाल ने अपने अ्रनुज वीर श्व्य सिन्धुर वललाल को टोण्डनुर का शासक 
बनाया । वादशाह की राजघानी पर प्रतिवर्ष शत्रुओं का आक्रमण हो रहा था । बादशाह की लडकी 
ने यह प्रतिन्ना की कि वह उसीसे विवाह करेगी जो शत्रुओं के श्राक्मण को रोक देगा । वल्लाल 
ने आक्रमण को रोक देने का वचन दिया किन्तु सुल्तान के सम्मुख सर झुकाने से इन्कार किया । 
सुल्तान कुद्ध हुआ और उसने नौकरो को श्राज्ञा दी कि वे वल्लाल को जान से मार डाले । तौ 
भो उन लोगो चे उसकी केवल एक अंगुली काट ली और इसलिए उसको बेट्ट, वल्लाल कहू कर 


पुकारने लगे । 


कथाओं की सार्थकता-- 
द्रविड देश में वष्णव ब्राह्मण रामानुज पैदा हुआ जिसने विधाननगर में श्री वैष्णव मत का 
प्रचार किया । किन्तु वहा के जैनियो ने उन को हरा कर उनके सभी सम्मानो का अपहरण 


३७५ 


क्षु० प॑० धन्दाबाई अभिननन्‍दन-प्रंय 


कर लिया । इसलिए वे निराश होकर उपवास करने लगे । भगार और सिगार नाम कौ उनको 
दो पुत्रियाँ थी जिन्होने उनको धोरज वेबाबया भौर यह वचन दिया कि वे सभी ज॑नियों को श्री 
वेष्णव बना देंगो । वे नृत्य श्रौर संगीत मे परम प्रतोग होकर होयसल देझ में श्राई । वल्लाल 
ने उनका स्वागत किया और उन्हे जैन धर्म की शिद्षा देने के लिए जैन कवियों को कन्नड तथा 
सस्कृत में रचनर करने के लिए आज्ञा दी । भग्गल, रत्न, दोनन, जन्न कर्गपाय, मबुर, रजहस, नाग्रवर्म 
केशव और नेमिचन्द्र ने कन्चह मे लिखा। वल्लाल के श्रधीनस्प कर्मचारी क्षेमकर, दामोदर, पद्म« 
नाभ ने भी अनेक पुराण लिखवाए। नय दिगम्वर दास, नूतन कविता विलास विशेषणरे से मुकठ नयसेनाचार्य 
ने धम/मृत' लिखा ( वेमिचन्द ने कादम्वरी' के साथ प्रतिस्पद्धा के लिए लीलावती लिखी । दीपन 
गुडी से भागे हुए जैनियो में से भारद्वाज गोत्र के ब्राह्मण अरिकुठार श्रोर दिरकणाम्यी में बस गए | 
श्री वत्स गोत्र के पाइतें पण्डित के पत्र चन्द्रपाये, चस्द्रनाव, चन्दणार्य, आदि प्रसिद्ध हुए । चन्दापार्य 
के द्वितीय पुत्र बह्मसूरि ने कवल्टकार' लिखा । चद्धनाण तवा छत्रत्रयपुर के कुछ भन्‍य लोग क्रतक 
मभिरि में बस गए । 


दिल्‍ली के वादगाह ने अपनी लडकी वरनन्दी का विवाह वलल्‍लाल के ताथ किया और उसे कर्णाटक 
भेज दिया । वगारम्भा और सिगारम्भा ने वादणगाह से प्रार्यना की कि वे उनके पिता रामानुज 
तया श्री वैष्णव लोगो को आमन्त्रित कर । राजा ज॑ैनियों से घृणा करने लगा और उसने रामानुज 
से दीक्षा ली । उसने टोण्डनूर मे ७०० वस्तियों को, हेडाटल मे १६ वस्तियों को, कलसवाडी में 
१०० वस्तियो को नष्ट कर दिया ओऔऔर जौनियो के पाँच मन्दिरों मे नारायग की स्थापना की। 
रामानूज को लोग “ज॑नेचा कठीरव” कहने लगे और इसी पदवी के साय उन्होने देश का भ्रमण किया 
ओर तिरुपति काशी आदि स्थानो में विष्णु की मृर्ति स्थापित की । उनके साथ में १००० पचम 
थे जिनका नाम तिरुकुल दास पडा । 


उसने मेलुगोड मे जिनालय को जड से उवाड़ दिया । सवत्‌ १११६ से १३०० त्रक चेलुक 
राज्य स्थापित किया गया । उसी क्मय अडागूर के निकट की घरतों फट गईं । चल्लाल नें हसीज 
चच्ध मुनीरवर से इसके मिद्यकरण के लिए प्रार्थवा की । मुनि नें एक कूष्माण्ड को झभिषिक्त 


कर धृथ्वी की दरार में रख दिया और प्‌ थ्वी जुट गई । इसलिए उनका नाम पडा और वल्लाल 
जीव रक्षापाल कहलाया । 


दिल्‍ली के सुल्तान ने वरननन्‍्दी को भेजते समय यह श्राज्ञा दी कि एक एक गाउड के अन्तर पर 
ढोल रखे जायें ताकि वह अपनी लडकी की दशा जान सके ! वल्लाल की रानियाँ जब वरवन्दी 
के सौन्दर्य का मजाक उडाने लगी तब उसने ढोल को बजवाया । सुल्तान ने अपने प्रत्येक वजीर 
को १ लाख घोडा और १८ लाख पैदल सिपाहियो के साथ भेजा । चन्द पर्वत के पास मल्लियग 
चुदर, मल्लिग जुझ्चर, मल्लिग वजीर ने वल्‍लाल का सामना किया । वरनन्दी पर्वत की एक खोह 
में घुस कर सर गईं । वल्लाल सात दिनो तक लडा पर विफल रहा और इसलिए एक दूसरी खोह 
में जाकर प्राणान्त कर लिया । 
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सिन्धू वल्लाल झादि वैष्णव हो गये । ज॑न वैश्य वें कटपुर में बस गये । दास गौड, वणजिग, तिरुकुल, 
दास, चौपाल पृयक्‌ सम्प्रदाय हो गए । देविहल्ली, केडदाराव, झड्गर, सावन्तन हलल्‍ली और होनजर 
के शआवको ने बगारम्भ और सिर्गरिम्म को प्रचुर धन दिया और यह वादा कर कि हम लोग विष्णु 
वर्दन झोर रामानुज की पुजा करेगे धर्म परिवर्तन से अपने को बचा लिया । इसलिए वे गरौड कह- 
लाए। उस समय तक कोई साम्प्रदायिक भेद नहीं था । रामानुज, शकर भट्ट और रुद्वाराध्या के 
कारण सम्प्रदाय झ्लग अलग हो गए । 


बल्‍लालो के समय मे, सवत्‌ १११२ से १२२० तक, बहुतेरे दण्डायको ने गवर्नेर के पद से 
शासन का कार्य किया | केशव वललाल का भमहाप्रधान था । नीलगिरि भें माधव भ्रौर उसके वशजो ने 
चेट्टड कोट पर राज्य किया । माघव, भीम, माधव आदि ने वासुदेव का मदिर बनवाया । चन्दराण ने 
हेडटल में राज्य किया। गोविन्द, श्रीपति, देवराण और बेंकटपति ने उत्तर में राज्य किया | बेट्टड कोट 
गोविन्द (मचराण ) पर नीलगिरि सोम द्वारा आक्रमण हुआ । फलत उसने (गोविन्दने ) पर्वत के एक 
ऊँचे करारे से कूद कर आत्महत्या कर ली । हिरबेगुर के कूचिराज वैष्णव हो गए । इन दण्डायको ने 
१२५० तक राज्य किया । उसके बाद लक्ष्मणदेव राय राज्य करते रहे । 


विद्यानगरी में कृष्णराय ने राज किया । किरातो मेँ प्रताप राय, हस, प्रताप रुट्र, इम्माडी 
जगदेव, रामदेव, कप, सालुव कृम्पिल राय और रामचन्द्र थे जिन्होने २०० वर्ष तक राज्य किया । 


इसके बाद मीमासक भत्त हरि राज्य कर रहे थे । प्रजा ने कर के रूप में अपनी उपज के 
छठे हिस्से से अ्रधिक देने से इन्कार किया जिसका परिणाम यह हुआ कि वे ससार से विरक्त हो गये 
और भरत हरि शतक लिखा । उन्ही के परिवार मे राजेन्द्र हुए---सारगधर जिनका लडका था। 


बेडस कम्पिल के प्रधान को कुम्मत से एक पुत्र उत्पन्न हुआ जिसका नाम था राम । राम 
की विमाता प्रधान के साथ प्रेम करने लगी और उसने राम को मरवा डालने का प्रयत्न किया । किन्तु 


नह निकल भागा । 


बललाल परिवार के लोग उत्तर की ओर चले गए और विजयनगर मे बस गए । उनमे से 
कुछ करूगहल्लि, भ्ररिकुठार, तलकड श्र मूगुर के प्रधान बन गए। चन्द्रवश के शासक कलुलि और 
हुल्लिनहल्लि में भ्राकर रुक गए । 


करूगहलि के वीर सूर ने वासन्तिका देवी का नाम चामुण्डी रखा और महिमापुर नामक नगर 
बसाया । उसका दामाद उसका उत्तराधिकारी हुआ । वे तुरया हें । उनका दावा है कि उनके पूर्वज ने 
एक बार वाढ में लौकी को पकड कर अपने प्राण बचाये थे और वह मृत्युजय कहलाने लगे । उसको 
उसको पत्नो 'शक्ति' द्वारा सभी देवत्ता उत्पन्न हुए, इत्यादि । उसके वशज दक्षिण में निडडुगनकोंट, सिंग 
पट्टन और जानतकोड में आए । वे मारम्म की पूजा करते थे । 


ड्ट रे७ज७ 


ब्र० पं० चन्दाबाई अभिननन्‍दन-प्रन्य 


वीर वल्लाल की मृत्यु के वाद दिल्‍ली के वादद्ाह ने बहुत सी जैन वसतियों को तोड डाला और 
मसजिदें वनवाई । चन्द्रद्रोण पर्देत पर बहुत से चैत्य तोड डाले गए, उनकी जगह पर फकीर रखे गए 
झौर निर्वाण मठ झौर फलनार मठ हिन्दुओं के लिए घोषित कर दिए गये श्रीर सवत्‌ १३०५४ में कर 
और जमीन के जय अनुदान दिए गए । दिल्ली के वादशाह और उनकी रानी वस्त्र की सिलाई कर अ्रपना 
जीवन-यापन करने लगी और अपने फकौरो को अथवंवेद के मत्रो को पढा कर खादिर लिंग! के नाम 
से प्रसिद्ध किया | वे एक पैर पर लिंग, विभूति श्रादि घारण करते थे और दूसरे पर नाम आदि । 


हरिहर राय ने दाव्य भौर वैष्णवो में मंत्री के लिए प्रयत्व किया । वीर वृक्‍्क राय के 
समय में वेदान्ताचार्य और अ्रपय्य दीक्षित में झगडा था। 


वीर बुक्क ने तिहूमल ततय्य और श्रन्य श्री वैष्णो को जैनियों के साथ एक समझौता करने 
पर राजी किया । सवत्‌ १२६०, कीलक भद्रपद, शुदि १०, गुरुवार को जब जैनों और वौष्णवो में 
झगडा हुआ तब आनेजेंडी, वेनुगोण्ड, कल्लेदपट्टण आदि के भक्‍तो ने भक्तों के विषय में बुक के पास 
शिकायत की । बुक्क ने अपना निर्णय दिया कि कोविल तिरुमलय, पेरूमल कोबिल, तिरुनारायण पुरान 
भौर अन्य स्थलो में दोनो दर्शनो के बीच कोई मतभेद नहीं है। 


विकास--- 


हे विजयनगर में सोमशेखर राय तथा कुरुव कन्या दीपदमल्लि का पुत्र कृष्णदेव राय था जो एक 
वडे राज्य पर शासन कर रहा था देवराय का पुत्र कुमार हरिहर, देवराण और भृूजग राय उसके 
भ्राठ सामन्तो में से थे जो दक्षिण पर शासन करने के लिए भेजे गए थे । वे तेरकणम्वी में आए । 


शक सबत्‌ ६०० में एक क्षत्रिय लम्बकर्ण द्वारा कुडगनूर का नाम तेरकणम्बि रखा गया 
जिसने ५० वर्ष तक राज्य किया । उसके बाद गोण्डचोल २० वर्ष तक और पार्थिव राय ने ४० वर्ष 
तक राज्य किया | पाथिव राय का पुत्र नरसिंह, नरसिह का पुत्र अहोवल, अच्युत्त, अच्युत का दत्तक पुत्र 
पाथिव राय, प्रताप रुद्र, चामदेव राय, वुक्‍क, मालव राय, प्रभुदेव तम्म, नारसराण, वीर नरसिंह ने भी 
राज्य किया । उसके बाद चिक्कराय, शिवन समुद्र के माधव राय, वेंकटपति, चन्द्रगिरि. राय, गोविन्द राय 
भादि ने सवत्‌ १३१० तक ६२० वर्ष तक राज्य किया । ह 


मी राय ने भगवान्‌ त्रियम्बक की स्थापना की और त्रियम्बकपुर बसाया । उसके वाद, 
आने वाले तीन व्यक्तियों में से देवराण राय उम्मर में वस॒ गया । भुजग राय उसका 


पोता था । हरिहर राय कुडुगनाड्‌ के तेरकणम्बी में था। उसका पुत्र वीर राय हरियनाडु का शासक 
बना । उससे कत्कंग्रिरि के विजय को मलेपुर दिया । हु 


हे कह मे एक बार दुशिक्ष पडा । श्वल दो राजकुमार दक्षिण को चले गए । उन लोगो 
वह राजा से पत्थर का एक तेल-मील तथा कुछ जमीन प्राप्त की। परवासुदेव के मदिर 
गम राय ने एक किला बनवाया । उम्म्‌र देवराण राय, तगडूर श्रभुराय, सोम समुद्र के सोम- 
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शेर, बेट्टउपुर के पट्टराय, पेरियपट्टण के नञ्जराय, कल्लहल्लि के चे गल्व राय, राघव, माघव आदि राज्य 
कर रहे थे जब कि कठंगहल्लि के राजा मैसूर तथा ३० भ्रन्य गाँवो पर शासन कर रहे थे। तदनन्तर 
विजयनगर से आए हुए कृष्ण राय ने एक कुम्हार की लड़की के साथ विवाह किया । उसने पाँच गाँवों 
पर राज्य किया था । उसकी लडकी तुरियो के राजप्रासाद मे दासी का काम करती थी और तुरियो 
फे साथ वलपूर्वक उसका विवाह होने वाला था। विजयनगर के यादव परिवार के दो राजकुमार श्राए 
झौर सभी शत्रुओं को मार कर, राजा उदयर ने उसके साथ विवाह कर लिया। किन्तु नायक ने राजा 
उदयर को मार डाला श्रीर उसकी गर्भवती पत्नी भाग निकली । सोम वश् का श्रमिचन्द्र हडिनाडु 
तया छ अन्य जिलों पर शासन कर रहा था। भानुकीति उसके गुरु थे । कुन्ट्र मठ मे नब्जय नाम का 
एक व्यक्ति था जो नीकर की सहायता से अ्रमिचन्द्र श्लौर भानुचन्द्र को मार कर नजञज्जराज उदय के 
नाम से राज्य करने लगा । उसके पश्चात्‌ उसका नौकर भादरस शासक बना किन्तु वह राक्षसों द्वारा 
मारा गया । वह प्रेत हो गया । उसकी पूजा करने वाले, सरगूर के' उप्पलिय लोगो ने मादेश्वर नाम 
का मदिर बनवाया । याक्षी की मूर्ति घूल में फेक दी गई और उसका नाम तिप्पादेवी रखा गया। 


पुलुब राजामोो म॑ नरसिह, तम्म, नरसराण, वीर नरसिंह, कृष्ण भौर भ्रच्युत राज्य कर रहे 
थे । तदनन्तर तिश्मल सदाशिव भौर राम राजय्य ने शासन किया श्रौर राम राजा का स्वर्गवास रक्‍ताक्षी, 
माघ शुवल १, ण० १४८५ को हुआ । उसकी मृत्यु के वाद तिरुमल ने माघ शुक्ल ५ से ७ वर्ष, ५ मास 
झौर १३६ दिन तक राज्य किया । आगिरस आपादढ वदि १२ से श्री रग ने राज्य किया और श्री रग 
पट्टण का निर्माण किया । 


वीरलगर मार नायक श्रनेको को तलवार के घाट उतार रहा था । उसके भन्त्री शन्तय्य ने 
गर्भवतो रानी को जो वेट्टदपुर के वश्ञ की थी, मल्लहल्लि ले गया भौर वही उसकी रक्षा की । उस 
रानी का पुत्र राजा उदयर हुआ । जगम पुजारी के रक्षा करने के कारण उसको यह पदवी मिली । 


राजा उदयर ते हलपैकरो की सहायता से मार नायक के अनुयायियो को मार डाला और स्वय 
शासक वन गया । डोह हन्तय्य उसके मत्री थे । 


दक्षिण मे राघव राय, तम्म, अ्रहोवल, वीर प्रभु, जगदेव, विजय, भुजग भ्ौर गोपाल पाल्या- 
गार के पद पर आरूढ होकर शासन कर रहे थे । 


झागिरस के श्री रगराय श्री रग पट्टण में ही रहे । वे कटपति राय और चिक्‍्कराय ने ३० 
वर्ष तक राज्य किया । रामदेव राय श्रानन्द शाश्विन वदि ३ से श्रानेगोण्डी पर राज्य कर रहा था । 
श्री रगराय ने मैसूर के राजा गौड ( राजा उदेयर ) को बुला भेजा किन्तु उसने उसके सामने जाने से 
इन्कार कर दिया । उसके मत्री शन्तय्य ने श्री रगराय से कर्ज लिया और उसे पुरस्कार स्वरूप कई 
गाँव भी मिले । शन्तय्य खगेन्द्रमणि दर्पण में पूर्ण निष्णात था । चतुर्मुख शान्ति ने वम्बिर नज्जप्प को 
अपने धर्म में दीक्षित किया जिसने पचरत्न के रूप में आदीद्वर स्तोत की रचना की थी । हे 
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बं० प॑० चनदाबाई प्रभिन॑नन्‍दन-प्रन्य 


राजा नूप ने श्री रगपट्टण को अपने अ्रधिकार मे कर लिया श्रीर वहाँ का राजकुमार मंसूर 
में रखा गया और उसे २३ गाँव दिए गए । 
॥ मूडविद्री में भौरस उदय राज्य कर रहा था । रत्नाकराचार्य कुछ समय के लिए लिज्भायत 
हो गए । उन्होने वासवपुराण तथा अन्य वीर शंँव्य रचनाएँ प्रस्तुत की। कल्लहल्लि में विजय भूपाल 
के मच्त्री के दो लडके थे जिनका नाम था नञ्जृण्डरस श्रौर मगरस । नजुण्ड कुमट रामनाय की कहानी 
सुनकर वीर शैव्य बन गया और उसने कुमार राय सगत्य' लिखा । 


ब्रह्मसूरि उम्मदर प्रधानो का प्रवत्वथक था । हगल ग्राम का विज्ालाक्ष पडित चिक्कदेव राय 
का मत्री बना । चिक्‍कदेव राय ने श्रपने पिता के “निसिदिग' पर गुड्लु पेत के निकट परवासुदेव का 
मंदिर बनवाया । उसने विभिन्न मतो के स्वत्वों की जाँच की । १६८४ ई० में खताक्षी (जगम लोग ) 
ने विद्रोह कर दिया, पर वे चिक्‍्कदेव द्वारा दवा दिए गए । वीर शंव्यो ने विशालाक्ष पडित को जान 
से मार डाला । तिझुमलय्यगर मतन्नी वना । राजा तूप जलगिय सिंगाराचार्य का शिष्य था | पढक्षरी ने 
राजशेखर काव्य लिखा जिससे वह प्रसिद्ध हुआ । तिरूमलयगर बहुतो को श्री वैष्णव धर्म में दीक्षित 
करने लगे । 


चिक्कय्य भर बोमरस ज॑से कुछ जैन पडित नामधारी वन गए । कनकंगिरि भौर मलेयूर 
को जो ज॑न प्रनुदान मिले थे वे जप्त कर लिए गए । जब चिक्कदेव उत्तर क्रीओर विजय के लिए 
निकला तब नगर पर शासन करने के लिए डोहु देवय्य को नियुक्त किया । उसने १७०० वसतियों 


को नष्ट कर दिया । किन्तु राजा ने उसके उपद्रव को रोक दिया भ्ौर उसे वदी बना लिया। चिक्कदेव 
का तारण में देहान्त हो गया । 


डोडू कृष्ण राजा की रानी को किसी एक प्रेत ने पकड लिया। वे श्रावण बेलगोल गए तब 
उस प्रेत ने उनको छोडा और इसलिए उन्होने गोम्मटेश्वर को अनुदान दिया । 


चोल राजकुमारी पद्मावती से मथुरा के कून पाण्डेय का विवाह हुआ । ये दोनो वीर शौव्य 
हो गए । मथुरा का प्रमीराय भी वीर श्षैब्य था । 


चीर राजा के पुत्र कललि नजराज ने नजनगुड भविर वहिभ हु 
से वीर शव्य पुराणो को लिखा । (ड मंदिर का बहिभाग बनवा दिया और बहुत 


चिक्कदेव राय ने प्रत्येक जाति के उच्चस्मन्यता के स्वत्वी की जाँच की । इन जातियो में थे- 


पचाल, कुम्भकार, व्याप, कुरुय, देवाज़ , भोक्कालिंग अर ने कि 
होलेय, माडिग । ऊँ नै , तैली, ग्वाला, , कैलासी, घोबी, भोड्ड, डोम्ब, 


रै८० 


राज्ावली कथा में जैन परम्परा 
मंसुर का इतिहास-- 


यदुवंश-हरिवंश की एकशाखा--विजयनगर से तीन राजकुमार भ्राएं। विजय राजा ने 
मंसूर में एक कुम्हार जाति कौ स्त्री से व्याह्‌ किया । तिम्म राज एक गाँव में रुक गया श्र 
शेष लोग गोब्वालिकर में रुके । देवराज ने हुल्लहल्लि के प्रधान, कृष्णजम्मणी की लडकी से 
विवाह किया । वल्लालो की कुलदेवी पद्मावती का नाम चामुण्डेश्वरी पडा । पहाड पर महाबालेश्वर 
का जो मदिर था वह कारूगहल्लि प्रधानो द्वारा बनाया गया था (४४४-४४८) । छ भगुली वाले 
चामराज ने वालिकर के देवराज की कन्या पद्ममणि से विवाह किया । उसके पुत्र चामराज ने कोट के 
प्रधान की लडकी अ्लकाजम्म से विवाह किया । तिम्म, कृष्ण और बोलचेम उसके सुपुत्र थे । कृष्ण ने 
केम्वल पर राज्य किया, तिम्म ने सिन्वुवल्ल के प्रधान की रक्षा की श्रौर नजागूड में 'विरूदन्तम्बर गण्ड 
की उपाधि प्राप्त की । 


राजा नूप २३ गाँवो पर राज्य करता था। उसने बेट्टदपुर, नुल्लहल्लि, कलल, मूगूर, वेलुगलि 
श्रादि स्थानों की आठ राजकुमारियों से विवाह किया । चामराज ने जगदेव राय के हाथ से चेन्नपट्टण, 
मड्डुर, नागमगल ले लिया। मलेन्दुर वन्निराज जो पहले जैन था, बाद में वीर शैव्य बन गया और उसने 
एक भाराघध्य की लडकी झमृतमणि के साथ विवाह किया । उनसे चिक्कदेव राज उत्पन्न हुए । सिंगरार्य 
के पुत्र तिरुमलाये, पडक्षरी और बोमरस के पुत्र विशालाक्ष पडित उस पुत्र के सहपाठी थे । चिक्‍्कदेव 
कोविद शिखामणि हुआ, तिरुमलाचार्य विद्याविशारद हुआ, विद्यालाक्ष पडित साहित्य भारती हुआ झौर 
पडक्षरी कविशेखर हुआ । 


लिष्क्षं--- 


चोल, बललाल, दण्डायक, साल, के डा, प्रवाल, जल सावंत श्रादि जैन बने रहे । कुछ जैन 
ब्राह्मणो ने अपने को उपाध्याय पडित, श्रच॑क, इन्द्र स्थानिक में विभाजित कर लिया। कुछ जैन क्षत्रिय 
चतुर्थ तया पचम के नाम॑ से विख्यात हुए । मोगर, सउड पाड्डिय, भ्रादि पचमो के गुरु बन गये । 





महाकोशल की आचीनता 


मुत्ि श्रीकान्तिसागर, साहित्यरत्न 
प्रस्ताविक-+- 


महाकोशल प्रान्त में जैन सस्कृति का प्रचार कब से शुरू हुआ, उचित साधनों के श्रभाव में 
निरिचत कहना कठिन है, क्योकि तत्कालीन या परवर्ती साहित्य मे 'इस विषय पर प्रकाश डालने वाले 
उल्लेख श्रद्यावधि उपलब्ध नही हुए, न वैसे प्राचीन लेख ही मिले है । हाँ, मध्यप्रदेश के एकमाग 
बरावर विदर्भ से सम्बद्ध कुछ उल्लेख अ्रवव्य ही प्राप्त हे। नवागी टीकाकार से भिन्न मलघारी अ्रभयदेव 
सूरिजी ने श्रतरीक्ष पारव॑नाथ की प्रतिष्ठा बारहवी शती के पूर्वाद्ध में की थी, एलिचपुर का राजा एल- 
याईल जैन धर्मातुयायी था । एलिन्रपुर उन दिवो जैन सस्क्ृति का अच्छा केन्द्र था । बडे-बडे धनपाल 


ज॑से साहित्यसेवी रहा करते थे । आचार्य हेमचन्द्र ने भी भ्रपने व्याकरण में अ्रचलपुर का प्रासंगिक उल्लेख 
किया हैं । 


प्राचीचता को प्रमाण-- 


भहाकोशल के अन्तर्गत सरगुजा राज्य मे लक्ष्मणपुर से १२ वें मोल पर रामगिरि पर्वत पर 

जो गुफाएँ उत्कीणित है उनमें कुछ भित्ति चित्र भी पाये गये है । रायकृष्ण दासजी का मत है कि 
इनमें से “कुछ चित्रों का वियय जैन था /"। कारण कि पद्मासन लगाये हुए एक व्यक्ति का चित्र पाया 
जाता है। इस गुफा मे एक लेख भी उपलब्ध हुआ है। भाषा प्राकृत है। डा० ब्लाख के मत से इसका 
काल ईस्त्री पूर्व ३ शती पडता है। इस प्रमाण से तो यही अनुमान होता है कि उन दिनो श्रमण सस्कृति 
का अभाव इस्त भू-माग पर अवश्य ही रहा होगा । पह्मासन जैन तीर्यंकर की ही विश्ञेष मुद्रा है। वौद्धो 
में इस मुद्रा का प्रचलन बहुत काल वाद में हुआ है । यहाँ स्मरण रबना चाहिए. कि अशोक का एक 
स्तम्भ भी रूपनाय में मिल्रा है जिस पर उनकी आज्ञाएँ खोदी गई है । तो बौद्ध संस्कृति का प्रतीक 
हूपनाथ और जैन संस्कृति का रामगिरि (रामटेक नहीं, जैसा कि मिराशीजी मानते है”) श्रत ईसवी 
पूर्व इसरी शरती में जैन प्रभाव महाकोशल में था । परन्तु ईस्वी पूर्व ३री शती से लगाकर ८ वी तक 
का जेन इतिहास भ्रधकार मे है। जब कि वौद्ध सस्कृति की परम्परा की कडियाँ इस बीच भी ज्यो की 
हा आज ली लक कस मर बज ली एप बल द कल मर कम कि मम ध कमिद मत की कीक म कर कक पलक क आल कक 


(१) भारत की चित्रकला पृ० १२ 
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भहाकोदशल को प्राचीनता 


त्यो मिलती है । पातुर, भद्रावती की गुफाएँ एवं श्रीपुर-सिरपुर (रायपुर) का राजवश तथा कलात्मक 
प्रतीक इसके गवाह है । 


शिल्प स्वापत्य कला की विकसित परम्परा को समझने के लिए मूत्ति की अपेक्षा स्थापत्य 
अ्रधिक सहायक हो सकते है । सम-साम्रयिक कलात्मक उपकरणो का प्रभाव स्थापत्य पर मधिक पडता है । 
महाकोशल मे प्राचीन जैन स्थापत्य बच ही नही पाये, केवल आरग का एक जैन मन्दिर वच गया है, 
वह भी इसलिए कि उसमें जैन-प्रतिमा रह गई है। यदि प्रतिमा न रहती तो इस कृति के प्रासाद 
का भी कभी का रूपान्तर हो चुका होता । इस मन्दिर कौ आयु भी उतनी नही है कि जो उपर्युक्त 
विश्वुखलित परम्परा की एक कडी भी वन सके । तात्पर्य कि यह १० वी छाती का पूर्व का नही है । 
यहाँ पर ज॑न अवशेष प्रचुर परिमाण में विखरे पडे हूँ, परन्तु जैन-तीयंमाला या किसी भी ऐतिहा- 
सिक ग्रथ में आरग की चर्चा तक नही है। परन्तु € वी छाती पूर्व वहाँ जैन-सस्क्ृति का प्रभाव श्रधिक 
था, पुष्टि-स्वरूप श्रवशेष तो हे ही । एक और भी प्रमाण उपलब्ध है । वह यह कि आरणग से श्रीपुर- 
सिरपुर जगली रास्ते से समीप पडता है। वहाँ पर भी ज॑न अवशेष बहुत वडी सख्या में मिलते हे । 
इनकी आयु भी मन्दिर की आयु से कम नही है। € वी छाताब्दी की एक धातु-मूर्ति भगवान्‌ ऋपभदेव 
की मुझे यही से प्राप्त हुई थी यह इत पूर्व बौद्ध सस्क्ृति का केच्र था। मुझे ऐसा लगता है जहाँ 
वौद्ध लोग फैले वहाँ जैन भी पहुँच गये । यह पक्ति महाकोशल को लक्ष्य करके ही लिख रहा हूं । 
आ्रारग के मन्दिर को देख कर राय बहादुर डा० हीरालाल जी ने कल्पना की है कि यहाँ पर महामेघ 
वाहन खारवेल के वशजो का राज्य रहा होगा । इससे फलित होता है कि ६ वी शताब्दी त्क तो जैन 
सस्क्ृति का इतिहास मिलता है, जो निविवाद है। परन्तु भित्ति-चित्र से लगाकर ८ वी शती के इंतिहास- 
साधन नही मिलते । भारतीय इतिहास के ग्रुप्तकाल में महाकोशल काफी ख्याति अजित कर चुका था। 
इलाहाबाद का लेख भौर एरण के अवशेष इसके प्रत्यक्ष प्रमाण हे । 


उपलब्ध शिल्पकला के आधार से निशचयपूर्वक कहा जा सकता है कि श्राठवी और नववी श्षताब्दी 
से जैन इतिहास प्रारम्भ होता है | गुफा-चित्रो में झ्ाठवी शती तक का भाग श्रध॒कारपूर्ण है। इसका 
कारण भी उचित श्रन्वेषण का अभाव ही जान पडता है । 


कलचूरी और जेन-स्थापत्य-- 


कलचूरियो के समय ज॑नाश्चित शिल्प-स्थापत्य कला का भ्रच्छा विकास हुआ । वे शँव होते 
हुए भी पर-मत-सहिष्णु थे, जैन-धर्म को विशेष आदर को दृष्टि से देखते थे । कलचुरो शकरगण तो 
जैन-धर्म के अन॒यायी थे, इनने कुल्पाक क्षेत्र में १२ गाँव भी भेंठ चढाये थे | इनका काल ई० स० 
सातवी छाती पडता है । महाकोशल में सर्वप्रथम कोकल्ल ने अपना राज्य जमाया । त्रिपुरी-तेवर-इनकी 
राजधानी थी । कलचूरियो का पारिवारिक सम्वन्ध दक्षिण राष्ट्रकूट शासकों के साथ था । उप्ट्रकूटो 
पर जैनों का न केवल प्रभाव ही था बल्कि उनकी सभा में ज॑न विद्वान भी रहा करते थे । महाकवि 
पुष्पदत राष्ट्रकूटो द्वारा ही आश्रित थे, अमोधवर्ष ने तो जैन-बर्म के अनुसार मुनित्व भी झगीकार किया 
था, ऐसा भी कहा जाता है । यद्यपि वहुरीवद झादि कुछेक स्थानों को जैन-मूत्तियों को छोडकर कलचूरि 
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काल के लेखन नही पाये जाते । बल्कि स्पष्ट कहा जाय तो कलचूरिकालीन जैन-शिल्पकृृतियों को छोड- 
कर शिलोत्कीणित लेख श्रत्यल्प ही पाये जाते हे । परन्तु लेखो के श्रभाव में भी उस समय की उन्नति- 
शील जैन-सस्क्ृति के व्यापक प्रचार के प्रमाण काफी है । जैन मूत्तियो के परिकर एवं तोरण तथा 
कत्तिपय स्तमो पर खुदे हुए अलकरणो के गभीर भ्रतुश्लीलन से स्पष्ट ज्ञात होता है कि उन पर कलचूरि- 
काल में विकसित तक्षण-कला का खूब हो प्रभाव पडा है। कुछेक अ्रवशेष तो विशुद्ध महाकोशलीय 
ही है । कृतियाँ भिन्न भले ही हो, पर कलाकार तो वे ही थे या उनकी परम्परा के अनुगामी थे । 
निर्माण-शली झोर व्यवहृत पाषाण हो हमारे कथन की सार्थंकता प्रमाणित कर देते हे । यहाँ के इस 
काल के जैन, बौद्ध श्रोर वैदिक भ्रवशेषों को देखने से ज्ञात होता है कि यहाँ के कलाकार स्थानीय 
पाषाणों का उपयोग तो कलाइृतियो के निर्माण में करते ही थे, पर कभी-कभी युक्तप्रान्त से भी पत्थर 
मेंगवाते थे । कलचूरिकाल की पत्थर की मूत्तियाँ श्रलग से ही पहचानी जाती हे । 


६ से १३ शती तक के जितने भी जैन अवशेष प्राप्त हुए हे, उनमें से वहुतो का निर्माण 
त्रिपुरी और बिलहरी में हुआ होगा । कारण दोनो स्थानो पर जैन मूत्तियाँ आदि अवदोषो की प्रचुरता 
है | कैमोर के पत्थर की जैन-प्रतिमाएँ प्राय विलहरो में मिली हे और विलहरी के ही लाल पत्यर के 
तोरण भी पर्याप्त मिले हे । लाल पत्थर पानी से खराब हो जाता है, प्रक्षालन की सुविधा के लिए कला- 
कारो ने मूत्ति-निर्माण में कैमोर का भूरा और कोमल सचिक्कण पत्थर व्यवहृत्त किया । 


उपसंहार--- हे 


प्रसगत सूचित करना आ्रावद्यक जान' पढता है, जिस प्रकार कलचूरियो के समय में महा- 
कोशल के भू-भाग में उत्तमोत्तम जैन कला-कृतियों का सृजन हो रहा था उसी समय जेजाकभुक्ति वुन्देल- 
खड में चदेलो के शासन में भी ज॑न-कला विकास की चोटी पर थी। श्राज की शासन-सुविधा के 
लिए जो भेद सरकार ने किये है, इससे महाकोशल और वुडेलखड भले ही पृथक प्रदेश जेंचते हो परन्तु 
जहां तक सस्कृृति भर सम्यता का सवाल है दोनो में वहुत हो साधारण अन्तर है---यानी जबलपुर और 
सागर जिले तो एक प्रकार से सभी दृष्टि से बु डेलखडो ही है । सामीप्य के कारण कलात्मक आदान- 
भदान भो खूब ही हुआ है । मुझे बुन्दे लखड में बिखरे हुए कुछेक जैनावशेषों के निरीक्षण का अवकाश 
मिला है, मेरा तो इस पर से यह मत और भी दृढ हो गया है कि कला के उपकरण और भझलकरण 
तथा निर्माण-शैली में साधारण अन्तर है। अधिक अवशेष, दोनो प्रदेशों में एक ही शताब्दी में विकसित 
कला के भव्य प्रतीक हैँ। बुन्देलखड के जैन अवशेषों का वहुत बडा भाग तो, वहाँ के शासको की श्ज्ञा- 
नता के कारण, वाहर चला गया परन्तु महाकोशल के अवशेष भी वहुत काल तक बच सकेंगे या नही ? 
“भह एक प्रइन है। दुर्भाग्य की बात है कि इतिहास भ्रौर कला के प्रत्ति अधिक रुचि रखने वाले कुछेक 


व्यक्ति सीमा पर है जो इन पवित्न अवशेषों का विक्रम किया करते है । यह अत्यन्त घुणित कार्य है। 
वे भ्रपनी सस्क्ृति के साथ महा अन्याय कर रहे है । 
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गोस्मटेश्वर 


श्री अदवघोष 
स्थान और परिचय--- 


मैसूर राज्य मे श्रवणबवेलगोला नामक स्थान में जैन देवता गोम्मटेश्वर की विशाल प्रस्तर- 
मूति ससार की एक प्रेक्षणीय वस्तु है। सत्तावन फुट ऊँची पत्थर की यह बेजोड मूर्ति इन्द्रगिरि पहाडी 
पर १०-१२ मील दूर से ही दिखायी देने लगती है । मूर्ति पहले तो एक स्तम्भ की तरह दीखती है । 
परन्तु ज॑से-ज॑से पास आते हैँ इसका भ्ाकार स्पष्टतर होता जाता है । अन्त में जब इसके निकटतम 
झाकर पैरो के पास खडे होते है और आँखें ऊँची कर मस्तक की ओर देखने का प्रयत्न करते हे तब 
ऐसा कोई ही विरला होगा जो इसकी विशालता से प्रभावित न हो । जैनियो के लिये तो इस मूर्ति 
का अत्यन्त महत्वपूर्ण घामिक स्थान है ही और वे इसकी स्तुति करे तो विशेष आ्राइचर्य की बात नही, 
परन्तु प्रन्य धर्मावलम्बी या नास्तिको को भी इसकी विशालता के निकट अ्रपनी हीनता का ज्ञान हुए 
बिना नहो रह सकता । घामिक श्रद्धा से नहीं तो कम से कम शिल्पकला का एक श्रप्रतिम उदाहरण होने 
के नाते हर मनुष्य का मस्तक इसके आगे नत हो जाता है । एक शिला से' बनायी हुई ससार को 
यह सबसे ऊँची मूर्ति है । 


श्रवणवेलगोला प्राचीन काल से दक्षिण में जैन-धर्म के अ्रध्ययन का मुख्य केद्ध था | जैन- 
धर्म के प्रसिद्ध आचार्य यहाँ रहा करते थे और धर्मंग्रथो में यहाँ के एक मुनि का साँची में जाकर बुद्धो 
को शास्त्रार्थ में हराने का वर्णन झाता है । यह स्थान दो छोटी पहाडियो के बीच सुन्दर हरे-मरे प्रदेश 
के बीच बसा हुआ है । एक पहाड़ी जिसे चन्द्रगिरि कहते है, भूमि से १७५ फुट ऊँची है। इस पर पुराने 
जैनमठ इत्यादि के अवशेष हें शौर यहाँ पुरातन कालीन पत्थर की बारीक खुदाई के सुन्दर उदाहरण 
अभी अच्छी अभ्रवस्था में देखे जा सकते हे । दूसरी पहाडी जिसे इन्द्रगिरि या विध्यगिरि कहते हे और जिस 
पर यह विद्याल मूर्ति स्वापित है लगभग ४७० फुट ऊँची है। श्रवणबेलगोला की ऊँचाई समुद्र के धरा- 
तल से ३००० फुट से अधिक होने के कारण हवामान समशीतोणष्ण श्रौर स्वास्थ्यकर है । चारो ओर 
सुन्दर हरे व्‌ क्ष और खेत और दूर-दुर दिखने वाले नीलवर्ण पहाड प्राकृतिक दृष्टि से इस भाग को 
मनोहरता बढाते हैं । 


कर 


दोनो पहांडियो के बीच एक पुराना सरोवर है। श्रवणबेलगोला नाम की उत्पत्ति तीन शब्दो, 
श्रमण (जैन साधु ) बेल (खेत ) और गोला (तालाब) से हुई बतलाते हें । 
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० पं० चन्दाबाई अभिननन्‍्दन -प्रच्य॑ 


म॑ सूर से यह स्थान ६२ मील उत्तर है। सबसे पास का रेलवे स्टेशन यहाँ से २२ मील है । 
आने-जाने के लिए मैसूर, हासनश्यौर तथा दूसरे मुख्य स्थानों पर भी बसो का प्रबन्ध है । 


इन्द्रगिरि. के ऊपर जानें के लिए पहाड काट कर लगभग ५०० सीढियाँ बनाई गई हे । 
गोम्मटेइवर की मूर्ति पहाडी की चोटी पर स्थित है । इसकी विशालता का अन्दाजा त्तीचे दी गई कुछ 
झ्रगो को लम्बाई, चौडाई से मलीमांति हो सकेगा । 


मृति का आकार--- 


मूर्ति को कुल ऊँकाई पू७ फुट । 
कान के नीचे तककी ऊँचाई. ५० फुट । 
पैरो की लम्बाई ६ फुट । 
पैरके अगूठे की लम्बाई २ फुट € इच 
जाँघ की आधी गोलाई १० फुट । 
कमर की आधी चौडाई १० फुंड। 


हाथ के नीचे की ऊगली की लम्बाई ५ फुंट ३े इच । 


कमर दूसरे अ्रगो के अनुपात में छोटो दिखती है । पीछे से जाघो तक चट्टान का श्राधार है, 
उसके ऊपर कोई श्राघार नही है । मूर्ति मटमैले पत्थर को काटकर बनायी गई है । किसी प्रकार 
का रग या पालिश इस पर नही है । दोनो पैरो और हाथो को लपेटती हुई माघवी लता कधो तक 
ऊपर जाती है। मुदी हुई ध्यानावस्यित आँखें है । ओठो पर मन्द मुसकान है। जैन-धर्म के सहिष्णुता, 
त्याग और इन्द्रियविजय के सिद्धान्तों का समन्वय कलाकार ने इस मूर्ति की मुद्रा में सफलता से किया है। 


इतनी बडी मूति इस पहाडो पर कही दूसरी जगह से वनाकर लाना असभव सा है । 
इसलिए यह अनुमान उचित है कि पहाडी की चोटी पर पडी हुई किसी विशाल शिला को काटकर 
यह्‌ वही बनायी गई है। जैन गिलालेखों, धर्मत्रयो भौर दूसरी प्राचीन पुस्तकों के आावार से इस 
निष्टर्य पर पहुँचे हे कि मूत्ति की स्थापता लगभग सन्‌ ६८३ में हुई होगी । 


चेतन्य-गोम्मटेइ्चर का परिचय--- 


गोम्मटेश्वर कौन थे ? जैन-अ्यो श्रौर शिलालेखो के अनुसार यह प्रयम तीर्य कर पुरुदेव के 
पुत्र थे और इनका नाम बाहुबली या भुजवलो था | इनके ज्येषप्ठ आ्रात्ा का नाम भरत था ) दोनो 
भादप के मध्य साम्राज्य के लिए हुए सम्राम में बाहुबली विजयो हुए परन्तु उन्होंने हारे हुए भाई को 
सासाज्य दे दिया भौर स्वब्र जगल में तपस्या के लिए चल दिये । उन्होंने कर्म पर विजब पायी 
भोर गोन्मटेशवर नाम से उनकी रुथाति हुई । ज्येष्ड भ्राता भरत ने उनके स्मरणार्य पॉडनपुर में एक 


डैे८६३ 


गोम्पटेश्वर 


मूर्ति की स्थापना की ) धीरे-धीरे इस स्थान में सर्प इत्यादि विषले जगली जीव फैल गये और मूत्ति 
के दर्शन होना बन्द हो गया ।' ईसा की दशवी शताब्दी के उत्तराधे में गगवशीय राजा के भत्री चामुडराय 
ने इसकी ख्याति सुनी और मूर्ति के दशंन के लिए वे चल दिये । यात्रा के कष्ट इनकी सामर्थ्य के 
बाहर होने के कारण उन्होने पॉडनपुर पहुँचने का इरादा छोड दिया और स्वय ही एक अद्वितीय मूर्ति 
बनवाने का निरचय किया । चन्द्रगिरि से उन्होने इन्द्रमरि पर एक वाण छोडा जो एक विशाल शिला 
पर जाकर लगा । इसी शिला को कटवाकर उन्होने भिक्षू भ्ररिष्टनेमि के निरीक्षण में गोम्मरटेश्वर की 
मूर्ति बनवायी । 


मूरि का महत्त्व-- 


एक हजार वर्ष पुरानी होने पर भी देखने में यह मूर्ति ऐसी मालूम होती है ज॑से शिल्पी 
की छेती से अ्रभी-प्भी निकली हो । खले स्थान में होने के कारण वर्षा, धूप, सर्दी, गर्मी को सहन 
करने पर भी इतनी श्रच्छी श्रवस्था में यह मूर्ति रह सको श्राइचर्य की बात है । दाहिने गाल के नीचे 
श्रमी कुछ वर्ष हुए पुरातत्त्व-विभाग वालो को काली-सी छोटी रेखा दिखी है परन्तु उनका कहना है कि 
यह कोई अधिक चिता की बात नही है भर यह मूर्ति कम-से-कम एक हजार वर्ष तक झौर बहुत अच्छी 
हालत में रहेगी । 


मन्दिर में और भी कई पुरातन प्रेक्षणीय वस्तुएँ हें । काले कठोर पत्थरों में खोदी हुई गोम्म- 
टेश्वर के दोनो ओर रखी अलकारयुक्त यक्ष और यक्षी की ६ फुट ऊँची मूर्तियाँ, जैन तीर्थंकरो की 
मूर्तियाँ मन्दिर को छत पर किया हुआ खुदाई का काम इत्यादि बारीकी और परिश्रम के उत्कृष्द उदा- 


हरण है । 


मूति के केवल पैरो की पूजा होती है । मस्तक की पूजा रोज करना असम्भव भी है। 
१२-१३ वर्ष के वाद एक बार भस्तक की पूजा होती है। इसके लिए महीनो पहिले से त॑यारियाँ 
होती है । बल्लियो का एक बडा ढाचा मूर्ति के चारो ओर बनाया जाता है जिस पर चढकर मस्तक 
से भ्रभिषेक होता है । यह दिवस जैन-जगत्‌ में बडा ही महत्त्वपूर्ण माना जाता है । 


यह मूर्ति एक पत्थर से बनी विश्व की समस्त मूत्तियो से ऊँची है। मि्र में भी जहाँ बहुत 
सी बडी और ऊँची मूत्तियाँ हे एक पत्थर से बनी इतनी ऊँची मूर्ति कोई नहीं है। यह विश्व के 
श्राइवर्य भर चमत्कार की वस्तु है । प्रत्येक दर्भक इसके समक्ष पहुँच कर नतमस्तक हो जाता है। धन्य है 
उस शिल्पी को जिसने इस भव्य गोरवमूत्ति का सृजन किया और घन्य उस घडो को भी है, जिसमें 


यह निर्मित हुईं । 


पारसनाथ किले के जेन-अवशेष 


श्री कृष्णदत्त बाजपेयी, एम० ए० 
स्थान और परिचय-- 


पारसनाथ किला विजनौर जिले के नगीना रेलवे-स्टेशन से लगभग बारह मील उत्तर-पूर्व की 
झोर है । नगीना के उत्तर वढापुर नामक नगर तक नो मील मोटर-ताँगे योग्य सडक है । और वहाँ 
से तीन मील पूर्व कच्चे रास्ते से चल कर पारसनाथ पहुँचा जाता है। इस स्थान का नाम “पारसनाथ 
किला” कद और कंसे पडा, यह निश्चित रूप से नहीं कहा जा सकता । पारसनाथ नाम से हम इतना 
कह सकते हूँ कि किसी समय यहाँ जैन तीर्थंकर भगवान्‌ का कोई बडा मन्दिर रहा होगा । पारवेनाथ 
जी तेईसवे तीर्यकर थे, जिनके नाम से सबधित उत्तर भारत में भ्रनेक स्थान है । विहार के हजारीबाग 
जिले में प्रसिद्ध सम्मेद शिखर को भी लोग “पारसनाथ पहाड़ी” के नाम से जानते हें । 


पारसनाय किले के सम्बन्ध में एक जनश्रुति यह है कि “पारस” नामक किसी राजा ने यहाँ 
किला बनवाया था । यह भी प्रसिद्ध है कि यह स्थान श्रावस्ती के प्रस्यात राजा सुलह॒देव के पूर्वेजों का 
बहुत समय तक केन्द्र रहा । किले के जो भग्नावदष यहाँ बिखरे पडे है, उनसे पता चलता है कि मध्य- 
काल में किसी शासक ने यहाँ श्रपना गढ़ बनाया था । 


हाल में मुझे इस उपेक्षित स्थान को देखने का श्रवसर भ्राप्त हुआ । जगल के वीच स्थित 
होने के कारण किले का पूरा पर्यवेक्षण सभव नही हो सका, पर मेने पुरानी इमारतों के अ्रवशेष कई 
मील के विस्तार में बिखरे पाये । ईंटो के अलावे जगह-जगह पत्थर के कलापूर्ण खभे, सिर दल तथा 
तीव॑कर मूर्तियाँ दिखाई दी । कुछ शिला-पट्टो पर सगीत में सलग्न स्त्री-पुरुषो की मूर्तियाँ उकेरी है, अन्य 
पर कीतिमुख, लता-पुष्प श्रादि विविध भ्रलकरण सुन्दरता के साथ दिखाये गये है। किले में अनेक जगह 
प्राचीन मदिरो श्रादि के स्थान स्पष्ट रूप से देखे जा सकते हूँ । कुछ स्थानो पर इतने पेड भर झाडियाँ 
हैँ कि विना उनकी सफाई हुए यह वता सकना कठिन है कि वहाँ कितने कलावशेष दबे पडे हे । 


थोडे दिन हुए, किले की जमीन को खेत्ती के योग्य बनाने के लिए उसे कुछ शरणाथियों को 


दे दिया गया । इन्होने किले पर “काशी.वाला” नामक एक छोटी-सी वस्ती श्रब झावाद कर ली है । 
भौर पास का कुछ भूमाग साफ कर वहाँ खेती करने लगे है । इन्हो में सरदार रतन सिंह हूँ । जिन्‍्होने 
हिले से एक अत्यन्त कलापूर्ण तोर्यकर प्रतिमा प्राप्त की है। यह वलुए सफेद पत्थर की है झौर ऊँचाई 
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पारसनान किले के जेन- अवशेष 


में दो फुट आठ इच तथा चौडाई में दो फुट है। तीर्थंकर कमलाकित चौकी पर ध्यान मुद्रा में श्रासीन 
है । उनके अगल-बगल नेमिनाथ जी तथा चद्रप्रभुजी की खडी हुई मूर्तियाँ है । तीनो प्रतिमाओरो के प्रभा- 
मडल उत्फुल्ल कमलो से युक्त है । मूति के घूंघराले वाल तथा ऊपर के छत्रत्रय भी दर्शनीय है । छत्रो 
के अगल-बगल सुसज्जित हाथी दिखाये गये हे । जिनकी पीठ के पीछे कलापूर्ण स्तम हूँ । हाथियों के 
नोचे हाथो में माला लिये दो विद्याघर अकित हे । प्रधान तथा छोटी तीर्थंकर प्रतिमाओ्रो के पाइवं में 
चौको वाहक हे । 


मूत्तियों की विवेचना-- 


मूर्ति की चौकी भी काफी अ्रलकृत है । बीच में चक्र हैँ, जिसके दोनों ओर एक-एक सिंह 
दिखाया गया है । चक्र के ऊपर कीतिमृख का चित्रण है। खौकी के एक किनारे पर घन के देवता 
कुतेर दिखाये गये हे और दूसरी ओर गोद में बच्चा लिये देवी अबिका । चौकी के निचले पहलू पर 
एक पवित में ब्राह्मी लेख है जो इस प्रकार है । 

(श्री विरद्धमान सामिदेव । सम्‌ १०६७ गाप्ताम सुम्हम साथ प्रतिमा पुठुषि । ) 


लेख को भाषा भ्रष्ट है। पहला अश श्री वर्धमान स्वामीदेव ” होना चाहिए था। तीर्यकर 
का नाम सुम्हभनाथ' लिखा है जो सभवनाथ के लिए ही प्रयुक्त प्रतीत होता है । 


लेख का सवत्‌ १०६७ समवत विक्रम सवत्‌ है यह मानने पर मूर्ति के प्रतिष्ठापन की तिथि 
१०१० ई० आती है। इस अभिलिखित मूर्ति तथा समकालीन भ्रन्य मूर्तियों के प्राप्त होने से पता चलता 
है कि दसवी ग्यारहवी सदी में पारसनाथ किला ज॑न-घर्म का महत्त्वपूर्ण केन्द्र हो गया था । जान पडता है 
कि यहाँ एक वडा जैन विहार भी था। इस स्थान की खुदाई से विहार के अवशेष प्रकाश में झा जायेंगे । 
आशा है कि निकट भविष्य में पूरी जाँच कौ जा सकेगी । जिससे इस वात का पता चल सकेगा कि 
इत भूमाग पर ज॑न-घर्म किस रूप में विकसित होता रहा । साथ ही मध्यकालीन इतिहास को अन्य सम- 
स्पाओं पर भी यहाँ की खुदाई से पर्याप्त प्रकाश पड सकेगा । 





राजघाट से प्राप्त कतिपय जेन-मू तियाँ 
डा० श्री सदनसोहन नागर एस० ए०, डी० लिद्‌० 
प्राचीन सूत्तियों का स्थान और परिचय-- 


प्रस्तुत मूर्तियाँ काद्ीनगरी में गगातट पर स्थित राजघाट मामक प्राचीन स्थान से निकली 
हे श्रौर इस समय प्रान्तीय सम्रहालय के पुरातत्त्व-विभाग में प्रदर्शित हे । इनका समय गुप्तकाल श्रर्थात्‌ 
पाँचवी-छठी शत्ती है भौर ये ओजसू, मुदुलता तया सजीवता से झोतप्रोत होने के कारण इस काल की 
कला के उत्कृष्ट उदाहरण हे । ईस्ट इण्डियन रेलवे तया पुरातत्त्व-विभाग के श्रधिकारियों द्वारा राजघाट 
के प्राचीन स्थान पर की गई खुदाई के फलस्वरूप यहाँ से वहुत-से मिट्टी के खिलौने, शोशें तया अनेक 
प्रकार के पत्थर की गूरियाँ ( 8880 ), पौराणिक देवो-देवताशो की प्रस्तर-मूर्तियाँ आदि प्राचीन श्रव- 
शेष प्राप्त हुए हूं । किन्तु श्रभी तक उस स्थान से ज॑न-धर्मं की मूतियों श्रथवा उससे सम्बन्धित अन्य 
झवशेषों के मिलने का पता नही चला था। प्रस्तुत मूर्तियों का महत्त्व इस अभ्रभाव के कारण और भी 
वढ जाता है, कारण उनके उक्त स्थान से प्राप्त होने से यह सिद्ध होता है कि वहाँ पर गुप्तयुग में 
निरचय हो कुछ ज॑ैन-मतावलम्बी रहते थे जो मदिर झादि वनवा कर स्वतत्रतापूर्वक अपने घर्मं का पालन 
करते थे । ये सभी मूत्तियाँ चुनार के पत्यर की वनी हैं भऔर इनका विवरण निम्न प्रकार से है । 


पाइवेनाथ की मृत्ति-- 


न० ६--भगवान्‌ पारव॑नाथ की खडी मूर्ति (रजिस्टर न० ४८ १८२, ऊँचाई १” ११” चौड़ाई 
१३॥” चित्र ) पाइवेनाथ खड़्गासन या कायोत्सर्ग मुद्रा में सीबे खडे हे । उनके मस्तक पर सात फण 
वाल सर्प की छाया है । यही सर्प उनका लाछन है । अगल-वगल ध्यान-मुद्रा में स्थित दो जिन दिखाये 
गये हैं। दाहिनी झोर यक्ष पाइवरत्न घट लिये तया वायी शोर यक्षी पद्मावती वीजपूरा लिये स्थित हे । 
ऊपर गगनचारी देव पुष्पवृष्टि कर रहे हैं। सर्पफण के ऊपर एक त्रिछत्र रखा है जिस पर एक देव बैठा 
ढोलक वजा रहा है। मूर्ति की पीठिका पूर्ण विकसित कमल के फूलो तथा मुहफेरे दो सिंहो से सुसज्जित 
है । चौकी के ऊपर वायो ओर यक्षी के समीप शजन मुद्रा में एक स्त्री दर्शायी गई है । सभवत यह 
स्त्री इस मूर्ति की दात्री है अर्यात्‌ इसी उपाधिका की घ॒र्मानुरक्ति से यह मूर्ति बनी थी । 


पारवनाथ ज॑तियो के २३ वो तीर्यकर माने जाते है । कथानको के श्रनुसार इनके पिता 
का नाम अहवसेन तया माता का नाम वामा था। इनका जन्म विशाखा नक्षत्र में काशी में हुआ था । 
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राजधाद से श्राध्तं कतिपय जैन-मृत्तियाँ 


ये एक ऐतिहासिक महापुरुष प्रमाणित हो चुके हैं भौर इनका जन्मकाल महावीर स्वामी से २४० वर्ष 
पूर्व माना जाता है । मथुरा के ककाली ठोले का बोद्धव स्तूप आरम्भ में इन्ही की उपासना के लिए 
निर्मित हुआ था । कयानको के अनुसार इन्होने पारसनाथ शिखर पर निर्वाण पद प्राप्त किया था । 


पांच तीर्थंकरों की प्रतिमा--- 


न० २ शिलापट्टू (रजिस्टर न० ४८ १८३ ऊँ० १! ११” चौ० १! चित्र ) जिस पर यक्ष-यक्षियो 
से परिवेष्टित पाँच तीर्थ कर उत्कीणं हैं । दूसरी पवित के मध्य में जैन सम्प्रदाय के प्रथम आचार्य श्री 
भ्रादिनाथ _दिखाये गये हें । वालो की लम्बी जठाएँ जो इनकी विशेषता है, इनके कधो पर स्पष्ट रूप 
से दिखाई पड रही है। नीचे पद्मासन की कोर पर वृषभ जो इनका लाछन है दिखाया गया है। झादिनाथ- 
इन्हें ऋषभनाथ भी कहते हें---जै नमत के सर्वप्रथम तीर्थंकर माने जाते है । इनके पिता का नाम नाभि- 
राज तथा माता का नाम मारुदेवी था। इन्होने भ्रयोध्या में जन्म लिया था और कौलाश पव॑त पर निर्वाण 
प्राप्त किया था । कहा जाता है कि इनकी सेवा में ८४गन्धर्व तत्पर रहा करते थे । श्रादिनाथ के दाहिनी 
ओर श्रेयासनाथ की मूर्ति बनी है । इनके पैरो के पास इनका लाछन गेडा बना है। ये जैनघर्म के ११ वें 
तीर्थंकर माने जाते हे और काशी के सिहपुर नामक ग्राम में पैदा हुए थे । इनके पिता का नाम 
विष्णु भर माता का नाम विष्णुद्री था। ६६ गन्धर्व इनकी सेवा में लगे रहा करते थे । इनके प्रधान 
यक्ष का नाम ईदवर तथा प्रधान यक्षी का नाम मानवी है | ज॑न्-कथानको के अनुसार इन्होने सप्ेदशिखर 
में निर्वाण प्राप्त किया था। भ्रादिनाथ की मूर्ति की बायी ओर पाश्व॑नाथ की मूर्ति ध्यान-मुद्रा में बनी 
हुई है । ऊपर सर्पफण बना हुआ है जो इनका चिह्तु है तथा जिससे ये यहाँ पहचाने जा सके हे । 


मूरति की ऊपरी पक्ति में दाहिनी ओर भगवान्‌ चन्द्रप्रभ ध्यान-मुद्रा में श्रकित है । नीचे पैर 
के पास इनका चिह्न अ्रध॑चन्द्र उत्कीर्ण है जिससे हम इनके स्वरूप को पहचान सकते हैँ । चन्द्रप्रम ज॑न- 
धर्म के आठवें तीर्थंकर है । इनके पिता का ,नाम महासेन और माता का नाम लक्ष्मणा था | ये अनुराधा 
नक्षत्र में चन्द्रपुरी (चन्द्रावती बनारस के पास ) नामक नगरी में उत्पन्न हुए थे । इनके प्रधान यक्ष का 
नाम विजय तथा प्रधान यक्षी का नाम ज्वाला है । मूर्ति. मे बायी ओर ज॑नो के २२ वीं तीर्थ कर श्री 
नेमिनाथ जी की मूर्ति बनी है । इनका लाछन शख उनके पैरो के पास पद्मासन पर बना हुझा है । 
कथानको के अनुसार नेमिनाथ के पिता का नाम समुद्रविजय तथा माता का नाम शिवदेवी था । इनका 
जन्मस्थान सौरिपुर (द्वारका ) माना जाता है । इनके शासन यक्ष का नाम ग्रोमेध तथा शासन यक्षी का 
ताम अ्रम्बरदेवी है । 


शिलापट्ट के निचले भाग पर जो पीठिका के सदृश् है, कल्पवृक्ष के नीचे गोद में बालक लिये 
हुए जैनयक्ष और यक्षिणी उत्कीर्ण हे । अगल-बगल ज॑न-समुदाय इनकी शअर्भ्यंचना कर रहा है । ऊपर 
गगनचारी देव पुष्पवृष्टि करते दिखाये गये हे । 


जैन मूर्तिकला में देवी-देवताओं का चित्रण भ्रब तक आयागपट्टो, उकेरी मूर्तियों, उन्नत उकेरी 
मूर्तियों तथा स्वतो भद्विकाओों पर ही किया पाया गया है। कुछ शिलापट्ट भौर ऐसे प्राप्त हुए हे किन्तु 
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ब्र० पं० उन्दाबाई अभ्रसिनत्दन-प्रत्य 


उन पर चौबीसो तीर्थंकरों का चित्रण किया गया है ।। प्रस्तुत शिलापट्ट पर केवल पाँच ही तीर्घकरों का 
चित्रण किया जाना वड़ा ही निराला प्रतीत होता है। इसका ठीक-ठीक श्रर्थ तो लगाना वडा ही कठिन 
है किन्तु ऐसा प्रतीत होता है कि कलाकार ने आदिनाथ भगवान को, जो जन-म्रम्भदाय के आदि प्रवेतक 
थे, केन्द्र माबकर उन चारो तौर्थकरो---सुपाश्वंनाथ, श्रेयासनाथ, पादर्वनाथ तया चन्द्श्रम--क्रो दिखाने 
का प्रयत्त किया है जिनका जन्मस्थान काशी माना गया है । किन्तु इस मत के विपक्ष में है भगवान 
नेमिनाथ की मूर्ति जिनका जन्मस्थान काशी न होकर द्वारका पुरी था। मेरे विचार से कलाकार ने पाइवें- 
साथ तथा सुपाइ्बताथ की मूर्ति का चित्रण समान होने के कारण दोनों को न बना कर एक के स्थान 
पर उनके निकटतम पूर्ववर्ती तीर्थंकर नेमिनाथ को चित्रित करना उचित समझा । इसके श्रतिरिक्‍त मूर्ति 
का उद्धव स्थान काशी होना भी इस वात के पक्ष में है कि प्रस्तुत शिलापट्ट में काशी से ही सवधित 
समस्त तीर्थंकरों का एक स्थान पर समष्टि रूप से चित्रण किया गया है । 


अज्ञातनास तोर्थंकरों की मूति--- 


३ उकेरा हुआ पत्थर (रजिस्टर न० ४८ १८४, ल० २ ४” चौडाई-१०” चित्र ) जिस पर 
कायोत्सगं मुद्रा में एक तीय॑कर स्थित है। खेद है कि मूर्ति का निचला भाग काफी घिस गया है जिसके 
कारण चरणचौकी पर बना हुआ उक्त तीर्थंकर का लाछन आ्रादि जाता रहा । अत यह कहना कठिन है 
कि मूर्ति में किस तोयँकर का स्वरूप चित्रित किया गया है । किन्तु मूर्ति का ऊपरी भाग अब भी पूर्ण 
रूप से सुरक्षित है जिसके कारण इसकी सुन्दरता तया कला का हमे पूर्ण रूप से परिचय प्राप्त होता है। 


स्तम्भ में अजितनाथ--- 


४ स्तम्भ (रजिस्टर न० ४६ ५४ लम्बाई ३! १” चौडाई १०” चित्र ) जिस पर खड्ग मुद्रा 
मे स्यित श्री अजितनाथ की मूत्ति उकेरी हुई है। चीचे पीठिका पर दो हाथी उत्कीर्ण हे जो अपनी सूंड 
में पूर्ण विकसित दोहरा सनाल कमल पकडे है । इसी पद्म के आसन पर भगवान्‌ खडे दक्शाये गये हे । 
भगवान्‌ अजितनाथ जैनवमे के दूसरे तीर्थंकर माने गये हे । इनका जन्मस्थान अयोध्या है । इनके पिता 
कक जितशत्र्‌ तया माता का नाम विजयादेवी था । कयानको के अनुसार ६० यक्ष-यक्षिणी इनकी 
सेवा में रहते थे । इनमें प्रधान महायक्ष तया भ्रजितवला यक्षी है । कहा जाता है कि इन्होने ७२ लाख 
पूरे तक तपस्या करके सम्मेद शिखर (पारसनाथ ) पर निर्वाणपद प्राप्त किया था । 
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चित्र न ३ 
अज्ञात जैन तीर्थंकर प्रतिमा हे 
[ १० रे९२ 
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चित्र न ८ 
स्तम्भ में भगवान अजितनाथ 
[ पृ० ३६२ 





चित्र न २ 
शिलापट्ट पर पाँच तीयकरों की प्रतिमाएँ 
[१० ३६१ 


कन्नड-साहित्य में जेन चित्र-कला और पझित्प 
श्री एस० शास्त्री 


कच्ड़-साहित्य में कला-- 


कला को किसी भी भाजा या साहित्य की स्वीकृत दीवारें अपनी परिमिति के भीतर बाँध नही 
सकती । प्रत्वेक साहित्य और भाषा में कला का विकास हुआ है और कला सम्बन्धी भ्रपनी मौलिक 
सभावनाओं की भरमार है । कला की साँसो में गूजने वाला सग्रीत विश्व-साहित्य के विगलित 
प्राणो को छेडता है और ससार की सभी साहित्यिक भ्रन्तर्धाराओ का कला से त्तादात्म्य होता रहता है । 
सक्षेप में कला साहित्य का प्राण है जो प्राण जीवन के भौतिक आधार से लेकर श्राध्यात्मिक उत्कर्ष 
तक मानव को समान आनन्द से स्पन्दित कर देता है । 


कन्नड साहित्य में भी कला की अगो सहित अपनी मान्यता हैं। उस साहित्य की छाया में 
कला के सभी अगो का विकास एक प्रकार की साधना श्रौर धैयें की सम्मिलित शक्तित के प्रसार 
से हुआ है । कला की श्रभिव्यजना की सीमा के भीतर कच्नड साहित्य पूर्णत समृद्ध है । कला की 
समस्त शैलियो का शारदीय मूल्याकन कन्‍्नड साहित्य के उदार हृदय की जलती-बलती श्राकाक्षा है । 
जैन-कला की गभीर चेतना की छाप भी कनन्‍नड साहित्य पर जीते-जागते रूप में पडी है। जैन- 
कला की गत्यात्मक विकास धारा के स्पर्श से कन्नड साहित्य ने अपने चिन्तन और साधना की गति 
दिशा को एक रूप दिया है। जैन चित्रकला और शिल्प की विभिन्न पाठशालाओं का प्रौढ श्रध्ययन 
कन्नड साहित्य के मनीषियों ने किया है । इस अ्रध्ययन की गभीरता ने ज॑न चित्रकला और शिल्प 
के उद्घाटित तत्त्वों को युग की आँखो के समक्ष लाकर जन कला को कला के मानदण्ड पर ऊँचा 
स्थान दिया है । चित्रकला की पारिभाषिक शब्दावलियों एवं भाव-व्यजनाञ्ो को अ्रपनी साहित्यिक 
बल्लरियो से सजाकर जौन कला में श्रदूभुत कला की अलोकिक धारा का देन कराया गया है । 
कन्नड साहित्य के इस महान कार्य से झ्राज जैन चित्रकला और शिल्प उपकृत है । 


होयसल-काल में दिकास--- 
होयसलकाल में जैन धर्म की विशेष उन्नति हुई। होयसल वश के राजाओं ने कला के नवीन 
सापदण्डो को प्रोत्साहित किया और कला के इतिहास में इसका नामकरण होयसल काल से विस्यात 
ही गया । 
५० ३६३ 


न्र० पं० चन्दाबाई अभिनन्दन-एन्य 


ईसवी सन्‌ £ वी शताब्दी से १४ वी शताब्दी तक के समृद्ध काल क्षेप में कर्नाटक प्रदेश की 
जीवत भूमिपर क्या २ सामाजिक एवं सास्कृतिक समुत्यान के आदर्श कार्यों की प्रतिष्ठा हुई इसका 
पूर्ण विवेचन कन्नड जैन साहित्य में प्राप्य है। उससे होयसल काल की शिल्प सम्बन्धी महान्‌ कृतियों 
पर भी उचित प्रकाश की आरोपणा होती है । कन्नड लेखको के सुलझे मस्तिप्क द्वारा रचित काव्यो में 
उल्लेखित वर्णन पृष्ठो से यह स्पष्ट प्रकट है कि वे शिल्प कला श्र चित्र कला की प्रचलित शैलियो, 
रीति-नीतियो के अन्यतम पारखी थे और इसके विकास सूत्र को उन्होनें पकडा । उनसे शिल्प शास्त्र- 
सम्बन्धी कतिपय ग्रंथो के रचना काल पर भी प्रकाश पडता है। छठो अथवा ७ वी शताब्दी 
की रचना मानसार से प्रारम करके १८ वी झताब्दी की शिव तत्त्व रत्नाकर नामक रचना की 
लम्बी अन्तराय की खाई के वीच कला सम्बन्धी अनूठे ग्रथो की रचना की झखला कर्नाटक देश में 
जुडती गयी । पर कही से भी ऐसी प्रतीति नहीं होती कि होयसल और चाल्यूक्य राज्यकालीन 
शिल्पियो ने किन श्ञास्त्रो का अनुकरण कर कला को प्राणवन्त रखा । इस प्रश्न का सहज उत्तर 
पाने के लिए तत्कालीन कन्नड जन काव्यों का विशेष अ्रध्ययन-क्रम अ्रपेक्षित है । 


अगगल के उद्धरण 


१२ वी दताब्दी में कर्नाटक प्रान्त में भ्रग्गल नामक एक जैन महाकवि हुए थे । इन्होने 
इग्लेग्वर के चन्द्रगुप्त को लक्ष्य कर चन्द्रप्मु पुराण रचा था । इस ग्रथ का रचनाकाल चन्द्रप्रभु पुराण 
सवत्‌ ११११ सोम्य को चैत्र सुदी एकादशी वृहस्पतिवार श्र्थात्‌ ३० मार्च सन्‌ ११८९ है । इनके 
गुर का नाम तीवेदय, साता का नाम वाचामविके एवं पिता का नाम सन्‍्तोष था । होयसल वश 
के शिलालेखो में विश्वकर्मा और नाडव्य का उल्लेख शिल्पाचारियो के रूप में हुआ है । कवि 
अग्गल ने अपने ग्रय के अध्याय १ इलोक १४४ में तत्कालीन शिल्पकार और विश्वकर्माओका उल्लेख 
करते हुए सफेद पके हुए चावलो से की जाने वाली सफेदी तथा चीन पट्ट पर अकित किये जाने- 
वाले विभिन्न प्रकार के चित्रों का उल्लेख किया है । १४ वें अध्यायो में तो विश्येष रूप से चित्र 
कला की जातियो एवं चित्राभासो का स्पष्टतया उल्लेख किया गया है। इस अध्याय में तीन प्रकार 
की चित्र-विधियाँ वतायी गई हे । श्रुतवविधि, आत्मविधि और पटविधि । इसी अ्रध्याय में कवि 


है ने केजु, ऋजुपरावति, अर्थऋणजु, अर्थऋजुपरावरति, सान्‍््च, साच्चपरावर्ति, दयाध्यक्षपरावर्ति 
र पाहरूपरावति आदि झनेक तरह के चित्रो का उल्लेख किया है । 


रसचित्र और घूलिचित्र का विस्तृत वर्णन करते हुए कवि अ्रग्गल ने पुल्लक, पत्रक, विन्दुक, घूम- 
वर्ति, उद््‌वरतति, चित्रावर्ति आदि भेद-प्रभेद किये है । रंगीन चित्रों के उदक, श्रर्थददक और वर्णा- 
न्तक भेदो की नियोजना की है। अपने समय के कलाकारों की कला का सम्यक्‌ विवेचन करते 
हुए कलिका, कटक, वाल शिखर, तिमग आदि चित्र भेदो द्वारा चित्रकला की मीमासा की है । कवि 
हलक है कि चित्रण में ग्रत्यिगर्म, चलतालवट, पुदिउर, पोदरू, उत्तपालिकवि, वरल पूर्वेशाखा, 
पा चमशाल्ा, श्रम, अनुश्रम, गजकणिका, वहिकणिका विधियों का उपयोग किया जाना चाहिये । कवि 
सर्वेतो मद्र नामक विधि को चित्रकला के लिए अधिक उपयोगी मानता है । भीति-चित्रो में सफेद 


डे&ं४ 
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पुती हुई दीवालो पर गहरे रग से सतुलित रेखाञो द्वारा भ्रकित करना चाहिये । यदि विशेष प्रकार 
के पलास्तर द्वारा दीवालो को चिकना कर लिया जाय तो कला की दृष्टि से भीति-चित्र मनोरम 
हो सकते है । घूलि-चित्रों में विशेष प्रकार के चावल एवं आठे में रग मिश्रित कर धामिक स्व- 
स्तिक आदि प्रतीको के रूप में चित्रो का निर्माण किया जाता है । ये धूलिचित्र धर्मोत्सवों के श्रव- 
सरो पर तथा अन्य मागलिक अवसरो पर प्रयुक्त किये जाते हे । 


तुलना-- 


कवि अग्गल के द्वारा प्रतिपादित चित्र कला की तुलना हम राज मानस उल्लास, चारद शिल्प- 
शास्त्र एवं ब्रह्मसूत्र से कर सकते हँ । पाषूसूत्र में चित्रकला की जिन आ्राकृतियों की विवेचना की 
गई है प्रायः वे सभी श्राकृतियाँ अ्रग्गल की कला में अकित हैं । कवि अग्गल ने एक विद्येष 
कार्य यह भी किया है कि उसने चित्र की ऊंचाई, लम्बाई, चौडाई भआरादि का प्रमाण भी स्पष्ट रूप 
से वबतलाया है । उसने नादय शालाओ में होने वाले अभिनय के लिए विभिन्न प्रकार के वस्त्र एव 
उपयोग में झानेवाले चित्रादि का उल्लेख किया है । यद्यपि मानसार में घूलिचित्र और रसचित्रो 
की जो विधियाँ निरूपित की गई हे प्राय वे ही विधियाँ कवि भअ्रग्गल की कृति में भी हैं । कवि 
अग्गल ने चित्रो में रग भरने के सम्बन्ध में बताया है कि प्रत्येक आझाकृति में कलिक, कटक, वाल- 
शेखर, त्रिमग और भफरिक का रहना आवश्यक है। सभवत कवि ने इन कन्नड छब्दो द्वारा रगो 
के सम्बन्ध में अपना श्रभिमत प्रकट किया है । निस्सन्देह होयसल कालिक कवि श्रग्गल की चित्र- 
कला सम्बन्धी जानकारी श्रदूभुत थी तया उसने अपने पूर्वेवर्ती और समकालीन सभी कलाकृतियो का मन्धन 
किया था । 


वास्तु-कला-- 


कवि अग्गल मात्र चित्रकला के ज्ञाता नहीं थे अ्रपितु इनका वास्तु “कला पर भी अपरिमित' 
श्रधिकार था । प्रासाद व्याख्या करते हुए कवि ने लिखा है कि प्रासाद का सबसे बडा गुण उसका 
मनमोहक और शान्तिप्रद होना है। आराम और स्वास्थ्य की दृष्टि से भी प्रासाद में ऊँचाई और 
लम्बाई, चौड़ाई के श्रनुसार खिडकियो तथा दरवाजों का रहना श्रावरयक है । इन्होने महाप्रासाद, 
वे राज्य, पुष्पक, कैलाश, माणिक और. त्रिविष्टप आदि प्रासादों के भेद किये हे । वौराज्य प्रासाद 
चतुरस्न, पुष्पक त्रिस्न्‍न, कैलाश प्रासाद वृत्ताकार, माणिक प्रासाद वृत्त आयताकार और बत्रिविष्टप 
प्रासाद अ्रष्टाल्न होता था । इन्होने ५७ प्रकार के राज-महलो का उल्लेख किया है । भ्रन्य प्रकार 
से उन्होने पांच तरह के प्रासाद बताये हे--स्वास्थ्यक, वर्धमान, नन्थावतं, सर्वेतोभद्र और वलिभचन्द्र । 
इन्होने तीस प्रकार के चैत्यालयो श्रर्थात्‌ मन्दिरों के भेद बताये हें । मानस्तम्भ के सम्बन्ध में कवि 
लिखता है कि यह केवल गर्भगृह के सम्मुख ही नहीं होता बल्कि इसे मानदण्ड के रूप में रहना 
चाहिये । मानस्तम्म, चतुरक्ष एव ऊँचाई का दशाह भूमि के भीतर श्रर्थात्‌ नीव में रहता है। 
मानस्तम्म की मूत्तियाँ खड़्गासन और पदुमासन दोनो ही प्रकार की हो सकती है । मूत्तियाँ इवेत 
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या श्याम वर्ण के निर्दोष पाषाण की प्रतियादित प्रमाणानुसार होनी चाहिये । मूृत्तियाँ देखने में 
सुन्दर और भव्य होने के साथ छास्त्रीय दृष्टि से पूर्ण तया; शुद्ध होती चाहिये । कवि ने मू्ति-कला 
के सम्बन्ध में भी कतिपय सिद्धान्तो का प्रत्तिपगादन किया है । 


नगरो के निर्माण के सम्बन्ध में भी कवि ने पूर्ण ज्ञातव्य बातें प्रस्तुत की हैँ । कवि कहता है 
कि नगर, ग्राम, कर्वेठ, मडम्ब खखंट, द्रौण, पत्तन आदि का निर्माण विद्ेष २ विधियों के अनु- 
सार होना चाहिये । आवास स्थानों की दूरी इतनी होनी चाहिये जिससे पर्याप्त वायु और स्वास्थ्य- 
वद्धंक सूर्य की किरणो का प्रकाश प्राप्त हो सके । पत्तन और द्वरौण में आावासो का श्रेणीवद्ध 
रहना श्रत्यावश्यक है । 


कवि श्रग्गल के परचात्‌ ज॑न साहित्यकारो की अन्य रचनाओं में भी कला के उल्लेख मिलते 
हँ । वस्तुत जैनों द्वारा विरचित कन्नड साहित्य जहाँ साहित्य, व्याकरण और आचार की दृष्टि से 
अपना महत्त्व रखता है वहाँ कला की दृष्टि से भी समृद्धेशाली और महत्त्वपूर्ण है । 
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मथुरा स्तूप तोरण द्वार 


मथुरापुरी कल्प 


डा० श्री वासुदेवशरण अग्रवाल, एम० ए०, डी०लिद, 

(आचार्य जिनप्रभ सूरि ने जैन तीर्थ-स्थानो के सम्बन्ध में “विविध तीर्थ-कल्प' वामक एक श्रति 
उपयोगी ग्रथ की रचना की थी । ये आचार मुहम्मद तुगलक (१३२५--१३५१) के समकालीन 
थे । “विविध तीर्थ-कल्प” की रचता उसके वर्णन के अनुसार ई० १३२६ और १३३१ के बीच में 
किसी समय हुई होगी । जिनप्रभ सूरि ने स्वय मथुरा के स्तूयों का उद्धार कराया था। स० १३९३ 
( ई० १३३६ ) में रचित ताभिनन्दनोद्धार प्रवन्ध/ ' ग्रथ में लिखा है कि शत्रुझुजयोद्धारक्क समर 
सिंह ने शाही परमान लेकर सघ और श्री जिनप्रभ सूरि जी के साथ मथुरा भौर हस्तिनापुर की 
यात्रा की थी'। जिनप्रभ सूरि ने अपने ग्रथ के मथुरा कल्प नामक भाग में मथुरा के जैन स्तूप 
की जो श्रनुश्रुत्ति दी है वह इस प्रकार है--) 


सातवें (सुपाइवनाथ) और तेइसव (पाइ्वंनाथ) जिनेश्वरो को जो जगत की शारण है, नमस्कार 
करके सज्जनों का मगल करन वाले मथुरा कल्प” को कहता हूँ ॥१॥ 


जिस समय सुपाइवबेनाथ तीर्थंकर थे उस समय धर्मरुचि और धर्मघोष नाम के दो भ्रासक्तिरहित 
मूनिश्रेष्ठ हुए । 
(१) नन्‍्दानेकपदाक्ति शीतगुसिते श्री विक्रमोर्वीपते- 
बं्षं भद्भपदस्य मास्यवरजे सौम्ये दह्मस्यां तिथो । 
श्री हम्मीर महम्भदे प्रतपति क्मामंडलाखडले 
ग्रंथोष्य' परिपूर्णतां समभजच्छीयोगिनोपत्तने ॥॥ 
भ्र्यात, विक्रम संवत्‌ १३८९ में भाद्पद शुक्ल दशमी बुधवार के दिन यह प्रथ योगिनीपुर नगर 
(देहली) में समाप्त हुआ ॥ उस समय ओ हस्मीर महम्मद (मुहम्मद तुगूूक) पृथ्वी पर राज्य 
फर रहे थे । 
(२) यह ग्रंथ गुजराती अनुवाद सहित भ्रहमदाबाद से छप चुका है । 
(३) श्री श्रगरचद नाहूदा कृत शासन प्रभावक श्री जिनप्रभ सूरि का संक्षिप्त जीवन चरित्र 
। पु० ४, ११ 
(४) सूल ग्रथ प्राकृत भाषा में है । 
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वे मुनि छठे, आठवें, दसवें, वारहवें, या पखवारे तक का उपवास (भोजन का) रखते हुए 
एक महीने, दो महीने या तीन महीने, चार महीवें तक का तपर्चरण करते और सज्जनो को प्रति- 
बोब करते थे । किसी समय उन्होने मथुरापुरी में विहार किया । 


उस समय मयूरा बारह योजन लम्बी और तौ योजन चौडी थी । पास में बहती हुईं यमुना 
जी अपने जल से उसे पखार रही थी । ऐसी सुन्दर प्राचीर से वह श्र॒लकृत थी, च्वेत पुते हुए घर, 
मन्दिर, वावडी, कुएं, पुष्करिणी, जिनालय और बाजार उसकी शोभा बढा रहे थे और उसमे श्रनेक 
वेदपाठी चातुविद्य ब्राह्मण (प्रा० चाउविज्जविद्य ) थे । 


वहाँ के मुनिवर अनेक वृक्ष पुष्प फल लताओ से भरे हुए 'भूतरमण' नाम के वगीचे में झाज्ञा 
लेकर ठहरे भौर उपवास के द्वारा उन्होने चातुर्मास्य विताया । उस उपवन की स्वामिनी कुवेरा 
नाम की देवी उनके स्वाध्याय, तप श्रौर प्रशमादि गुणों को देखकर प्रसन्न हुईं । रात में प्रकट होकर 
उसने कहा--भगवन्‌, आपके गुणो से मे बहुत प्रसन्न हूँ । प्राप कुछ वर मागिए । उन्होंने कहा-- 
हम लोग निस्सग हं, कुछ नही चाहते / यह कहकर उन्होने उसे घ॒र्मं का श्रवण कराकर श्राविका 
बना लिया । 


अब कार्तिक शुक्ल अष्टमी की रात श्राने पर उन मुनिवरो ने कुवेरा से विदा माँगते हुए कहा-- 
है श्राविके, ( धर्म में ) दृढ़ भास्या रखना भ्ौर जिनो के वन्दन और पूजन में प्रवृत्त रहना । इस 
समय चौमासा विताकर पारणा के लिए श्रव हम भ्रन्यत्र जायगे । उसने दु खो होकर जवाब दिया-- 
भगवन्‌, यही इस उपवन में आप सब काल के लिए क्यों नही ठहर जाते ?” साधु्रो ने 
उत्तर दिया--- 

साधु, पक्षी, भोरे और गायो की वस्ती का शरद काल के भेघो की तरह कुछ ठिकाना नहीं।' 


इस पर कुवेरा ने निवेदन किया--'यदि आपका ऐसाः ही विचार है तो मुझे भी धर्मकार्य बताइए 
जिसे म॑ पूरा करूँ। देवो का दर्शन मोह का नाझ करता है । साधुओ ने कहा--यदि तुम्हारा 
वहुत आग्रह है तो सब सघ के साथ हमें मेरु पर्बत पर ले चलो जिससे चैत्यो की वन्दना करे ।' 
उसने कहा--- तुम दो जनो को मे वहाँ ले जाकर वदना करा सकती हैं, किन्तु मयुरा सघ के ले 
चलने पर सम्भव है मिथ्यादृष्टि देव मार्ग में विध्य कर ।! साधुओं ने कहा--हमने तो आगमो 
की सामर्थ्य से ही मेरु का दर्शन कर लिया है । यदि सब को ले चलने को तुमर्मों शक्ति नही 
है, तो हम ही दो जाकर क्या करेंगे ?” इस पर देवो ने लज्जित होकर कहा--यदि ऐसा है, 


तो में यही मेरे के आकार को प्रतिमाओ से अलक्ृत (मन्दिर ) वना दूगी । उसमें सघ के साथ 
तुम लोग देव वन्दन करना ।! 


हि साधुओ के सम्मति देने पर देवों नो रात्-रात में एक स्तूप बना कर खडा कर दिया । वह 

सोने का वना हुआ, रत्नो से जटित, अनेक देवो से घिरा हुआ (पारिवारिओं ), तोरण, ध्वजा, मालाओो 

से अलकृत था । उसकी चोटी पर तीन छत्र लगे थे और वह तीन मेखलाझो (वेदिकाओं ) से 
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मडित था। प्रत्येक भेखला में चारो श्रोर पाच प्रकार के रत्नो से बनी हुई मृत्तियाँ लगी थी । उसमें 
मूल प्रतिमा श्री सुपादव॑ स्वामी की प्रतिष्ठापित की गई । 


प्रात काल जब लोग उठे तो स्तृप को देखकर आपस में झगडने लगे । किसी ने कहा--े 
वासुकि सर्य के लाञज्छुन वाले भगवान स्वयम्मू है ।! दूसरो ने कहा--ये शेष की शय्या पर स्थित 
नारायण है ।/ इसी तरह ब्रह्मा, घरणेन्द्र, सूयं, चन्द्र को लेकर मतभेद होता रहा । बौद्धों ने कहा-- 
यह स्तूप नही किन्तु बुद्धाण्ड है ।! तब निष्पक्ष जोगो ने कहा--कलह मत करो । यह स्तूप 
देव निमित (देवता से बनाया हुआ ) है । वही देवता इसके विषय में सन्देह का निवारण करेंगे । 
अपने -अपने देवता की मूर्ति को चित्रपट पर लिखकर अपनी गोष्ठी के साथ ठहरो । जिसका देवता 
होगा उसीका पट रह जायगा । दूसरे पटो को स्वय देवता ही नष्ट कर देंगे । ज॑न सघ ने 
सुपादव स्वामी का पट चित्रित किया । तब सबने अपने अपने देवता को चित्रपट पर चित्रित किया और 
अपने सघ के साथ उसका पूजन करके सब दर्शनिये लोग नवमी की रात भर गाते-वजाते रहे । 
श्राधी रात बीतने पर उद्ृण्ड वाय, तिनके ककड पत्थर फेकती हुई चलने लगी । उसने सब पटो 
को तोड़ बहाया । प्रलय की तरह के उसके शोर से मनृष्य इबर-उबर भाग गए । 


झकेला सुपाइवों का पट बचा रहा । लोग विस्मित हुए (शौर उन्होने कहा )--ये अहँत देव है । 
तब उस पट को सारे नगर में घुमाया गया । उसीसे पट-यात्रा छुरू हुई । 


तब स्नान प्रारम्भ हुआ । कौन पहले अभिषेक कराए, इसके लिए श्रावकों में झगडा होने पर 
बडे आादमियो ने कहा--सबका नाम लिखकर गोलियो में बन्द करो, उनमें से जिसके नाम की' 
गोली सबसे पहले कुमारी कन्या उठा लेगी, वही पहले अभिषेक कराएगा, चाहे वह दरिद्र हो या धनी 
हो / यह बात दशमी की रात को तय हुई । 


तब एकादशी के दिन दूध, दही, घी, कुकुम चन्दन आदि से भरे हुए सहस्तो कलश हाथ में लेकर लोगो 
ने अ्रभिषेक कराया । देवो ने भी छिपे-छिपे उस अभिषेक में भाग लिया । शआ्राज भी उसी प्रकार 
देवता लोग यात्रा में पधारते हे । जब क्रम से सब स्नान करा चुके तब उन्होने पुष्प, धूप, वस्त्र, 
महाध्वजा, भ्रामरण आदि चढाए। साघुओ को भी घी, गुड आदिक दिया गया । 


द्वादशी की रात को माला चढाई गई । इस प्रकार वे मुनीदवर देव वदित सकल संघ को आनन्द 
पहुँचाकर, चौमासा बिताने के बाद दूसरी जगह पारण क्रिया करके अपने तीर्थ को प्रकाशमान 
वेनाकर कमं॑मल के क्षय से सिद्धि को प्राप्त हुए । उससे वह स्थान (मथुरा) सिद्धक्षेत्र वन गया । 
तब मूनियों के वियोग से खिन्न देवी भी नित्य जिन भगवान के चरणों में रत रहकर अध॑पल्योपम 
को आय भोग कर अपने पद से पहले मन्‌ष्य-योनि में आई भौर फिर उत्तम पद (मोक्ष) को प्राप्त 
हुई । उसकी जगह जो देवी उत्पन्न होतो है वही कुबेरा कहलाती है । 

उस कुत्रेरा देवी से रक्षित वह स्तृप बहुत काल तक उघाडा हुआ ही रहा । तेईसरवें तीर्वकर 
पाइवेनाथ के जन्म लेने तक यहो दशा रहो । त्तब मथुरा के राजा ने लोभ के व्ीमृत होकर 

इ६६ 


न्रु० पँ० चन्दाबाई अभिननन्‍दन-प्रन्य 


मनुष्यो को बुलाकर कहा--स्वर्ण श्रीर मणियो से बने हुए इस स्तूप को निकालकर मेरे भडार में 
जमा करो । तब लोगो ने लोहे के कुल्हाडो से स्वर्ण का स्तूप निकालने के लिये चोट लगाना 
शूरू किया पर कोई असर न हुआ । प्रहार करने वालो के शरीर में स्वय ही घाव होने लगे । 
उस पर विद्वास न करके राजा ने अपने हाथ से प्रहार किया । कुल्हाडा उछलकर राजा के 
सिर में लगा और सिर कट गया । 


तब कुपित देवता ने प्रकट होकर जनपद-जनों से कहा--'एऐ पापियो, तुमने यह क्‍या किया ? 
राजा की तरह तुम भी नाश को प्राप्त होगे / तब भयभीत होकर वे लोग घूप हाथ में लेकर 
देवता को मनाने लगे । देवी ने कहा--यदि जिनालय की पूजा करोगे तभी इस उपद्रव से छूटोगे। 
जो जिनकी मूत्ति या सिद्धालय की पूजा करेगा उसीका घर स्थिर रहेगा श्रन्यया गिर जायगा *। 
प्रतिवर्ष जिन भगवान के पट को नगर में घुमाना चाहिये भौर ( राजा के पाप की स्मृति में ) 
कुहाडा छह की भी मनानी चाहिए। यहाँ जो भी राजां होगा उसे चाहिए कि जिन प्रतिमा की 
स्थापना करके तव भोजन करे अन्यया वह जीवित न रहेगा । देवता की कही हुई उन सव वातो 
को सही प्रकार से लोगो ने करना शुरू कर दिया। 


एक बार पाइवेनाथ स्वामी केवली के रूप में विहार करते हुए मथुरा भें आए । उन्होने सम- 
वशरण में घमं का उपदेश दिया श्रौर दु षमा काल में आगे श्राने वाली दुरवस्थाओ का वर्णन 
किया । जब वे अन्यत्र चले गए तब कुवेरा ने सघ को बुलाकर कहा--'जिन भगवान कह गए 
हूँ कि दु षबमाकाल निकट है । लोक भौर राजा लोभी होगे । में भी प्रमाद के कारण वहुत दिन 
न जिऊंगी। इसलिए उघडे हुए इस स्तूप को सदा तक में न बचा सकूगी । इसलिए सघ की आज्ञा 
से इसे ईंटो से ढेंक दगी । तुम लोग भी (स्तूप के) बाहर पत्थर का एक मन्दिर (शैलमय प्रासाद) 
वनवाओ्ो और जो भेरे इस स्थान पर दूसरो देवी होगी, वह भीतर से स्तृूप की पूजा करती रहेगी । 


पं सघ ने उस प्रस्ताव को बहुत गुण-सम्पन्न जानकर अ्रपनी अनुमति दी और देवी ने वसा ही 
या । 


(३) 
तव वीर भगवान्‌ के सिद्धि पाने के तेरह सौ वर्ष बाद ब्प भट्टि सूरि उत्पन्न हुए । उन्होने 


भी इस तीर्थ का उद्धार किया । पाहर्व जिन की पूजा कराई भर पूजा को सदा जारी रखने के 
लिए उपबन, कूप भौर कोठार बनवा दिए और उसे चौरासी के सुपुर्दे किया । संघ ने बल न गए नमन न 330 उस आरा के सुपद किया त्यग ने सगे की. की 


१ इसके बाद एक वाक्य है--तभी से छेद ग्रंथ सें सथुरा के भवनों को मंगल चैत्य का- 
उदाहरण माना गया है / यह सकेत “ृहत्कल्पसूत्रभाष्य' (१।१७७६) फी शोर है । उसमें लिखा 
है कि मथुरा में घर बनवाने के बाद दरवाजे की सिरदल पर सामने की श्रोर अहंत्यतिमा की स्था- 
पना मंगल के लिए करते हु । इसके फारण वह सकान मंगल चैत्य'ं कहलाता है। जिस घर 
में वह जिन भ्रतिमा द्वार पर नहीं होतो वह घर ग्रिर जाता है । भथुरा के श्रासपास के छिपानवे 
गावों में यही सान्यता है । 


४७०० 


भयुरापुरी कल्प 


इंटो को खिसकती हुई (गिरती हुई) जानकर पत्थरों से परिवेष्टित करने के लिए स्तूप को खोलना 
शुरू किया । स्वप्न में देवता ने रोक दिया कि इसे मत उघाडों । तब देवता के वचन से वह 
नही खोला गया और सुघटित पत्थरों से परिवेष्टित कर दिया गया । इस स्तूप की श्राजतक देवता 
रक्षा करते है । सहस्नो प्रतिमाओं और देवलो से, एवं झावास स्थानों श्रौर मनौहर गधकुटी से सयुक्त 
तथा चिल्लणिआ, अम्बा एवं अनेक क्षेत्रपालादि देवों की मूत्तियों से अलकृत यह जिन भवन झाज भी 
विराजमान है '। 

(४) ; 


इस नगरी मे भावी तीर्थंकर कृष्ण वासुदेव ने जन्म लिया । श्राचार्य झार्यमगु और हुडिय यक्ष 
का मन्दिर यहाँ है । 

यहाँ पाँच स्थल है । यथा--श्रकंस्थल, वीरस्थल, पद्मस्थल, कुशस्थल, महास्थल। 

यहाँ पर बारह बन हे, यथा--लोह जघवन, मघुवन, विल्ववन, तालवन, कुमुदवन, वन्दावन, भडीर- 
वन, खदिरवन, काम्यकवन, कोलवन, बहुलावन, महावन । 

यहा पाँच लौकिक तीर्थ है, यथा--विश्रान्तिक-तीर्थ, अ्रसिकुड-तीर्थ, वैकुण्ठ-तीर्थ, कालिजर-तीर्थ, 
चकतोये । ह ु 

शत्रुओ्जय मे ऋषभनाथ, गिरनार मे नेमिनाथ, मरुकच्छ में मुनिसुन्नत, मोढरक में महावीर, 
मथुरा में सुपारर्व और पार््बनाय को नमस्कार करके, सौराष्ट्र में विहार करके जो ग्वालियर 
में राज्यमोग कर रहा है । ऐसे श्री श्रामराज से सेवित्त चरणकमलो वाले श्री वणभट्ट सूरि ने 
विक्रम सवत्‌ ८२६ में श्री महावीर स्वामी के विम्व की मथुरा में स्थापना को । | 

यहाँ श्री महावीर वर्द्धमान का आश्रय लेने वाले विश्वभूति अमरिमित सेना के साथ श्रन्त को 
प्राप्त हुए । 

यहाँ बकयमुन राजा से मारे हुए दड नाम के मुनि को केवल ज्ञान उत्पन्न हुआ और उनकी 
पूजा के लिए स्वय इन्द्र आए । 

यहाँ जित शत्रु नामक राजा के पुत्र कालवेशित मुनि अर्श रोग से पीडित मुदूगल गिरि में श्रन्त 
को प्राप्त हुए । 

यहाँ शखराज ऋषि के तप प्रभाव को देखकर सोमदेव नामका ब्राह्मण गजपुर में दीक्षा लेकर 
स्वर्ग गये भ्रौर काशी में हरिएसवल नामक मुनि से देवपूज्य हुआ । _स्वर्ग गये भौर काशी में हरिएसवल नामक मुनि से दैवपुज्य हुआ ।“छ#ह/ 

(१) यह चाक्य डा० बूहलर के पाठ के अनुसार है, यथा--तुम्हे हि वि वाहिरे पासाओ्रो सेलमइग्रो 
पुब्जिम्रव्वो । 'सिंधी ज॑न ग्रथ माला में छुपे हुए प्रथ में पाठ इस प्रकार है--तुम्हेहि वि वाहिरे पास 
सामी सेलमइश्रो पुण्जिश्नव्वों । भ्र्थात्‌ तुम लोग स्तूयप के बाहर पाइवेनाय स्वामी की पत्थर की 


प्रतिमा स्थापित करके उसका पूजन करो । 
(२) डा० बूहलर ने सथुराकल्प' को मूल भौर श्रग्नेजी अनुवाद के साथ वियनानगर से १८६७ 
में [०४००० ० (06 9४728 8४7०4 2 'रैशाप79 के नाम से प्रकाशित कराया या । 
सिन्धी जैन प्रंथमाला में भी विविध तीर्थ कल्प! को मूल पुस्तक प्रकाशित हो चुकी है ॥ 
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श्ष० प० चन्दाबाई अ्रभिवन्‍्दनन्पन्य 


यहाँ उत्पन्न हुई निवृत्ति नामक राजकत्या को राजाबेध करने वाले सुरेन्द्रदत्त ने स्वयवर में वरा। 

यहाँ कुबेर दत्त ने कुबेर सेना नाम की माता को और कुबेरदतत नाम के भाई को श्रदृदारह 
नातियो के साथ अ्रतिबोधित किया । 

यहाँ श्रुतरूषपी समुद्र में पारगत आये संग ने यक्षरूप में साधुओ का प्रतिवोव किया । 

यहाँ कवल और संबल नाम के भुनिपुत्र जिनदास के ससर्य से प्रतिबुद्ध होकर नागकुमार हुए । 

यहा अन्निकापुत्र नाम के मूनि ने पुष्पचूला को भर वज्या ग्रहण कराकर ससार-सागर से पार कराया | 


यहाँ इच्धदत्त नाम के पुरोहित ने मिथ्यादुष्टि के कारण साधु के मस्तक पर पैर रलाऔर फिर 
श्रद्धापूवंक गुरु-भक्ति के साथ उनकी प्रदक्षिणा की । 

यहाँ इन्द्र ने आर्यरक्षित सूरि की वनन्‍्दना की । 

यहा चस्त्र पुष्यमित्र, धृत्त पुष्यमित्र और दुर्वलित पुष्यमित्र नाम के आचायों ने विहार किया। 

यहाँ मीषण दुर्भिक्ष के समय बारह वर्ष तक सब सघो को एकत्र कर आचार्य स्कदिल ने झागमो 
का अनुधोग ( व्याख्या ) किया । 

यहाँ देव निमित स्तूप में एक पक्ष के उपवास द्वारा देवता की आराधना द्वारा जितभद्र श्रमण 
ने दीमक से खाये हुए पन्नो के कारण चुढित महानिश्ञीय सूत्र को पूरा किया । 

यहाँ साधुओं के तप से प्रसन्न होकर शासन देवता ने इस तीर्थ को सघ के कहने से अहंत्‌ पूजा 
का स्थात बना दिया और उसी देवी ने मनृष्यो को लोभ के परवश जानकर स्वर्ण के स्तृप को ढक- 
कर ईटो का स्तूप बना दिया । 

उसके वाद वष्पभट्टि के कहने से आमराज ने उसे पत्थरो से चिनवा दिया । 

यहाँ श्लराज झौर कलावती ने पाचवे जन्म में देव सुन्द और कनकसुन्दरी नाम से अमणोपासक 
वनकर राज्य श्री का भोग किया । 

ईस प्रकार यह सथुरा नगरी अनेक पुण्य-कार्यों की जन्मभूमि है। यहाँ नरवाहना कुवेरा देवी, 
सिंहवाहना अ्रम्विकादेवी और सारमेय वाहन क्षेत्रपाल तीर्थ की रक्षा करते हे । 


ईस अकार इस भथुराकल्प का जिनप्रभसूरि ने कुछ वर्णन किया । परलोक की इच्छा करने 
वाले सज्जन इसका एक बार परायण करें| 


सथुरातीर्थ की यात्रा से जो पुण्यफल होता है, वही एकाग्रमन से इस कल्प को सुनने से प्राप्त 


होता है ।" 


६ भयुरा तोय॑ की प्राचोनता के सम्बन्ध में दिगम्वर ज॑न ग्नयों में भो श्रवेक प्रमाण उपलब्ध है । 
इस तौर का प्रचार ई० पू१्व॑ में हो था, इसे उत्तर सयुर कहा गया हैं। ७वीं और ८ वीं 
शताच्दी की रचनाएँ पदुमपुराण, हरिवंश और आदिपुराण में उत्तर मथुरा के बेभव को भूरि-सूरि 
भशंसा की गयी है । श्री श्रुतकेवलो जम्बू स्वामी का निर्वाण भी चौरासी सथुरा में ही हुआ है । 
यहा के सन्दिरों के मूति लेख १० या शताब्दी के मिलते हू । 82 





४०२ 


प्राचीन ती्थों की परिचयात्मक एक महत्वपूररी कृति 


पं० श्री दरवारीलाल जैन, कोठिया, न्यायाचार्य 
कृति-परिचय-- 


विक्रम सवत्‌ १३ वी शताब्दी के सुविख्यात विद्वान्‌ मुनि मदन कीति की शासन चतुस्विशिका * 
जैन साहित्य की एक अमूल्य कृति है । यह एक छोटी सी किन्तु बडी महत्त्वपूर्ण एवं मोलिक रचना 
है । इसमें कोई २६ तीर्थ-स्थानो--८ सिद्ध तीर्थ क्षेत्रो और १८ अ्रतिशय तीर्थ क्षेत्रो का---परम्परा झथवा 
अनुश्रुति से यथाज्ञात इतिहास एक-एक स्वतन्न पद्यमे अति सक्षेप एवं सकेत रूप में निवद्ध है । 


विक्रम सवत्‌ १३३४ में बन कर समाप्त हुए चन्द्रप्रभसूरि के प्रभावकचरित्र, विक्रम सं० १३६१ 
में रे गये मेर्तुज्भाचाये के प्रवन्‍्ध चित्तामणि, विक्रम स० १३८६ में पूर्ण हुए जिनप्रभसूरि के विविध 
तीयेंकल्प और विक्रम स० १४०५ में निर्मित हुए राजशेखर सूरि के प्रवन्ध कोश (चतुविशति प्रवन्ध ) 
में भी जैन तीर्थों के इतिहास की सामग्री पाई जाती है, पर विक्रम स० १२८४ के आसपास रची 
गई यह शासन चतुस्त्रिशिका उक्त चारो रचनाश्रो से प्राचीन होने के कारण जन तीथ्थों के ऐतिहासिक 
परिचय में विशेष रूप से उल्लेखनीय एवं उपादेय है । 


इसमें जिन २६ तीर्य स्थानों और वहाँ के दिगम्बर जिनविम्बो के श्रतिशयों प्रभावों और माहा- 
त्मयो का वर्णन किया गया है ज्ञो निम्न प्रकार है -- 


१ कैलास के श्री ऋषभदेव, २ पोदनपुर के श्री वाहुबली, ३ श्रीपुर के पाइवेनाथ, ४ हुलगिरि अथवा 
होलागिरि के शखजिन, ५ धारा के पाइवनाथ, ६ वृहत्पुर के वुहद्दव (झादि नाथ), ७ जैन पुर (जच 
बिद्री) के दक्षिण गोम्मटदेव, ८ पूर्व दिशा के पारवें जिनेश्वर, & विश्व सेन नृप द्वारा समुद्र से निकाले 
शात्तिजिन, १० उत्तर दिशा के जिनविम्व, ११ सम्मेदशिखर के बीस तीर्थंकर, १२ पुष्पपुर (पटना) 
के पुष्पदन्‍्त, १३ नागद्रह के नागहुदेश्वरजिन, १४ सम्मेदशिखर की अमृतवापिका ( जलकुण्ड ), १५ 
पश्चिम समुद्र तठ के श्री चन्द््रमजिन, १६ छाया पाइदव प्रभु, १७ श्री आदि जिनेश्वर, १८ पावापुर 
के श्री वीर जिन, १६ गिरनार के श्री नेमिनाथ, २० चम्पापुर के श्री वासुपूज्य, २१ नर्मदा के जल से 








१ यह मेरे द्वारा सम्पादित होकर सन्‌ १६४९ में वोर सेवा मन्दिर, सरसावा से प्रकाशित भी 
हो चुकी है। 


४०३ 


ब्न० प॑० चन्दाबाई प्रभिनन्‍्दन-प्रन्य 


अभिषिकत श्री शञाति जिनेश्वर, २२ अ्रवरोध नगर ( 'आशारम्य या श्राश्षम ) के श्री मुनिसुन्नत, 
२३ विपुलगिरि का जिनविम्व, २४ विन्ध्यगिरि के जिनचत्यालय, २५ भेदपाट ( मेवाड ) देशस्थ 
नागफणी आम के श्री मल्लि जिनेश्वर और २६ मालव देश के मगलपुर नगर के श्री अ्रभिनन्दन जिन । 


इसके सिवाय इसमें स्मृतिपाठक, वेदान्ती, वैशेषिक, मायावी, यौग, साख्य, चार्वाक झौर बौद्ध 
इन दूसरे शाप्तनों द्वारा दिग्म्बर शासन को कई वातो में अपनाने का भी प्रतिपादन किया गया है। 
यहाँ हम इस सुन्दर रचना के कुछ पद्मों को “उदाहरण के तौर पर प्रस्तुत करते हे -+- 


(क) पादाद्भछठनख प्रभासु भविनामा5«भान्ति पश्चादूमवा 
यस्यात्मीयभवा जिनस्य पुरत स्वस्थोपवास प्रमा । 
भ्द्याषपि प्रतिभाति पोदनपुरे यो वन्यवन्धय स वे 
देवों बाहुबली करोतु वलवहिंग्वाससा शासनम्‌ ॥२॥। 


(ख) पत्र यत्र विहायसि प्रविपुले स्थात्‌ क्षण न क्षम 
तत्राइस्ते गुणरत्न रोहणगिरियों देवदेवों महान्‌ । 
चित्र नाअत्र करोति कस्य मनसो दुष्ट पुरे श्रीपुरे 
स श्री पारवेजिनेश्वरो विजयते दिग्वाससा शासनम्‌ ।। ३।॥। 


(ग) यस्यथा पाथसि नाम विशतिभिदा पूजाअ्ष्ठवा क्षिप्यतते 
मत्रोच्चारण-वन्धुरेण युगपन्निग्नेन्धरूपात्मनाम्‌ । 
श्रीमत्तीयंक्ता ययाययमिय ससपनीयपचते 
सम्मेदामृतवापिकेयमवर्ताहिग्वाससा शासनम ॥॥१४॥ 


(घ) स्मार्ता पाणिपुटोदनादनमिति ज्ञानाय मित्र-द्विषो- 
रात्मन्यत्र च साम्यमाहुरसहृन्न॑ प्रैन्थ्यमे काकिताम्‌ । 
प्राणि-क्षातिमदे बतामुपशम वेदान्तिकाइचापरे । 
तद्विद्धि प्रथम पुराणकलित दिग्वाससा शासनम्‌ ॥ १५॥। 


(ड) सौराष्ट्र यदुवश्ञ-भूबण-मण्ण श्रीनेमिनाथस्यथ या 
मूत्तिमूक्तिपथोपदेशनपरा शाताब्श्युधाष्पोहनात्‌ ॥। 
वस्त्र राभरर्ण विना ग्रिखिरे देवेन्द्र-सस्था (सता) पिता 
चित्तश्नान्तिमपाकरोतु जगतो दिग्वाससा शासनम्‌ ॥२० ॥। 





१ देखो, निर्वाणकाण्ड गाया २३ श्रौर मुनि उदयकींति कृत श्रयश्नंश निर्वाणभक्ति । 


२ इनके खोजपुर्ण ऐतिहासिक परिचय फे लिए मेरे द्वारा सम्पादित शासन चतुस्त्रिशिका के परि- 
शिष्ट (पृ० २९--५५) को देखिए । 


४०४ 


प्राचीन तीर्थों की परिचयात्मक एक महत्वपूर्ण कृति 


(क) पहले पद्य में वबतलाया गया है कि पोदनपुर में बाहुबली स्वामी की विशालकाय एवं 
प्रभावपूर्ण जिन प्रतिमा प्रतिष्ठित है जो दिगम्वर मुद्रा में विराजमान है और लोक में अपने प्रभाव द्वारा 
दिगम्वबर शासन की महत्ता को प्रकट करती हुई ख्याति को प्राप्त है । 


(ख) दूसरे पद्म में कहा गया है कि श्रीपुर नगर में भगवान्‌ पाइवंनाथ का जिनविम्ब आकाश 
में अघर स्थिर रहता है जो दिगम्बर शासन की लोक में विशिष्ट जय करता हुआ वतंमान है । 


(ग) तीसरे इलोक में यह प्रतिपादन किया है कि सम्मेदर्गारि की अमृतवापिका (जलमन्दिर 
के जलकुण्ड) की यह महिमा है कि उसमें भव्यजन सम्मेदग्रिरि से निर्वाण प्राप्त दिगम्वर मुद्राघारी बीस 
तीर्थकरों के नामो का समत्र उच्चारण करके उनके लिए शअपष्टद्रव्य चढाते हे और श्रपनी विशिष्ट भक्ति 
प्रकट करते है । 


(घ) चौथे में कहा गया है कि स्मृतिपाठक, ज्ञान प्राप्ति के लिये हाथो पर रख कर भोजन 
करना, मित्र और श्र तथा अपने और पर में समता (एक-प्ता) भाव रखना, निग्नेन्थ (निर्वेसन) रहना 
झौर एकाकी (भ्रकेले) रहना इन बातो का कथन करते हे । तथा वेदान्ती प्राणियो पर गान्ति (दया- 
भाव) रखना, किसीसे देश नही करना और उपशमसाव (सनन्‍्द कषाय) रखना वतलाते हे सो यह सब 
उनका पुराणप्रतियादित दिगम्बरों का शासन है, क्योकि उक्त सब वातें दिगम्वर शासन में सर्वश्रयम और 
मुख्यतया बतलाई गई हैँ और इसलिए स्मृति पाठकों तथा वेदान्तियों ने भी दिगम्बर शासन को अपना 


कर उसके महत्व को प्रकट किया है । 


(ड) पाँचवे पद्य में बतलाया गया है कि सौराष्ट्र (गुजरात) में ग्रिरनार पर्वंतपर श्री नेमि- 
नाथ तीथ्थकर की मनोज्ञ एवं छ्वान्‍्त दिगम्बर मूर्ति बनी हुई है जो इतनी भव्य और चित्ताकर्षक है कि 
लोग वहाँ जाकर उसके बडी श्रद्धा से दर्शतादि करते हे और उसके भूकोपदेश को सुन कर चित्त 
में बडी शान्ति एवं निराकुलता प्राप्त करते हैं । 


इस तरह यह रचना जहाँ दिगम्बर शासन के प्रभाव की प्रकाशिका है वहाँ साथ में इतिहास- 
प्रेमियों के लिए इतिहासानुसन्धान की कितनी ही महत्व की सामग्री को भी लिये हुए है और इसलिए 
इसकी उपादेयता तथा उपयोगिता इस विषय की किसी भी दूसरी कृति से कम नही है । इसका एक-एक 
पद्य स्वतत्र॒ निवन्‍्ध का विषय है, इप्तीसे इसका महत्व जाना जा सकता है । 


इसमे कुल ३६ पद्य हे जो अनुष्दुए्‌ छन्द में प्राय ८४ इलोक जितने हैँ । इनमे नम्वरहीन 
पहला पद्य अ्गने ३२ पद्यों के प्रयमाक्षरों से निर्मित है और जो अनुष्टुप्‌ वृत्त में है। अन्तिम (३५ वाँ) 
पद्य प्रशस्ति पद्य है जिसमें रचथिता ने अपने नामे,ल्लेख के साथ अपनी कुछ आत्मचर्चा दी है और जो 
मालिनी छन्द में है। शेष ३४ पद्म गन्‍्थ-विषय से सम्बद्ध है, जिनकी रचना झादू ले विक्रोडित छन्द में 
हुई है । इन चौंतीस पद्मो में दिगम्वर शासन के प्रभाव श्रीर विजय का ' प्रतिपादन होने से यह रचना 
शासनचतुस्तरिशिका' अथवा शासन चौंतीसी' के नाम से प्रसिद्ध है । 


० 


१ इसासे प्रत्येक पद्य के भ्रन्त में सर्वत्र 'द्विव्वाससां शासनम्‌! पद निहित है । 
४०५ 


ज्ञू० पँ० चन्दाबाई अ्भिननन्‍दन-प्रत्य 


रचयिता का परिचय-+- 


अ्रव विचारणीय यह है कि इसके रचबिता मुनि मदनकीति कब हुए हैँ और वे किस विशेष 
अ्रयवा सामान्य परिचय को लिये हुए है ? अ्रत उक्त दोनो बातो पर विचार किया जाता हैः-- 


ससय--- 


(१) ख्वेताम्वर विद्वात्‌ राजशेखर सूरि ने विक्रम सवत्‌ १४०५ में एक 'प्रवन्धकोश' लिखा हैं 
जिसका दूसरा नाम चतुविज्ञति प्रवन्ध' भी है। इसमें २४ प्रसिद्ध पुरषो--१० आचार्यो, ४ सस्छृत-भात्रा 
के सुप्रसिद्ध कवि-पण्डितो, ७ प्रसिद्ध राजाओो और हे राजमान्य सद्‌गहस्थो के प्रवन्च (चरित) निवद्ध हैँ । 
सस्कृत भाषा के ४ सुप्रसिद्ध कवि-पण्डितों में दिग्म्बर विद्वान्‌ विशालकीति के प्रख्यात श्षिप्य मुनि मदन» 
कीति का भी इसमें एक प्रवन्ध है और जिसका नाम मदनकीति-अवन्ध! है । इस प्रवन्व में मदनकीति 
का परिचय देते हुए राजशेखर सूरि ने लिखा है -- 


४उज्जयिती में दिगम्वर विद्वान्‌ विशालकीरति रहते थे । उनका मदनकीति नाम का एक शिष्य 
था । वह इतना वडा विद्वान्‌ था कि उसने पूर्व, पश्चिम भौर उत्तर के समस्त वादियों को जीत कर 
'महाप्रामाणिक चूडामणि' के विरुद को प्राप्त किया था। कुछ दिनो के वाद उसके मन में यह इच्छा पंदा 
हुईं कि दक्षिण के वादियो को भी जीता जाय । और इसके लिए उसने गुरु से आज्ञा मागी । परन्तु 
गुरु ने दक्षिण को 'भोगनिधि' देश वतला कर वहाँ जाने की आज्ञा नही दी । किन्तु मदनकीति गुरु की 
आजा को ठुकरा कर दक्षिण को चले गये । मार्ग में महाराप्ट्र आदि देशों के वादियों को जीतते हुए 
कर्णाटक देश पहुँचे ।कर्णाटक देश में विजयपुर नगर के राजा कुन्तिभोज को अपनी विद्वत्ता और काव्य- 
प्रतिभा से चमत्कृत किया और उनके अनुरोध पर उनके पूर्वजों के सम्बन्ध में एक अन्य लिखना स्वीकार 
किया । मदनकीति एक दिन में पाँच सौ इलोक वना लेते थे, परन्तु स्वय उन्हें लिख नही सकते थे । 
अतएव उन्होने राजा से सुयोग्य लेखक की माँग की । राजा ने अपनी सुयोग्य विदुषी पुत्री मदनमजरी 
को उन्हें लेखिका के रुप में दिया । मदनमजरी पर्दा के भीतर से लिखती थी और मदनकीति धारा-अवाह 
से बोलते जाते थे । कालान्तर में इन दोनो में अनुराग हो गया । जव गुरु विशालकीति को यह मालूम 


हुप्रा तो उन्होने उन्हें समझाने के लिए पत्र लिखे और शिष्यो को भेजा । परन्तु मदनकीति पर 
उनका कोई असर न हुआ । 


इस प्रवन्ध के कुछ आदि भाग को तमूने के नौर पर नौचे दिया जाता है -- 


“उज्जयिन्या विद्ञालकीतिदिगम्बर । तच्छिष्यो मदनकीति । स पूर्वेपश्विमोत्तरासु विसूभु दिल्ु 
वादिन सर्वात्‌ विजित्य महाप्रामाणिक चूडामणि ' इति विरुदमुपाज्ये स्वगुदलकृतामुज्जयिनीमागातू । गुरू- 
नवन्दिष्ट । पूर्वममपि जनपरम्पराश्ुततत्कीति स मदनकीतिम्‌ भूथिष्ठमइलाधिष्ठ । सोडपि 
प्रामोदिप्ट | दिवकृतिययानन्तर च गुर न्‍्यगदीतू-मगवन्‌ ! दाक्षिणात्यान्‌ वादिनों विजेतुमीहे । तत्र गच्छामि । 
अनुज्ञा दोयताम्‌ । गुरुगोक्तम्‌---वत्स ! दक्षिण मा गा. । स हि भोगनिधिदेंश । को नाम तत्र गतो दर्षन्यपि 
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न तपसो भ्ररयेत्‌ । एतद्गुरुवचन विल्ध्य विद्यामदाध्मातो जाल कुद्दालनि श्रेष्यादिभि प्रभूतैर्च दिषप्ये 
परिकरितो महाराष्ट्रादिवादिनों मद्न्‌ कर्णाटदेशमाप | तत्र विजयपुरे कुन्तिमोज नाम राजान स्वय त्र॑विद्य- 
विद विद्वत्मिय सदसि निबण्ण स॒ द्वारस्थनिवेदितो ददर्श । तमृपश्लोकयामास !! 


इस प्रबन्धगत वर्णन से दो बातें स्पष्ट हैं। एक तो यह कि मदनकीति निदचय ही एक 
सुप्रसिद्ध विद्वान्‌ हे तथा वे दिगम्बर विद्वान्‌ विशालकीति के सुविख्यात एवं महाप्रामाणिक चूडामणि' की 
पदवी प्राप्त दिग्विजेता शिष्य थे श्र इन प्रवन्ध कोशकार राजशेखर सूरि(वि० स० १४०५) से पहले 
हो गये हे । दूसरी बात यह कि वे विजयपुर नरेश कुन्तिभोज के समकालीन हे और उनके द्वारा थे 
सम्मानित हुए थे । कुन्तिभोज का समय विद्वानों ने वि० स० १२६२ श्रनुमानित किया है' और इसलिये 
मदनकीति का समय भी यही (वि० स० १२६२) होना चाहिए । 


(२) पण्डित आशाधर जी ने अ्रपने जिन यज्ञ कल्प में, जिसे प्रतिष्ठा-सारोद्धार भी कहते हे 
और जो विक्रम स० १२८४ में बनकर समाप्त हुआ है, अपनी एक प्रशस्ति दी है । इस प्रशस्ति में अपना 
विशिष्ट परिचय देते हुए णुक पद्म में उन्होने उल्लेखित किया है कि मदनकीति यतिपति ने उन्हें भ्रज्ञा- 
पुञ्ज” कहकर सम्बोधित किया था । वह पद्य इस प्रकार है --- 


इत्यूदयसेनम्‌ निना कविसुहुदा योहभिनन्दित प्रीत्या । 
प्रज्ञापुरुजोज्सीति च योडइभिहितो मदनकीतियतिपतिना ॥। 


इस उल्लेख से स्पष्ट है कि मदनकीति यतिपति, पण्डित आशा धर जी के समकालीन अ्रथवा 
कुछ पूर्ववर्ती हँ और विक्रम स० १२८५ के पूर्व वे अच्छी ख्याति पा चुके थे। श्रौर इसलिये यतिपति 
मूनियों के आचार माने जाते थे । श्रत इस उल्लेख सेभी मदनकीति का समय उपयुंवत श्रर्थात्‌ वि० स० 
१२८५ का आस-पास सिद्ध होता है । 


यहाँ यह भी ध्यान देने योग्य है कि विशालकी्ति ने, जो मदनकीति के साक्षात्‌ गुरु थे, 
पण्डित भ्राशाघर जी से न्यायशास्त्र का अध्ययन किया था और जिसका उल्लेख स्वय पण्डित आशाधर 
जी ने अपने ग्रन्थो में किया है। श्रत मदनकीति प० भ्राशाधर जी (वि० स० १२८५) के समसामयिक 
सुनिश्चित हूँ । 


(३) शासन चतुस्व्रिशिका मे एक जगह (३४ वे पद्म में) मदनकीति ने यह उल्लेख किया 
है कि आततायी म्लेच्छो ने भारत भूमि को रौंदते हुए जब मालव देह के मगलपुर नगर में जाकर वहाँ 
के श्री अभिनन्‍दन जिन की मूर्ति को भग्न कर दिया और उसके टुकडें-दुकडे हो गये तो वह तत्काल 
जुड गई और सम्पूर्णाववव बन गई तथा उसका एक बडा अतिशय श्रकटित हुआ । यही जिनप्रभ सूरि 
ने (वि० स० १३६४-१३८६) भी अपने “विविधतीर्थकल्प' के अवन्तिदेशस्थ-अभिननन्‍्दनदेवकल्प' नामक 
कल्प में लिखा है । उसमें उन्होंने यह भी वतलाया है कि यह घटना मालवाधिपति जयसिह देव के 
राज्यकाल से कुछ वर्ष पूर्व हो ली थी और जब उसने अभिनन्दन जिनके उक्त आइचर्यकारी अ्रतिश्य को 


१ देखो, प्रेमोजीकृत 'जौन साहित्य झौर इतिहास पृ० १३६ । 
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सुना तो वह उनको पूजा के लिए गया और पूजा करके श्री अभिनन्दन जिनकी देखभाल करने वाले 
अमयकीतनि, भानुहीति आदि मठपति आचार्यो (मट्टारको) के लिए देवपुजार्य २४ हलकी खेती योग्य जमीन 
दो तया १२ हल की जमीन देवयूजको के वास्ते प्रदान की । * 


इस उल्लेख में जिस मालवाधिपति जयसिह देव की चर्चा की है वह द्वितीय जयसिंह देव जान 

पडना है, जिसे ज॑तुगिदेव भी कहने हँ ज्और जिसका राज्य-लमय वि० स० १२६० के वाद और वि० 
म० १३१४ तक बतलाया जाता है ।' पण्डित आझाञ्मावर जी ने विषष्टिस्मृतिशास्त्र, सागारधर्मामृत टीका 
झौर अनगारवर्मामृनटोका ये तीन ग्रन्य क्रमश वि० सं० ११६२, १२६६ और १३०० में इसीके राज्य- 
काल में बनाये हूं ।' जिनयन कल्प की प्रशस्ति (पद्य ५) में पण्डित आशाघर जी ने यहाँ जानने योग्ब 
वात यह लिखी है कि ्लेच्छपति साहिवुद्दीन ने जब सपादलक्ष (सवालाख) देश (नागौर-जोधपुर के 
श्रास-पास के प्रदेश) को सस्नैन्य आक्रान्त किया तो वे अपने सदाचार की हामि के भय से वहाँ से चले 
आये ओर मालवा की धारा नगरी में श्रा बसे । इस समय वहाँ विव्यनरेश (वि० स० १२१७ से वि० स० 
१२८६) का राज्य था ।' यहाँ पण्डित आश्ावर जी ने जिस मुस्लिम वादशाह साहिवुद्दीन का उल्लेख 
किया है वह इतिहास-त्सिद्त शहाबुद्दीन गौरी है, जिसने वि० स० १२४६ (ई० सन्‌ ११६२) में गजनी 
में उठा कर भारत पर हमला किया था और दिल्‍लो को फतह किया था तथा जिसका १४ वर्ष तक 
राज्य रहा । असम्भव नहीं कि इसी आाततायी वादशाह अथवा उसके सरदारो ने ससन्‍्च उक्त १४ वर्षों 
में किसी समय मालवा के उल्लिखित घन-धात्यादि से भरपूर मगलपुर नगर पर घावा मारा हो और 
होदा-जवाहरातादि के मिलने के दु्लोगमि झयवा घामिक विद्वेष से वहाँ के लोकविश्वुत श्री अभिनन्‍्दन जिन 
त्यालय प्र जिनविम्ब को तोड़ा हो तया उत्तीका उल्लेख मदनकीति ने “म्लेच्छ॑ प्रतापागते .” शब्दो 
सा किया हो। यदि यह ठीक हो तो यह कहा जा सकता है कि सदनकोति ने इस शासनचतुस्विशिका 


को वि० स० १२४६ और वि० स० १२६३ या १३१४ के भीतर किसी समय रचा हैं और इसलिए 
उनदा समय इन सवतो का मच्यकाल जानना चाहिए । 


! ८2१ 
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क्रय 
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इस ऊहापोह से हम इस निर्णय पर पहुँचते हैं कि मदनकीति वि० सं० १२८४ के पण्डित आ्राशा- 
धर जी छत जिनयन्न कल्प में उल्लिजित होने से उनके समकालोन अथवा कुछ पूर्ववर्ती चिद्दान्‌ है, और 
इसविए उनका वि० स० १२८५ के आस-पास का समय सुनिश्चित है । 


स्थानू-+- 


जल पहल बंता था चुका है कि मदनकौति वादीन्द्र विशालकीति के प्रमुख शिष्य थे और वादीनद् 
पमालर्च्ी झधशापर जी से घारा में रहते 

सिय इज पहने कर मा गत घारा मे रहते हुए न्यायशास्त्र का अव्यवन किया था और इसलिए 
पते दाता (उड़ान उद्यालकाति तवा मदनकीति घारा में हो रहते थे । राजशेखर सूरि ने भी उन्हें 


देखें, विधिध सीर्य फत्प पु० धृ८॥) २ देखें, 


रे किक ज॑न साहित्य और इतिहास पूृ० १३४। 
देखे, इन प्रयोकी अन्तिम प्रश्मस्तिया । कम 


बी नव 
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उज्जयिनी के रहने वाले बतलाया है । भ्रत मदनकीति का मुख्य स्थान उज्जयिनी (घारा) ही समझना 
चाहिए । 


योग्यता और प्रभाव--- 


राजशेखर सूरि के कथनानुसार ये वाद-विद्या में बड़े निपुण थे । चतुदिशाओ के वादियों 
को जीत कर इन्होने महाप्रामाणिक चूडामणि' की महनीय पदवी को प्राप्त किया था। ये उच्च तथा भ्राशु 
कवि भी थे । कवित्व प्रतिभा इन्हें इतनी प्राप्त थी कि एक दिन में ५०० इलोक रच डालते थे । 
विजयपुर के नरेश कुन्तिमोज को इन्होने अपनी काव्य प्रतिभा से चकित किया था और इससे वह वडा 
प्रभावित हुआ था । पण्डित आशाघर जी जैसे विद्वानों ने इन्हें यतिपति” के सम्मानास्पद विशेषण के 
साथ उल्लिखित किया है । इन बातो से इनकी योग्यता और प्रभाव का अच्छा परिचय मिलता है । 


राजशेखर सूरि ने जो इनका चरित्र दिया है, सम्भव है, उसमें कुछ अतिशयोक्ति हो । पर 
ऐतिहासिक तथ्य का मूल्याकन इतिहास-प्रेमी अवश्य करेगे । 


साहित्यिक-कार्य--- 


मुनि मदनकोति की श्रब तक की खोज से एक ही रचना शासन-चतुस्त्रिशिका' उपलब्ध हुई है। 
इसके श्रतिरिक्त उन्होने श्रौर भी कोई ग्रन्थ रचा है या नही, यह अभी तक पता नहीं चला । 
किन्तु राजशेखर सूरि के उल्लेख से मालूम होता है कि उन्होने विजयपुर-नरेश कुन्तिभोज के पूर्वजों के 
सम्बन्ध में एक विशाल परिचय-प्रस्थ लिखा है और जो झाज अनुपलब्ध है । यदि वास्तव में उनके द्वारा 
ऐसा कोई ग्रन्थ रचा गया है तो अन्वेषबक विद्वानों को उसकी अवश्य खोज करनी चाहिए । 





महाकावि स्वयस्म्॒ 
श्री राहुल सांस्कृत्यायन 
प्रस्ताविक-- 


प्राकत श्लौर श्रपश्रश सस्कृत से भिन्न भाषाएँ है, लेकिन भिन्न-भिन्न समय में इनके 
दोनो शब्दों के श्रर्य भी भिन्न-भिन्न थे । महाभाष्यकार पतजलि (ईसा पूर्व द्वितीय शताब्दी का 
भव्य) श्रपतते समय की साधारण बोलचाल को श्रपश्रश कहते है, जो कि पाली तथा अशोक के अभि- 
लेखो की भाषा रही होगी, भ्र्थात्‌ जिसे हम प्राकृत भाषा कहते है, उससे भी पुरानी भाषा । लेकिन 
भ्राज प्राकृत भौर अपभ्रश बिलकुल स्पष्ट भ्रौर अ्रलग-प्रलग अस्तित्व रखनेवाली दो भाषाएँ समझी 
जाती हैं । एक का स्थान लेनेवाली दूसरी चीज,--जिनका सम्बन्ध भ्रापस में औरस होता है,-- 
अपने वीच विलकुल सीमा-रेखा नही रखती है । इसीलिये ठीक से कोई समय बतलाना श्रासान नहीं 
है, जब कि प्राकृत भाषा समाप्त होती है और उसका स्थान उसकी पुत्री अपभ्रश लेती है । कालि- 
दास के समय की लोकभाषा अवश्य प्राकृत थी। पाँचवी शताब्दी में भी वह प्रचलित भाषा थी, लेकिन छठी 
शताब्दी के भ्रन्त में पहुँचकर सन्देह होने लगता है । सातवी सदी में वाणभट्ट के अनुसार भाषा- 
कवि होने लगे थे, जिनमें से एक कवि ईशान का वाण ने नाम भी दिया है । वाण के भाषाकवि 
श्रपश्नश के कवि हो रहे होगे । लेकिन, उस समय की श्रपश्नद के काव्य अ्रब नहीं मिलते । अप- 
अंश के सबसे पुराने कवि के रूप में चौरासी सिद्धो में सर्वेज्येष्ठ सरहपा या सरोरुहपाद श्ातते हे, 
जिनका काल अ्रसदिग्ध रूप से पालवशी राजा घर्मपाल का (७७०--८०६ ई० ) है । स्वयम्सभू भी 
इसी काल में हुए थे। शअ्रपने रामायण (पउठमचरिउ) की बीसवी सन्धि में उन्होने 'धुवराय रायव- 
तइय लिखा है। राष्ट्रकूटो में तीन धुवराय नाम के राजा हुए, जिनमें महान्‌ विजेता धुवधारावर्ष 
ही यहाँ भ्रप्रिश्रेत हो सकता है । घुवराय घर्मपाल का समकालीन झौर कन्नौज की शक्ति हथियाने 


में उसका अतिद्द्वी भी था । इस प्रकार स्वयम्भू आदिसिद्ध सरहपा के तरुण समकालीन माने 
जा सकते हूं, श्रयात्‌, ८ वी शताब्दी के श्रन्त होने के समय वह मीजूद थे । 


स्वयम्भू का स्थान--- 
अपश्नेश् का प्रयस महाकवि होने का श्रेय इस प्रकार स्वयम्मू को मिलता है । यह याद रखना 


चाहिये, कि उस समय भ्रपश्रद भाषा श्राज कल के तमिलनाड और उसके पास की कुछ भूमि को 
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सहाकवि स्वयम्भू 


छोडकर सारे भारत की द्िष्ट भाषा थी । स्वयम्भू तेलगू और कन्चड भाषाओं की भूमि मे रहते 
थे। श्रपश्रश कविता सिन्ध से ब्रह्मपुत्र और हिमालय तक ही नही, बल्कि सुदूर दक्षिण मे गोदावरी 
और तुगरभद्रा के किनारे भी आदृत थी । श्रपश्नश की उत्तराधिकारिणी हिन्दी क्षेत्र की श्राज की 
अनेक साहित्यिक और असाहित्यिक भाषाएँ ही नही, बल्कि सिन्धी, पजाबी, गुजराती, मराठी, उडिया, 
बगला भ्ौर झ्रसमिया भी है । ये सभी अपश्रश-साहित्य को अ्रपना कहने का दावा कर सकती हे । 
यद्यपि जब शअ्रपश्रश भाषा के रूपो को नजदीक से मिलाकर हम देखते हे, तो वह अ्रवधी से भौर 
उसकी पडोसी कन्नौजी (रूहेलखडी) से ज्यादा मिलती है । दक्षिण पचाल सारे अपभ्रश काल में 
उत्तरी भारत का शासन और सस्क्ृति का केन्द्र था। इसलिए वहाँ की शिष्ट भाषा का 
इतना मान बढना स्वाभाविक है । 


सरहपा, शबरपा जैसे दो ही सिद्ध स्वयम्भू से पहले के भ्रपश्नश के ऐसे कवि मालूम होते है, 
जिनकी कतियाँ मूल रूप में या तिब्बती अनुवाद में श्राज भी मिलती हे । 


दोनो ही सिद्ध सस्कृत के भारी पण्डित थे । यह वह समय था, जब कि कवि भर्यादा इसकी 
आ्राज्ञा नही देती थी, कि कोई अ्रपनी पण्डिताई दिखलाने के लिए भाषा में सस्क्ृत के शब्दो को ढू सने 
की कोशिश करे । शुद्ध सस्कृत या तत्सम छाब्दो का लेना सारे भ्रपश्नशकाल में महापाप समझा 
जाता था । कह सकते हे, कि जब से तत्सम शब्दों का लेने का रवाज हुआ, तभी से हिन्दी ब्रज, 
अवधघी आदि आधुनिक भाषाओ या उनके साहित्य का आरम्भ हुआ । स्वयम्भू को देखने पर हमें 
केशवदास याद भआाने लगते है । जहाँ तक कि काव्य-कला के ज्ञान गाम्मीयका सम्बन्ध है , भरत, 
भामह, दडी के अ्लकारशास्त्रो का स्वयम्भू ने अश्रच्छी तरह अभ्रवगाहन किया था । सस्क्ृत के 
उस समय तक मौजूद काव्यो को उन्होने पूरी तौर से पढा था । पिंगल के छन्दो पर ही उनका 
अधिकार नही था, वल्कि देशी छन्दश्ास्त्र के भी वह भआाचार्य थे । वाण की कादम्बरी और हर्षचरित 
का उनके ऊपर, प्रभाव था । हरिषेण के काव्य से भी वह सुपरिचित थे, ज॑सा कि स्वयम्भू ने स्वय 
उसका' नाम लेकर बतलाया है । 


ग्रन्थ-परिचय--- 


स्वयम्भू के तीन ग्रथ हमें उपलब्ध हे । “पउमचरिउ” (परद्मचरित) यह रामायण का ही दूसरा 
नाम है, “रिट्ठणमिचरिउ” ( अ्ररिष्टनेमिचरित ) महाभारत हरिवशपुराण की कथा का ख्पान्तर है 
झौर “स्वयम्भू-छन्द” छुन्दशास्त्रपर उनका एक श्रपूर्ण ग्रथ है। स्वयम्भू ने रामायण को तिरासवी सन्धि 
तक पहुँचाकर छोड दिया था । यद्यपि कथा के पूरा हो जाने से ग्रथ को श्रपूर्ण नही कहा जा सकता, लेकिन 
तो भी उनके पुत्र त्रिभुवन स्वयम्भू ने सात सन्धियाँ लिखकर उसमें जोड दी । स्वयम्भू रामायण 
की सबसे पुरानी प्रति सवत्‌ १५५१ ज्येष्ठ सुदी १० बुधवार को गोपाचल (ग्वालियर) मे लिखकर 
समाप्त की गई थी । १५६४ ई० में लिखी यह प्रति गोस्वामी तुलसीदास के देहान्त १६२३ ई० 
(सवत्‌ १६८० ई०) से ५६ वर्ष पहले लिखी गई थी । श्रमी श्रकवर के शासनकाल के आरम्भिक 
समय में भी स्वयम्भू रामायण के प्रेमी थे, तभी तो ग्वालियर में इसकी प्रति लिखी गई थी । 
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ज्रु० पँ० घन्दाबाई असिननन्‍दन-प्रव्य 


अपभ्रश साहित्य हिन्दी के लिए सस्क्ृत से भी ज्यादा महत्त्व रखता है, क्योकि सस्कृत और हिन्दी 
के बीच में पाली ( प्राचीनतम प्राकृत ), प्राकृत और अपभ्रश की तीन पीढियाँ पढती है, जब 
कि अपभ्रश हिन्दो की जननी और हिन्दी उसकी औरस पुत्री है। केवल कविता के ख्याल से ही दोनो, की 
इतनी घनिष्ठता अपना महत्त्व नही रखतो, वल्कि छन्दों में भी दोनो विलकुल एक है । दोहा- 
चौपाई प्राकृत में नही मिलते, न उससे पहले के काव्यो में उनका प्रयोग देखा जाता है । यह भी 
उल्लेखनीय वात है, कि गुजराती छोडकर हिन्दी क्षेत्र के बाहर न्रपश्रश की दूसरी उत्तराधिकारिणियाँ 
इन छन्दो को उत्तराधिकार के रूप में स्वीकार नही करती । हिन्दी कविता के विकास के इतिहास 
को हम समझ नही सकेंगे, यदि अपश्रश का अ्व भी काफी परिसाण में मौजूदा काव्य-साहित्य हमारे 
सामने न हो । हमारे साहित्यिक ज्ञान की चतुरता और गभीरता जितनी ही बढती जायेगी, उतना 
ही अधिक हम अपभ्रश-साहित्य के महत्त्व को समझेंगे । 


अपभ्रश का पद्-साहित्य, जैन भडारो में शताब्दियों से सुरक्षित कृतियों के प्रकाश में श्रा जाने 
से, झ्व काफी विशाल रूप में हमारे सामने है, लेकिन वही वात अपभ्रण गद्य के वारे मेँ नही कही 
जा सकती । अ्रव ऐसा जान पड़ता है कि गद्य-साहित्य भी इन्ही भडारो से हमें मिलेगा । ब्रत- 
कयाओो के पढने-सुनने का सभी धर्मों की तरह जैन नर-नारियों में भी प्रचार है | भौर हरेक 
ब्र्त के लिए एसी कथाएँ सुगम भाजा में आज भी प्रचलित हूँ । अपक्षश काल में इस तरह की 
कयाएं अपभञ्रश भाषा में लिखकर पढी-सुनी जाती थी । जैन-भडारो में एकाघ कथा-पुस्तक मिली 
भी है,-त्यायाचार्य पष्डित महेन्द्र शास्त्री ने ऐसी एक पुस्तक को मुझे एक समय दिखलाया था। भारा, 
जैसलमेर, पाटन, जैसे प्रस्यात झौर प्राचीन पुस्तक-भडारो मे हो इनके मिलने की समभावना नहीं है, 
वल्कि हिन्दी क्षेत्र के प्रत्येक वडे शहर में जो छोटे-मोटे जैन पुस्तक भडार है, उनमें भी अपक्रश 
में लिखी ये ब्रत-कयाएँ सिल सकती है । कई जगहो में इन भडारो की जो ग्रथ-सूचियाँ वनी हें, 
उनमें आकृत भौर अ्रपश्नरश दोनो के प्रयो को प्राकृत समझ लिया गया है ॥ तत्सम शब्दों में सर्वथा 
वजित और तद्मव शब्दो में एक सी दीखनेवाली इन दोनो भाषाश्रो का भेद समझना सबके बस की 
वात नहीं है। वस्तुत. इन दोनों भाषाश्रो का भेद क्रिया, रूपो, विभकतियों और निपातों में 
मिलता है । हिन्दो भाषा के विकास के इतिहास के लिए अत्यन्त आवश्यक अप भ्रश-गद्य की सामग्री की 


खोज के लिए हमें छोटे-प्रोठे जैन-भडारो में प्राकृत क 
करत समझी जाने > 
लोकन करना होगा । वाली सभी पुस्तको का फिर से भव 


चित्रण की विशिष्ठता-..- 


महांकाव्य की महत्ता उसके पूर्ण चित्रण के कारण है । जहाँ उसमें प्रकृति का सुन्दर और सम्पूर्ण 

चित्रण होता है, वहा उसमें तत्कालीन समाज का भी विज्ञाल चित्रपट तैयार किया जाता है । यदि 

हैंग ८ वी सदी से १२ वी सदी के समाज का पूर्ण साक्षात्कार करना चाहते है तो इसके लिए 

अपभ्ज्ञ के महाकाव्यों को देखना श्ननिवायं हो जायेगा । ८ थी शताब्दी के लिए इस विषय में 

स्वयम्भू के दोनो महाकाव्य बहुत महत्त्वपूर्ण है । १० वी छताव्दी के लिए यही काम महाकवि पुष्प- 
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महा कवि स्वेयस्सूं 


दन्त के महाकाव्य करते हे । हमारे यहा भी किसी समय ऐसे ऐतिहासिक कथाकार श्रवव्य होगे, 
जो स्वयम्मू भौर पुष्पदन्त के महाकाव्यो में भरी सामग्री को इस्तेमाल करके उस समय के ऊपर 
सुन्दर उपन्यास और कहानियाँ लिखेंगे। 


स्वयम्भू के पुत्र त्रिभुवन् स्वयम्भू स्वयं कवि थे यह हम बतला आये है। उनकी गृहिणी आदित्य 
देवी भी पण्डिता थी, कवि नहीं तो काव्यरस लेने में अपने पति के समान ही थी । उन्होने रामा- 
यण को अपने हाथ से लिखा था, यह द्वितीय श्रयोध्या काड (रामायण की ४२ वी सन्धि की समाप्ति 
के समय के इस पद्य से मालूम होता है । 


आइच्चएवि पडिमावमाएं, आइच्च नामा ए। 
वीअम उज््या-कड सयभु-धारिणीए लहाविय |। 


रामायण की तरह स्वयम्भू का महाभारत “रिट्ठणमिचरिउ” भी दोहा-चौपाई में है। उन्होने 
आठ-अआठ अर्घालियो के बाद एक-एक दोहा या दूसरा छुन्द इस्तेमाल किया है । केवल दोहा-चौपाई 
(पज्ञडिया) में ही तुलसी-रामायण और स्वयम्भूरामायण मे समानता नहीं है, बल्कि कितनी ही 
जगहो पर दोनो की उक्तियो में भी समानता मिलती है, लेकिन इसका यह मतलब नही, कि तुलसी- 
दास ने स्वयम्भू के भावों को चुराया है । तुलसीदास ने भी रामचरितमानस शुरू करते अपनी 


हीनता प्रकट करते हुए कहा है “कबि न होहु नहि वचन-प्रवीनू। सकल कला सब विद्या हीनू” और 
स्वयम्भू भी उसी तरह कहते हे । 


“बुह-यण सयभु पइ विण्णवइ । भहु सरिसउ श्रण्ण नाहि कुकइ ॥। 
वायारणु क्याइ ण जाणियठ । णउ वित्तिन्सुत्त वक्‍खाणियउ 

णा णिसुणिउ प्र महाय कब्बु णउ भरहु ण लक्खूण छदु सब्बु |॥। 
णउ बुज्मिउ पिगल-पच्छारु णउ भामह-दडिय लकार ॥ 
वेवसाय' तो वि णउ परिहरमि वरि रयडा वुतु कब्बु करमि ॥ 

छायानुवाद--- 

बुध-जन स्वयभू तो हिं वीनवई मोहि सरिसउ अन्य नाहि कुकवी ।॥। 
व्याकरण किछ ना जानियऊ ना वृत्ति-सूत्र बक्‍खानियक ॥ 
ना सुनेठ पाच महान्‌ काव्य । ना भरत न लक्खन छुन्द सर्वे ॥ 
ना बुझेंउठ. पिगल-अ्रस्तारा ना भामह देडि अ्रल॒कारा ॥। 
व्यदसाय तऊ ना परिहरक । वरु रयडा कहेऊ काव्य करके ॥॥ 


स्वयम्भू का सहत्त्त-- 

लेकिन, अपनी सारी दीनता प्रकट करने पर भी तुलसी की तरह ही स्वयम्भू अति महान कवि 
थे । सस्कृत काव्य-गन में जो स्थान कालिदास का है, प्राकृत में जो स्थान हाल ने प्राप्त किया, 
हिन्दी में तुलसी जिस स्थान पर हे, अपभ्रश के सारे काल में स्वयम्मू वही स्थान रखते हे । कवि 
माउरदेव (मयूरदेव) और पद्मिनी के सुपुत्र स्वयम्भू के जीवन के वारे में दस उसी तरह अन्बकार 
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में है, जिस तरह कालिदास झौर हाल के बारे में । तो भी, उनकी रामायण कवि-कर्म में अत्यन्त 
उत्कृष्ट कृति है । 
गोस्वामी जी ने किष्कित्घाकाण्ड में पावस का वर्णन वडा सुन्दर किया है-- 
घन घमड नभ गरजत धघोरा । प्रिया हीन डरपत मन भोरा ॥। 
स्वयम्भू ने भी पावस के वर्णन में उसी तरह कमाल किया है । ग्रीष्म राजा के ऊपर पावस 
राजा की चढाई के वर्णन में उनकी कुछ पक्तिया है-- 
झमर महाघनू गहि करे, सेघ गयदे चढेउ यसलुव्वा ॥ 
स्रीष्म नराघिष कह ऊपर, पावस-राज कर दल सज्जा ॥१॥ 
जनू पावस-लरेद्ध गलनजऊ । घूली-रज ग्रीष्महिं चिसर्जक ॥ 
जपिय मेघवृन्द भा-लागेऊ । त्तडि करवाल प्रहारेंहि भागेऊक । 


जनु हि पराहु-मुख्च चलेऊ विशाला । उद्ठेउड. हनहतत . ऊण्णाला ॥॥ 
घग-घग-घग धर्गत उद्‌-घायउ । हस-हस-हस-हसत सजायउ । 
ज्वल-ज्वल-ज्वल-ज्वलत प्रचलता । ज्वालावलिम फुलिंग भछता | 
घुमावलि-घ्वज-दड उठायेड । वर-बादली खड़ग कड़्ढायेड । 


झड-झड-झड-झडन्त प्रहरन्ता 
भेघष महागज-घट  जिघटन्ता 
पावस-राव तवहि. आयता 
अमर महद्धयू गहिय करे 
उप्परि ग्रिम णराहिवहा 
जे पाउस-णरिन्दु गल-गज्जिउ 
गपिणु भेह विदि झालग्गठ 


तस्वर-रिपु. भट-ठट  भज्जता । 
जनू उष्णाला दीख भिडता ॥ 
जल-कल्लोल शज्ञाति प्रकटता । 
मेह-गइन्दे यंडिवि जस-चुद्धत । 
पांउस' - राउणाई  सण्णद्धउ 
घूली रठ गिमेण विसज्जिउ ॥॥ 
न तडि करवालु पहारे हि भग्यछ ॥। 


॥१॥ 


ज वि वरम्मुहु चलिउ विसालउ उट्ठिउ हणु-हणतु उण्हालउ ॥॥ 
घग-घग-घंग-घगतु  उद्धाइउ हस-हस-हस-हसतु सयाइउ ॥। 
जल-जल-जल-जरून्तु पयलन्तडउ । जालावलि-फुलित भेल्लत्तऊ ॥ 
घूमावलि-धयय-दड भैष्पिण । वर-वाउल्लि-खर्ग कडढेप्पिणु ॥ 
झड-झड-झड-झडन्तु पहरन्तडउ ] तस्मर-रिठः भड-थड-भज्जतऊ | 
भेह-महग्गय-चड॒ विहडतउ । ज॑ उण्डाहउ दिदुठ भिडतउ ॥ 
पराउस-राउ ताव सपतऊ । जल-किल्लोल-सति . पयडतऊउ ॥। 


श्रेय और कत्तेव्य--- 
स्वयस्मू भव हमारे भ्रमर कवि हें । उनकी कृतियाँ काल के गाल में जाते-जाते बची, यह जैन 
साहित्य श्रेमियो की कृपा के ही कारण । उनकी रामायण भारतीय विद्या भवव ( वम्बई ) से प्रका- 
के हो रही है, महाभारत भी प्रकाशित होना चाहिये । मूल में इन काव्यरत्नो के प्रकाशित होने 
साथ-साथ यह भी आवश्यक है, कि इनके सक्षिप्त केवल छायानवाद प्रकाशित किये जाय, जिसमें 
कि अनेक हिन्दी कविता प्रेमी उससे लाभ उठा सके । ध क 


ड्श्ड 


कन्नढ-साहित्य में जैब-साहित्यकारों का स्थान 


श्री अगाराव, सेडवाल 


प्रस्ताविक--+- 


कन्नड साहित्य की सार्वमौलिक चेतना का दिग्दर्शन उसके प्राचीन साहित्य में तरमित साहित्यिक 
मूल्याकनो से भ्रावेष्टित विचारधाराभो की समृद्ध राशि के उपभोग में ही होता है । इसका प्राचीन 
साहित्य चिरनवीन-सा दौखता है । इसके प्राचीन साहित्य में गभीर चिन्तन, समुन्नत हादिक प्रसार की 
झलक मिलती है, साहित्यिक मनीपियों की श्रथंक साधना का जाग्रतू रूप मिलता है । इस साहित्य 
की व्यापकता की परिधि की रेखाएँ कावेरी से गोदावरी के सुरम्य भ्रचल की समेटती थी । कंन्नड 
प्रदेश की घरती जैसे कन्नड साहित्य की घडकनो से स्पन्दित थी, उसमें उगनेवाले पौधों में भावनाझों 
के फूल खिलते थे, जिसे देखकर कन्नड प्रदेश का प्रत्येक बेटा झूम छठता था, आत्मा डोलने लगती 
थी, मन गा उठता था । घरती झौर साहित्य के भ्रपूर्वे सामञ्जस्यथ की यह विकास रेखा सामाजिक 
चेतना को कितना बाँवती होगी, यह यूग की साहित्यिक मान्यताएं ही निर्धारित कर सकेगी । कंन्नड 
स्वाभाविक काव्य प्रयोग में प्रवीण लोगो का देश था, ' घरती के कण-कण में काव्य के उच्छवासो 
का भन्‍्द सगीत उमडता था । श्रत जिस साहित्य का प्राचीन इतिवृत्त इतना गौरवमय हो, जिसका 
स्वणिम श्रतीत विकास की चेतना में भ्रगडाइयाँ ले रहा हो, उसका वत्तेमान स्वरूप किसी साहित्य 
की उपादेयता को सशक्त बनाने के लिए मान्य भौर पूज्य है । जैन साहित्य, तीन महाकवियो और 
झनेक कवियो की काव्य रस धारा से तीन सौ वर्षों तक परिप्लावित हो कन्नड साहित्य की भाव-भूमि 
पर फूला-फला, उसकी छाया में साँस ली । यहाँ की मेदिनी वीर रस की सबल प्रेरणा से श्रोज 
और शौय॑ की धघारिका रही है । कन्नड साहित्य में क्षात्र युग कहलाने वाला सारा काल वीर रस 
से परिलुप्त है । गगराष्ट्रकू८ पल्‍लव, चोलो में वीर रस की कविता धारा से साम्राज्याधिपत्य 
की भावना का सादर उद्रेक हुआ । इस तरह प्राचीन कन्नड साहित्य से युग की सामाजिक चेतना 
झनुप्राणित रही । 


पूर्वे-पीठिका-- 
कन्नड साहित्य का भ्रारम्भकाल श्रति प्राचीन हैं । ज॑सा कि जौन कवियों का अनुमान है, इस 
_साहित्य की उलचि प्रथम तीषकर ऋषभदेव की उन्ही पे हा हे कि: की उत्पत्ति प्रथम तीर्थंकर ऋषभदेव की पृत्री ब्राह्मी के मुख से हुई । इसका लिपि निर्धा- 
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रण उसी ने किया । यह प्राचीनत्व कन्नड साहित्य के प्रारम्भ काल की अपेक्षा उसके वारे भें हमारे 
झज्ञान से ज्यादा सस्वन्ध रखता है । श्रत उस अज्ञात श्रपरिमित साहित्य की खोज में न भवक कर 
ज्ञात परिमित साहित्य पर ही दृष्टि का प्रक्षेप रखना युक्तिसगत है । 


३ दी सदी में राष्ट्रकूट राजा नृपतुग के कन्नड साहित्य मदिर के वास्तुरचना क्रम से जैन साहित्य 
का उदगम होता है। थोड़े ही दिनो भें कविन्चकरर्ती पप ने कन्नड साहित्य के ऐसे भव्य मन्दिर 
का निर्माण किया मानो साहित्य के वास्तुरचना क्रम के समझाने का मूर्त स्वरूप ही हो । महाकदि 
पंप के काव्य रम्य, मगोहर और सुन्दर कलाइृति ही नहीं वल्कि कन्नड साहित्य के तेज के प्रतीक 
हूँ । निदचय ही ऐसी कलाहृतियाँ शान्तप्रद, स्तिग्व, पवित्र श्रौर उदात्त वातावरण की अलौकिक देन है। 


कझ्ड ग्रान्यिक साहित्य के मिलने के पहले कन्नड-साहित्य क्षेत्र कितना विस्तृत था, उसकी 
रूप-रेखा क्‍या थी, इस सम्बन्ध में विशद विचार एकत्रित्त करने पर ही आगे के लिए विपय- 
पिवेचन पर थोडा प्रकाश पडेगा । 


'कविराज मार्ग पुराने कन्नड साहित्य के बारे में प्रामाणिक कयन करता है । उसमें नृपतुग ने 
किसी हलगल्लड़ (पुरानी कन्नड) रामायण के कतिपय पच्ची का उदाहरण दिया है । इसके झ्तिरिवत 
वहें कहता है कि मे तिरूल गन्नड में (परिप्कृत कन्नड) लिख रहा हूँ” । इससे यह स्पष्टत 
उल्लेख मिलता है कि उसके पहले भी कन्नड साहित्य का अस्तित्व वत्तेमान था जो हलगन्नंड (पुराना 
कत्तड) कहलाता था | पुष्ठ प्रमाण की प्रतीति उसके काव्यगत लक्षणों के ज्ञान से भी होती है १ 
इन आचीन काव्यो का उल्लेख करते हुए वह कहता है कि ये देशीय काव्य के लक्षण हैं -- 

“चिताणमुम्‌ वेदडे मेदीगडिन सेगल्तेय कब्बदोलू 


कल अत उसके हारा भ्स्तुत यह हलगन्नड काव्य प्रकार का मामिक विवेचन है । इतना ही नहीं 
उसने अपने ञ्री विजय कवीश्वर पण्डित, चन्द्र, लोकपाल' आदि कवियों का ज्ञातव्य उल्लेख भी किया 
हैं। गध्य लेखको में उसके द्वारा लिखित निम्त नाम है---विमलोदय, नागाजुँन, जयवस्थु, दुविनीतरे 


भादि ! अत इससे कन्नड़ साहित्य के पू* अ्रस्तित्व का पूर्ण पता चलता है भौर कवियों और गरध- 
घेखको की आ्रामाणिकेता का योगदान तो इसमें है ही । कवि पम्प ने अपने पृ वेकालीन कवियों का 
उल्लेंख करते हुए कहा है --- 


“श्रीमत्‌ू समन्तमद्र । स्वामिगल जगतू प्रसिद्ध परिमेष्ठी” 
स्वामिगल पूज्यपाद । स्वामिगल पदगलीगे शाशवत पदम्‌ ।” 
अर्यात्‌ समन्तभद्र, कवि परिमेष्ठी और 

ने मूडवकहल्ली गाँत्र में तपस्या की थी । 
|. १ एरम ओ टिनय विजयकवीहबर पहित चंद, कोकपणा कि [ 


इज्यपाद का स्मरण किया है । इस तीनो में समन्‍्तमद्र 
इज्तपाद का जन्म स्थान कनटिक का कोल्लागालपुर और 
पएरम अर विनय विजयकवीइ्बर पंडित चंद्र, कोकपाला दियल ॥ 
निरतिस्य वस्तु विस्तर । विरचनेत्वज्ञ तदाद्य २ कान्यक्कंदु । 
र्‌ दिमनोद्य नागाजुन | समेत जयवभू दुचिनाता दिगली । 
कप्रदोल नेग लिय गद्या । शणपहु गुरता प्रतोतियते टकॉंडर ॥ 
है 
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(कविराज मार्ग) 


कन्नड़-साहित्य में ज॑न-साहित्यकारो का स्थान 


इनका ननिहाल “मुदिगुडपेंबग्राम” में था । हमारे इस कथन की पुष्टि देवचन्द्र के 'राजावलि कथा' 
से भी होती है। कवि परिमेष्ठी सस्क्ृत और प्राकृत ग्रथो के कन्नड़ ठीकाकार हे। 


दुर्गंसिह (६० स० ११४५) ने श्री विजयर कवि मार्ग का उल्लेख करते हुए कन्नड साहित्य की 
समुृद्धता की ओर सकेत किया है । 


3 ८४..8.- 


पूज्यपाद ने “ज॑नेन्द्र व्याकरण” में बताया है--मेने छ प्रसिद्ध व्याकरणकर्त्ताओ के मार्ग का 
झनूसरण किया है ।” उन छ व्यक्तियों में समन्तभद्र का भी नाम है । पंचम अश्रध्याय में 
“झयो हू ” इत्यादि सूत्र चतुष्ठय को “समन्तभद्राचार्य सतेन भवति--तथा च उदाहतम्‌” ऐसा लिखा 
है । इससे सिद्ध होता है कि समन्‍्तभद्र का एक व्याकरण भी है। अ्रकलक भट्ट ने शाव्दिक 
न्‍्यासकारो का वचन कहकर “यदाह भगवान्‌ परमागम सूत्रकारो5पि सदृद्रव्य लक्षणमिति” लिखा है । 
इससे भी स्पन््ट मालूम होता है कि समन्तभद्र का परमागम सूत्र सस्क्ृत में होगा । इसी का विजयन 
ने 'कविमार्ग” नाम से कन्नड में अ्रनुवाद किया होगा । इसी “कविमार्ग! को 'कविराज मार्ग! में बढा- 
कर नृपतुग ने परम सरस्वती तीर्थावतार' नाम दिया होगा । यदि हमारे इस तक की पुष्टि किन्‍्ही 
श्रन्य प्रमाणो से हो सके तो हम यह कह सकते हे कि समन्तभद्र का कोई कंन्नड व्याकरण भी रहा 


होगा । 


हमारा यह दुढ विश्वास है कि सस्क्ृत के प्रसेद्ध जैन ग्रथ' आदिपुराण शौर उत्तर पुराण जिन्हें 
सम्मिलित रूप में महापुराण कहा जाता है कन्नड कवि परिमेष्ठी के एक गद्य ग्रथ के श्राघार पर 
लिखे गये हू । स्वय जिनसेनाचार्य ने अपने श्रादिपुराण में कहा है -- 


स पूज्य कविभिलेके कवीना परमेश्वर । 
वागर्थ सम्रह कृत्स्नम्‌ पुराणं य समग्रहीत्‌ । 


हमारा यह कथन निर्मूल नहीं है वल्कि इसकी पुष्टि उभय भाषा चक्रवर्ती कवि हस्तिमल्ल के 
विक्रान्त कौर॒वीय नाठक की प्रदशस्ति से भी होती है। कवि ने लिखा है --- 


तच्छिष्प भ्रवरो जातो जिनसेन मृनीशझवर । 
यहाछझ मयम्‌ पुरोरासीतू पुराण प्रथमम्‌ भुवि । 


इस पद्म से जिनसेन का पुराण जैन सस्क्षत साहित्य में सर्वप्रथम मालूम होता है । हमारा 
ख्याल है कि आठवी सदी के पूर्व त्रिषष्टिशलाका पुरुषों का चरित्र ज॑नो द्वारा सस्कृृत में नही लिखा 
गया था । इसीलिए हस्तिमलल्‍ल ने इसे प्रथम महापुराण कहा है । 


चामुण्डराय ने (सन्‌ ६७८) कवि परिसेष्ठी की स्तुति करते हुए बताया कि इन्होने त्रिपष्टिघलाका 
पुरुषो का चरित्र कन्नड में लिखा है। अत हमारे उपयुक्त कथन को सम्यक्‌ सिद्धि हो जाती 
है कि सस्कृठ साहित्य मों जिनसेन का महापुराण ही प्रथम महापुराण है । 

ष्प्े ४१७ 


है ० पं० चन्दावाई झभितन्दन-प्रत्य 


चरितपुराण दो लो दने । वरेदर वरेदिक्कीदर त्रिपष्टिशलाका ।। 
पुरुषर पुराणम कवि । परमेशरन्ते जसके नोतरु मोल रे ॥ 


चामुण्डराय ने कवि परमेश्वर के जिस चरित्र पुराण के वारे में लिखा है वह पद्चकाव्य होगा । 
उसीको उसका प्रधान काव्य समझकर नृपतुग ने इन्हें कन्नड पद्यकार माना है । 


कविराजमार्ग में उल्लिखित विमल श्रम्युदय जयबवन्धु के अ्रतिरिकत नागार्जुन, दुविनीत, वरद्धेनदेव 
भ्रादि कवि भी प्रसिद्ध कन्नड साहित्यकार हे । नागार्जून ने पुज्यपाद चरित्र, दुविनीत ने (४७८ ई० 
स०) किरातार्जूनीय की कन्नढ टीका और वद्धंनदेव ने ६६ हजार इलोक प्रमाण तत्त्वार्य महाश्ास्त्र 
का कन्नड व्याल्यान लिखा है । कई शिलालेख भी कन्नड भाषा में उपलब्ध हे जिनका समय ई० 
७ वी शताब्दी है, उन्हें भी हम कन्नड़ के खण्डकाव्य कह सकते है । उदाहरणार्थ एक पद्म उद्धृत 
किया जाता है -- 


साधुगे साधू, माघुयँंगे माधुयंम्‌ 
आदिप्प कलिगे कलियुग विपरीतन्‌ 
साधव नीतन्‌ पेरनलल ॥॥ 


इस भ्रकार आरम्म से ही कन्नड साहित्य में जैन कवियों ने गद्य पद्य में महाकाव्य और खंडकाव्य 
रे थे । काव्यो के अतिरिक्त ज्योतिष, गणित, गजशास्त्र, अरवशास्त्र, आयुर्वेद, छन्दद्ास्त्र, व्याकरण- 
शास्त्र, कामशास्त्र आदि अनेक शास्त्रो का प्रणयन कन्नड भाषा में किया है । 


आदि-पंप- 


कन्नड साहित्य का सर्वश्रेष्ठ कवि पप है । इनका समय ई० स० ६४१ है । उन्होने आदि 
इराण' और भारत' ग्रयो की रचना की है । ये दोनो ग्रथ चम्पू काव्य हें । उन्होने स्वय अपने 
सम्बन्ब मे लिखा है--'मेरे विस्यात चिरनूतन, समुद्रवत्‌ गभीर काव्य मेरे परवर्ती कवियो के लिए 
प्रमोदप्रद है ।” पप के वशज *दिक घमनुयायी थे । उसके पिता श्रभिरामदेव राय ने यह कह 


कर जन धर्म स्वीकार कर लिया था कि ब्राह्मण जाति के लिए भी कल्याणप्रद जैन धर्म स्वीकार 
करने योग्य है । 


कर पप ने श्रादि पुराण मे काव्य के अभमृतानन्द के साथ घामिक सिद्धान्तों का निरूपण भी किया है। 
उन्हो धारस्य में ही उद्देश्य वतलाते हुए लिखा है -- नेगलद्‌ आदि पुराण दोलअरिउदु काव्य धर्मेम्‌ 
वममुम्म्‌ श्र्यात्‌ कान्यवर्म और घमम दोनो ही इस ग्रथ से जाने जा सकते है । यद्यपि कवि पप 
हे (कक का प्राचुयं दिखलाई पडता है पर तीर्थंकर चरित्र तक ही कथा वस्तु सीमित रह जाने 
आग दे उन्मुक्त रूप से अपती कल्पना का अवोग नही कर सके हे तहाँ 
कक योग चही कर सके है । इसी लिए जहाँ तहाँ 
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कन्नड़-साहित्य में जैन-साहित्यकारो का स्थान 


कवि का दूसरा ग्रंथ विक्रमाजुन विजय भ्रर्थात्‌ भारत है । कविने इस ग्रथ मे काव्य तत्त्वो 
का निर्वाह अच्छी तरह से किया है । कल्पना कौ उडान और मनोरम दृश्यो का चित्रण प्राय 
सवेत्र पाया जाता है । श्राख्यान में द्रौपदी को केवल श्रर्जुन की स्त्री ही माना गया है पच पाण्डवो 
की नहीं । नारी के नख्॒शिख निरूपण में तो कवि सस्कृत के कवियों से अधिक बढ चढ कर है । 
स ग्रग्र की प्रमुख विशेषता उस सामन्तकाल में भी नारी की महत्ता का प्रदर्शन करना है । कवि 
ने द्रौपदी को एक अबला, पराश्निता के रूप में ही चित्रित नहीं किया है बल्कि उसे स्वय सत्ता- 
शालिनी बतलाया है । वह श्रर्जून के लिए जीवन का बरदान है, उसके कार्यों को प्रगति 
देनेवाली दैविक प्रेरणा है और है जीवन की सच्ची सगिनी । 


चरित्र चित्रण की दृष्टि से भी पप के काव्य पूर्णत सफल हे । 
ग्रोडय्य (६० स० ९१ १७०) -- 


उन्होने “कव्बिगर काव” की रचना की है । भाषा और विबय के क्षेत्र में ये क्रान्तिकारी 
कवि हँ । उन्होने अपने काव्य ग्रथो को केवल धर्म विशेष के प्रचार के लिए नही लिखा, प्रत्युत 
काव्य-रस का झास्वादन लेने के लिए ही काव्य का सृजन किया है । यदि इतिवृत, वस्तु व्यापार 
वर्णन, सवाद और भावाभिव्यजन की दृष्टि से इनके काव्य का परीक्षण किया जाय तो निश्चय ही 
इनका काव्य खरा उतरेगा ॥ 


तपसंत्-- 

१२ वी शताब्दी के प्रसिद्ध कवि नयसेन ने धर्मामृत, समय परीक्षा और धर्मपरीक्षा ग्रथो की रचना 
की है । धर्मामृत इनका श्रावक घर्मे का प्रसिद्ध ग्रथ है । इन्होने धारवाड जिले के मूलगुन्दा नामक 
स्थान को अपने जन्म से सुशोभित किया था । उत्तरवर्ती कवियों ने इन्हों 'सुकविनिकरपिक- 
माकन्द' सुकवि जनमन सरोज राजहस', झौर वात्सल्य रत्नाकर' श्रादि विशेषणों से विभूषित किया 
है । इनके गुरु नरेन्द्र सेन थे । घर्मामृत में कवि ने स्वयं अपने समय के सम्बन्ध में 
लिखा है -- 

गिरिशिखिवायुमार्गसख्ययोी लावगगमिन्दी वत्तिषुस्तिरे । 
षट्कालयमव्नतिय नन्‍्दवत्सरो मवत्सव विवशशिरद्‌, भाद्रपदमास 
लमद्‌ शुक्लपक्ष दल निरुभमप्य हस्तयुताकंवारदोलू ॥। 

इससे स्पष्ट है कवि का समय ई० स० ११२४ है । 

भाषा शैली की दृष्टि से नयसेन ने सस्कृत-मिश्चित कन्नड का प्रयोग किया है । धामिकता के 
बन्धन में रहने के कारण कवि अपनी कल्पनाशक्ति का पूरा उपयोग नही कर पाया है । 


जल्न-- 


कन्चड साहित्य में जन्न, रत्न, पोन्न इन रत्नत्रय कवियों से कौन भ्परिचित है । जन्न ने स० 
११७० से लेकर १२३५ के वीच अनेक ग्रथो की रचना की है । यह 'यसल राजाग्रो का आस्यान 


ड१६ 


ब्र० पँँ० चन्दाबाई श्रभिननन्‍दन-प्रन्ये 


कवि था । इसे कवि चक्रवर्ती की उपाधि थी। पप की तरह जन्न भी शूर-वीर और लेखनी 
का घनी था । उत्तरवर्ती कवियो ने इसकी मुक्त कठ से प्रशसा की है । इसके 'यशोवरा चरित्र 
और अनन्तनाथपुराग' प्रसिद्ध है । इतिवृत्त और कथा के मर्मस्थलो की विशेषता के कारण इनकी 
रचना चमत्कारपूर्ण है । 


पौन्न, रन्‍्त और कर्णपायें कवियों ने भी कन्नड साहित्य में विकास के पूर्ण सहयोग प्रदान किया 
है। चम्पू साहित्य के निर्माता तो जैन कवि ही है । 


कर्णपाये-- 
कर्णपायं ने नेमिनाथ पुराण” (हरिवश) की रचना की है । इसमें समुद्र, पहाड, शहर, सूर्थो- 


दय, चन्द्रोदय, वनक्रीडा, जलक्रीडा, रति, चिन्ता, विवाह, पुत्रोत्पत्ति, युद्ध, जयग्राप्ति, इत्यादि का 
सविस्तर वर्णन किया है । विप्रलभ श्वगार के वर्णन मे तो कवि ने अह्वितीयता प्रकट की है । 


भेसिचद्व--- 


अद्धेनेमिपुराण' के रचयिता कवि नेमिचन्द्र भी १३ वी शताब्दी के कवियो में प्रमुख स्थान रखते 
है । उन्होने व स्क्ृत-मिश्चित कन्नड मेँ सस्क्ृत छल्द लेकर अपने काव्य का निर्माण किया है । चम्पक 
शादूल वृत्त में ग्राय. समस्त ग्रथ लिखा गया है । अ्रनुप्रास की छटा तो इतनी भ्रधिक दिखलाई पडती 
है जिससे इनके समकक्ष कन्नड का शायद ही कोई कवि आा सकेगा । 


गुणवर्मे--- ग 


इन्होने पुष्पदन्त पुराण की रचना की है । यह ग्रथ इतिवृत्तात्मक होते हुए भी मर्मस्पर्शी भाव- 
नाग्रो से अछूता नही है । कवि ने अपना भाषा-विषयक पाण्डित्य तो दिखलाया ही है साथ ही साथ 
वर्णनात्मक शली द्वारा विषय को भी नवीन रूप से प्र स्तुत किया है । 


वन्धुवर्सा और रत्नाकर-वर्णी--.. 


आध्यात्मिक साहित्य के निर्माताओ्रो में उक्त दोनो कवियों का महत्त्वपूर्ण स्थान है । कवि रत्ना- 
कर वर्णी ने भरतेशवभव', 'रत्वाकरशतक', अपराजितशतक', श्रैलोक्येश्वर शतक” झादि ग्रथो की रचना 
की है। भरतेशवैभव का माधुर्य तो सस्क्ृत के गीतगोविन्द से भी वढकर के है । यह ग्रन्थ आज 
कन्नड प्रान्त में लोगो का कण्ठहार बना हुआ है । तुलसीदास के रामचरितमानस के समान इसके 
भी दो चार पद निरक्षर भट्टाचायों को भी याद हूँ । सगीत की दृष्टि से इस ग्रय का अत्यधिक 
महत्व है । इस ग्रथका रचनाकाल ई० स्‌० १५५१ है। महाकाव्य और गीत-काव्य का आनन्द 
इस एक भ्रय से ही लिया जा सकता है । 
मंगिरस-- 


समीत के घ्रन्वर आचार्य मगरिरस ने ने 


रे मिजिनेशसगीत काव्य की रचना मेँ 
कवि ने सगीत की छटा का अदुभृत प्रदर्शन ना की है । इस ग्रथ 


किया है । रागराग्रिनियाँ उनके चरणों पर लौटती हे । 
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कफैन्रेंड-साहित्य में जैन-साहित्यकारों का स्थान 


लक्षण-प्रत्धू--- 

कन्नड ज॑ न कवियो ने लक्ष्य ग्रथो के साथ लक्षण ग्रथो का भी निर्माण किया है । कन्नड साहित्य 
में उपलब्ध सबसे प्राचीन लक्षण ग्रथ कविराजमार्ग' ही है । इसमे व्याकरण, छद, अलकार, रस 
झादि सभी वा वैज्ञानिक निरुपण है । ऐसा मालूम होता है कि दण्डी के काव्यादर्श का भ्रनुकरण 
कवि ने किया है । इसके तीन खड हु--दोषानुवर्णन, शब्दालकार, और श्रर्थालकार । इस ग्रथ से 
पता चलता है कि उस समय कन्नड में दो प्रकार की शैलियाँ थी--उत्तर कन्नड शैली और दक्षिण 
कन्तड शंली । श्रर्थालकार प्रकरण में ३६ श्रर्थालकारो के लक्षण और उदाहरण भेद-प्रभेद सहित 
लिखे गये हूँ । काव्य मे शब्ददोपष, पद्यार्थ दोष, वाक्य दोष, वाकक्‍्यार्थ दोष आदि का प्रामाणिक 
वैज्ञानिक विवेचन है । ऐसा मालूम होता है कि कवि ने काव्य के स्वरूप-निर्धारण में रस की 
अपेक्षा शब्द रचना को अधिक महत्ता दी है । 


नागवर्म का ( ६६० ई० स० ) छन्दोबृधि” उपलब्ध छदश्ञास्त्र में सबसे प्राचीन ग्रथ है । यह 
सस्‍्कृत के पिंगल के छुदशास्त्र के श्राघार पर लिखा गया है । फिर भी श्रनृपूर्वी और वृत्त के 
नामों में पिगल की अपेक्षा इसमें पर्याप्त अन्तर है । इसमें छ सधिया हे---कन्नड मात्रिक छद और सस्क्ृत 
छदो का विवेचन ही प्रधान रूप से किया गया है । 


शब्दकोयो में रत्नकन्द' (६६३ ६० स०) सबसे प्राचीन ग्रथ है । यह पुराने कन्नड पदो का 
नवीन श्रर्थ व्यक्त करता है । द्वितीय नागवर्म (११४५ ई० स०) ने वस्तुकोष” नामक एक कोष- 
ग्रथ और लिखा, जिसमे सस्क्ृत पदो का श्रर्थे कन्नड पदो में बताया गया है । रीति पर भी नाग- 
वर्म ने प्रकाश डाला है । इन्होने कहा है--पद रचनातिशयम रीति ” रीति की परिभाषा है और 
काव्यो में इसका रहना अत्यावश्यक है । काव्य में झलकार के अ्रभाव में भी रीति के रहने से 
भाधुर्य और सौन्दर्य की नियोजना हो जाती है । इन्ही नागवर्म का 'काव्यालोकन' कन्नड लक्षण ग्रथों 
में महत्वपूर्ण स्थान रखता है । 
कन्नड व्याकरण पर भी जौन रचयिताओ्ो ने कई महत्वपूर्ण ग्रथ लिखे हे । १२ वी सदी में 
नयसेन ने एक महत्वपूर्ण व्याकरण ग्रथ लिखा है पर आज यह उपलब्ध नहीं है । इस ग्रथ का 
पता नागवर्म के भाषाभूषण के ७२ वें सूत्र दीर्घों नयसेनस्थ” से लगता है । नागवर्म ने कर्नाटक 
भाषाभूषण” लिखकर कन्नड के व्याकरण को सुव्यवस्थित बना दिया । यद्यपि इस ग्रथ के सूत्र और 
वृत्ति सस्कृत में हे पर उदाहरण अपने पूर्ववर्ती कन्नड कवियों से चुनकर लिये गये हें, इसमें 
सज्ञा, सधि, विभक्ति, कारक, शब्द-रीति, समास, तद्धित, आरू्यात नियम, अन्वय निरूपण और निपात 
निरूपण ये दस परिछेद है । कुल मिलाकर दो सौ अस्सी सूत्र हैँ । व्याकरण ग्रथो में केशवराज 
(११५० ई० स०) का शब्दमणिदर्पण एक महत्वपूर्ण और बडा व्याकरण ग्रथ है । इसमें कन्दरूप 
से सूत्र लिखे गये हे । व्याकरण नियमो के स्पष्टीकरण के लिए उदाहरण प्राचीन कवियो के गद्य-पद्य 
से दिये गये हे । इस व्याकरण ग्रथ ने कन्नड भाषा को सुव्यवस्थित बनाया है । 


नवरस पर 'उदयादित्य अलकार' जिसमें सक्षेप में चन्द्रलोक की शैली पर रस अलकार का 
विवेचन किया गया है एक महत्वपूर्ण ग्रथ है । इसमें पाच प्रकरण हँ और तीसरे रस प्रकरण 
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में रस का स्विस्तर निरूपण है । रस पर कवि साल्व का 'रस रत्नाकर' एक सुप्रसिद्ध रस-थ 
है । कन्नड साहित्य में स्वतत्र॒ रूप से रस का विवेचन करने में इससे बढकर अन्य कोई ग्रथ नहीं 
है । मनोरम उदाहरण और हाव-भाव झ्ादि का सुन्दर विश्लेषण लक्ष्य भौर लक्षण शास्त्र की दृष्टि 
से महत्वपूर्ण है । 


विविध-विषयक साहित्य--- 


जैन कवियो ने कन्नड साहित्य के जन्मकाल से ही उसके सवद्धन में पूर्ण सहयोग दिया है । 
उन्होंने केवल लक्ष्य, लक्षण ग्रथो का ही निर्माण नही किया अपितु वैद्यक, विज्ञान, अर्थशास्त्र, ज्योतिष 
ग्रादि विषयो पर भी पूरा प्रकाश डाल उनका कलेवर विस्तृत किया है । शिवमारदेव ने (८००ई०स०) 
'शिवमारमत”' और €स्त्यायुवेंद! शास्त्र लिखा है। १२ वी शताब्दी मेँ देवेन्द्र मुनि ने बालग्रह 
चिकित्सा तया अन्य भी कई आचायों की प्रामाणिक कृतिया इस विषय पर उपलब्ध हे । 


चन्रराज ने (१०७९६ ई० स०) में मदन तिलक” नामक कामशास्त्र का प्रत्य लिखा है । यह 
कन्नड साहित्य का इस विषय का सबसे झादि ग्रथ है । जन्न ने (१२०६) में स्मरतत्र” की रचना 
काम विपय पर की है । 


ज्योतिष विषय पर श्रोधर का जतकतिलक' (ई० सं० १०४६) प्रसिद्ध ग्रथ है । यह बेलवल 
देश के नरगुद का रहनेवाला था । ज्योतिष विषय पर भी कन्नड में यह श्रादि ग्रन्थ माना जाता 


है । जातक तिलक के पश्चात्‌ चामुण्डराय का 'लोकोपकारक' ग्रथ सामुद्रिक ज्षास्त्र की दृष्टि से महत्व- 
पूर्ण माना जाता है । 


सूपशास्त्र (पाकशास्त्र) नाम का जयवन्धु नन्‍्दन का एक प्रसिद्ध ग्रथ है । इस विषय पर भन्य 
जैन लेखको की रचनाएं उपलब्ध नही है । 


गणित वियय पर कविराजादित्य के (११२० ई० स०) व्यवहारगणित, क्षेत्रणणित, व्यवहाररत, 
क्षेत्ररल, लीलावती, चित्रहसुगे और ज॑नगणित सूत्र, प्रसिद्ध गणित ग्रथ है । व्यवहारगणित गद्या- 
पयात्मक है । सूत्र पद्य में श्रौर उदाहरण गद्य में लिखे गये है । 


उपसंहार-- 


श्रत उपर्धुक्त विवेचन से यह स्पष्ट है कि जैन साहित्यकारो ने कन्नड साहित्य की महती सेवा 
की है । फनड साहित्य की वहुमुखी अन्तश्चेतना को जैनसाहित्यकारो ने दिशा प्रदान की है, इसमें 
तो सन्देह कतई नहीं । क्या काव्य, क्या ज्योतिष, क्या गणित सभी क्षेत्रों को इन्होने अभिवुद्ध कर कन्नड 
साहित्य को उपयोगी और वैज्ञानिक श्राभरण सज्जा से भ्राच्छन्न कर दिया है । सास्कृतिक और आध्या- 
त्मिए निर्धोपष के साथ ज॑न साहित्यकारों ने कन्नड साहित्य मेँ नवोन विचारो, अनुमानो का चयन 
विया है । कनड साहित्य को सफलता और प्रमारिता के सारे उज्ज्वल रूपो का श्रेय जै न-साहित्यकारो 


३ 
की है । 
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जेन लोक-कथा साहित्य 
श्रीमती सोहिनी शर्मा 


जन-धर्म की चेतना-भूमि--- 


जैन कथाएँ भारतीय लोक साहित्य की विशुद्ध प्रतीक है । यद्यपि उनमें घर्मंभावना प्राधान्य है, 
उनमें एक न एक भाव ऐसा श्रवश्य छिपा है जो श्रप्रत्यक्ष रूप में घामिक परम्पराओ पर भ्ाधारित 
है, फिर भी लोक भावना से वे शून्य नही है । 


जिन! या शहँतो के अनुयायी जैनो का धर्म भी उसी काल में तया भारत के उसी भाग में 
जन्मा, पनपा तथा विकास को प्राप्त हुआ जहा बौद्ध धर्म, पर उसका प्रचार एवं प्रसार उतने विस्तृत 
दायरे में न हो सका जितने में बौद्धधर्मं का । वैसे देखा जाय तो आज भी जैन धर्म के 
भ्रनुयायी लाखो की सख्या में हे (पिछली जनगणना १६५१ के अनुसार ज॑नियो की सख्या करीब २४ 
लाख है) भौर ये भारत के सबसे अ्रधिक धनी व प्रभावशाली व्यक्तियों में से हे । पर योरोप में भी भ्रव 
जैनवर्म का काफी प्रचार हो चुका है तथा वहा के लोग इस झोर श्राक्ृष्ट हुए है । और भ्राज कल तो 
जैन धर्म भी बौद्धवर्म के समान विश्वधर्म होने का दावा करने लगा है । ज॑न धर्म की एक सबसे बडी 
विशेषता यह है कि इसका द्वार सभी लोगो के लिए समान रूप से खुला हुआ है ज॑सा कि श्री होफ़ेक 
बुलर ने डोक ही कहा है कि बिलकुल अपरिचित विदेशियो के साथ ही साथ स्लेच्छो का भी यह 
अपनी भुजाएँ फैलाकर सहर्ष आवाहन करता है। इतनी उदार नीति पर आधारित होने पर भी 
यह बीद्धवर्म के समान विकास को नहीं प्राप्त हो सका--शायद इसीलिए कि इसके सिद्धान्त और 
श्रादर्श जन सामान्य के लिए श्रति कठोर हूँ । 


वैसे तो जैन लोग २४ तीर्थंकरो को मानते है, पर प्रमुख रूप से अन्तिम दो तीर्थंकर २३ वें 
पाहवंनाथ व २४ वे वद्धमान महावीर ही जनसामान्य के लिए अधिक परिचित हूँ । यद्यपि यह 
निविवाद है कि वद्धमान सस्थापक न होकर सुधारक थे और उन्होने पाइवेनाथ के सिद्धान्तों को ही 
परिष्कृत एवं परिमाजित किया । महावीर की निर्वाण-तिथि के सम्बन्ध में विद्वानों में मतभेद है । 
कोई ईसा पूर्व ५४५, कोई ५२७ और कोई ४६७ मानते हूँ । महावीर की मृत्यु के वाद ई० पू० 
दूसरी झताब्दी में जैन सम्प्रदाय में घर्मेमेद की दृष्टि से शाखाएँ बनना प्रारम्भ हुआ और ई० 
पू० पहली शताब्दी के भारम्भ में यह इ्वेताम्वर व दिगम्बर इन दो शाखाओं में विभक्‍त हो गया । 


डरे 


क्ष० पं० चन्दाबाई श्रभिनन्‍्दत-प्रन्थ 


दवेताम्बर लोग अपने देवताओं की प्रतिकृतियो को श्वेत वस्त्र पहिनाने लगे और दिगम्वर लोग पृण्णे- 
तया नग्न रखने लगे । ये दोनो ही मत्त व मान्यताएँ आज भी शअक्षुण्ण रूप में जीवित हे । 


जैन धर्म का प्रमुख उद्देश्य भी अधिकांश भारतीय धर्मों के समान ही कर्म प्रवृत्तियो अर्थात्‌ जन्म- 
मृत्यु के चक्र से छुटकारा दिलाना है । जहाँ तक हमें स्मरण है ऋग्वेद में पुनजेन्म को कही चर्चा 
नही है । पर जब वैदिक धर्म का प्रभाव लोक दृष्टि से उठ गया, पुनर्जन्म के सिद्धान्त ने विद्वानों 
को विचार करने के लिए बाध्य किया और शायद तभी से पुनर्जेन्म के प्रति लोगो की दुढ भस्था 
हुई । जैन कयाकोश में सम्रहीत कयाओञ्री की मूल प्रेरणा भी यही पुनर्जेन्म के प्रति आस्था है । 
इस जन्म में किए हुए कर्मों का फल अगले जन्म में मिलता है। मनुष्य योनि ही वह सर्वश्रेष्ठ स्थिति 
है जहा प्राणी श्रपने उत्तमोत्तम कार्यो द्वारा मुक्तिपद की राह म॑ लग सकता है, श्रादि ये सव भावनाएँ ही 
जैन लोक कथा साहित्य की मूल आधार हे । कर्मों के चक्कर से छूट जाना श्रर्यात्‌ मुक्ति पाना ही जैन- 
धर्म की प्रेरणा है भौर यही प्रेरणा जैन लोक-कथाओ्रो का प्राण कही जा सकती है । जैन कथा 
साहित्य का मर्म श्रच्छी तरह समझने के लिए पहले हमें ज॑त घर्म के कुछ सिद्धान्तों का परि्वय 
प्राप्त कर लेना भ्ावश्यक होगा । मुक्ति पद की प्राप्ति के लिए बौद्ध धर्म के समान ही जैन 
धर्म में भो तीन रत्न बतलाए गए हे, वे हे--सम्यग्द्न, सम्यगृज्ञान, सम्यग्चरित्र । इन्हें मुक्ति- 
सार्ग की तीन सीढ़िया कहा जाता है । यहा इन तोनो का सूक्ष्म विश्लेपण भी विषय विरोध होगा । 
झत इस विषय को आगे बढाने की अभ्रपेक्षा भव हम यही छोडेगे । जैन लोग पुष्प आदि अष्ट 
द्व्यों से श्रपने देवताओं का पूजन भ्रचेन करते है । उनकी प्रशसा व सम्मानसूचक प्रा्येनाएँ तथा 
भक्तिभाव से पूरित गीत गाते हैँ और उनकी स्मृति को श्रक्षुण्ण रखने के लिए प्रतिवर्ष हजारों मील 
की तोर्ययात्राएँ करते हूं । इन्हों सब वातों के वर्णन से जैन साहित्य भरपूर हे । साधु-साध्वियो 
के आचार विचार आदि का परिचय ज॑न साहित्य में प्रचुर मात्रा में मिलता है । सबसे पहले जैन 
साहित्य आहत में लिखा गया था पर शीघ्र हो इस वात कौ आवश्यकता महसूस हुईं कि वह सस्क्ृत 
में लिखा जाना चाहिए । तत्कालीन परिस्थितियों का यदि अध्ययन किया जाए तो इसे एक स्वा- 
भाविक आवश्यकता ही कहना चाहिए । पर जैन लोग केवल श्रपने सिद्धान्तो को लिख कर ही 
स्तुष्ट के न हो सके । उन्होने साहित्य के प्रत्येक क्षेत्र में ब्राह्मणो से प्रतिदृद्धिता की । व्याकरण, 
ज्योतिष, सगीत्त, कला आदि प्रत्येक क्षेत्र में उन्होने प्रगति की ओर कदम वबढाएं । इन सब प्रवृ- 


त्ति पु 
यो के मूल में उनका केवल एक ही ध्येय था । जन सामान्य को जैन धर्म की झोर झ्ाकृष्ट 
करना वे उस पर उनकी आस्था दृढ़ करना और 


र अपने उद्देश्य में वे सफल भी हुए । उनकी 
समय को कृतिया योरोपीय विज्ञान के लिए आ्ाज भी वड़े महत्व की है ।' के 


जेन कथाओं की व्यापकता-... 


जैन कया साहित्य में तपस्विनों, भक्तिनों 


तथा साध्वियों के 
भमग भी शायद ही मिलें जहा इन्हें ध्वियो को बहुत ही कम स्थान मिला है झोर ऐसे 


आदर था सम्मान का स्थान दिया गया हो । साध्वियो को 
१ कफाकषक एगएबड, 99. पद 7 7 एणा98, 9 9. 77 & 8 


डरड 


है] 
ज॑ न-लोक-कथा-साहित्य 


केवल रवेताम्बर साहित्य में ही स्थान प्राप्त है, दिगम्बर साहित्य से उनका कोई वास्ता नहीं । दिग- 
म्बर शास्त्र के अनुसार तो स्त्रिया मुक्ति की अभ्रधिकारिणी ही नही । बे 'भोक्षमहल' में कदम भी 
नही रख सकती पर इस विषय में उनमें व इवेताम्बरों में गहरा मतभेद है । 


सुप्नसिद्ध युरोपीय विद्वान श्री सी० एच० टाने ने श्रपने ग्रथ ट्रेजरी आफ स्टोरीज” की भूमिका 
में यह स्पष्ट रूप से स्वीकार किया है कि जैनो के 'कथाकोश' में सग्रहीत कथाञ्रो व योरोपीय कथाओं 
में अत्यन्त निकट का साम्य है। उनके विचार से यह अधिक सभव है कि जिन योरोपीय कथाओं 
में यह साम्य मिलता है, उनमें से अधिकाश भारतीय कथा साहित्य (विशेषत जैन कथा साहित्य) 
के आाश्चित हो । प्रोफेसर म॑ क्समूलर, बेन्फे व रहीस डेविड्स ने श्रपने ग्रथो में इस वात के काफी 
प्रमाण दिए हूँ कि भारतीय बौद्ध कथाएँ लोक कठो के माध्यम से परसिया से यूरोप गईं । नि स- 
न्देह इस बात से इन्कार नहीं किया जा सकता कि बहुत सी कहानियाँ मध्ययुगीन भारत से यूरोप 
में गईं । यद्यपि इस बात में सन्देह है कि भारत में ही जन्मी, पनपी, या और कही । श्री 
एन्ड्र, लग, जिन्होने इस विषय का गहरा अध्ययन किया है, का मत है कि यदि आवश्यकतानु रूप सीमित 
कर दिया जाए तो यह उधार लेने की प्रवृत्ति बुरी नहीं कही जा सकती । ये कहानिया निश्चित 
रूप से मध्ययुगीन भारत से बाहर गईं और मध्यकालीन युरोप व एशिया में अधिकता से पहुँची । 
लोककठो के माध्यम से कथाझ्रो के आवागमन के विषय में तो कुछ कहना ही व्यर्थ है । अश्रधिकाशत 
एक दूसरे के तत्त्वो में, घटनाओो में आपस में श्रदला बदली हुई । यह निश्चित है कि पादइचात्य 
साहित्य पर लोककथाओ का अ्रधिक प्रभाव पडा है जिनने भारतीय साहित्य में अ्रपता प्रमुख 
स्थान बना लिया था'। यह भी सभव प्रतीत होता है कि भारतीयों ने कुछ लोककथाएंँ यूनानियो 
से उघार ली । इतिहास इस वात का प्रमाण है कि भारतीयों ने काफी समय त्तक मुद्राशास्त्र, ज्यो- 
तिष और कुछ सीमा तक वास्तु और शिल्पकला तथा नादुयकला की शिक्षा यूनानियों से ग्रहण की । 
'कथासरित्सागर' के अग्रेजी अनुवाद की टिप्पणियो में श्री सी० एच० टाने ने भारतीय व यूनानी 
उपन्यासो (कथा वृत्तान्तो) के सादृश्य पर विस्तृत प्रकाश डाला है । 

यहा एक प्रइन यह भी उठना स्वाभाविक ही है कि जैन कहानियाँ इतने दूर दूर के भ्रदेशो में 
कैसे पहुँची जब कि जैन धर्म के विस्तार के वियय में हम देखते हे कि वह भारत तक ही सीमित 
रहा । इसके उत्तर मे हम तो अपनी ओर से यही कहेंगे (भौर यह सच है) कि ये कहानिया जैनों 
द्वारा नही वल्कि बौद़ो द्वारा सुदूर प्रदेशो मे ले जाई गई क्योकि जैन और बौद्ध दोनो ने ही ज्ञानो- 
न्नति एव प्रचार के उद्देश्य से पूर्वीय भारत की लोककथाओ का समुचित उपयोग किया । एक उदा- 
हरण से हमारा यह कथन स्पष्ट हो जाएगा व उसे वल मिलेगा । 
प्रामाणिक-चित्रण-- 

सुप्रसिद्ध यूरोपीय विद्वान प्रोफेसर जैकोवी ने अपनी 'परिश्षिष्ट पर्व की भूमिका में एक ज॑न 
कथा की रानी से सम्बन्धित निम्न अ्रश उद्धृत किया है जो दो प्रेमियो की ग्राप्ति के छोम में एक 
को भी न पा सकी -- 
१ /ज्रा।, एप & र७ाहाणा! एण 8, ए 343 
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द्ें० प॑० घन्‍्दाबाई असिनन्‍्दन-प्रन्य॑ 


हः रानी और उसका प्रेमी, जो एक डाकू था, यात्रा को चल दिये और चलते चलते 
एक नदी के किनारे पहुँचे जिसमें बाढ श्राई हुई थी । डाकू ने रानी से कहा कि पहले तुम्हारे 
वस्त्रामूबगों को पहुँचा देना ठीक होगा, पश्चात तुम्हें ले चलूगा । लेकिन जब वह रानी के वस्वा- 
भूयणों की लेकर उस पार पहुँच गया तो उसने ऐसी घोखेवाज दु श्लील स्त्री से छुटकारा पाना हो 
उचित समझा और उसे उसी किनारे पर एक नवजात शिशु के समान नग्न अवस्था में छोड कर चल 
दिया । ऐसी स्थिति में रानो को एक व्यतर देव ने देखा जो पूर्वजन्म में महावत था व रानी के 
प्रेमियों में से एक था, और उसे बचाने का निश्चय किया । अत्त वह अपने मुह में मास का एक 
टुकडा दवाएं एक सियार के रूप में प्रयट हुआ । वह एक मछलो को देख कर जो उछल कर 
पातो से वाहर भ्रा गई थी, मास का टुकडा छोड उस पर झपटा । मछली ज॑से तैसे प्रयत्न करके 
सियार की पहुँव में आते से पहले ही पानी में पहुँच गई और इसी समय आकाश में उडते हुए 
एक पक्षी ने नीचे आकर वह भास का टुकडा अपनी चोच में दवा लिया और उड गया । रानी 
एँसा देखकर सियार की मू्खेता पर हेगी जिसने मछली को पाने की आज्ञा में मछली के साथ हो 
साथ हाथ में आए हुए मास के टुकडो को भी खो दिया। उसी समय सियार अपने असली रूप 
में प्रकट हुआ और कहा कि उसने (रानी ने) अपने पहले और दूसरे प्रेमियो के साथ हो साथ 
वस्व्राभूषण भी खो दिये । उसने उसे अपने पापों का प्रायदिचित करने और “जिन” की द्वारण में 
जाने का उपदेश दिया । रानी ने उसकी वात मान लो और एक तपस्विती वन गई ।” 


भव आपको यह जानकर झाइचयें होगा कि यही कहानी चीन में एक लोक कथा के रूप में 
प्रचलित है । श्री स्टेनिसलास जूलियन ने अवदान' के चीनी से अग्रेजी अनुवाद में यह कहानी दी 


है । इस कहानी का शद्ोबेक है दी विमन एण्ड दी फाक्स' । यही कया फ्रांस में भी कुछ परिवर्तित 
रूप में प्रचलित है, जो इस प्रकार है--- 


एक समय एक वडी ही घनवान औरत थी । उनके पास खूब सोना और चादी था । वह 
अपने पति के झतिरिक्त एक और अन्य पुरुष से प्रेम करती थी । वह अपने प्रेमी के साथ भाग 
निकलने के लिए अ्रपने पति को छोडकर सोने व चाँदो के चहुमूल्य आमभूषणादि लेकर चली । वे 
दोनो चलते चलते एक नदी के किनारे पहुँचे । प्रेमी ने उस स्त्री से कहा--- तुम पहले मुझे सभी 
बहुमूल्य जेवरात भ्रादि दे दो ताकि में पहले उन्हें उस पार रख आऊँ | उन्हें उस पार रखकर 
मे लोड भागा आर तब तुम्हें भी उस पारले चलूगा । वह औरत इसी किनारे पर रही और 
उत्तन अपने सभी वस्त्राभूवण अपने प्रेमी को दे दिए पर फिर उसका प्रेमी कभी लौट कर नहीं झाया । 
वह उसे हमेशा के लिए छोड कर चला गया । इसी समय उस स्टथ्रोने एक लोमडी को देखा जिसने 
एक वाज को पकड़ रखा था। लोगडी ने इसी वीच एक मछली देखी और उसे पाने की जआ्ञाश्ा में 
वाज को छोड दिया । पर वह लोमडी न तो मछली ही पा सकी और न वाज ही । क्योंकि 
उसके पर्जे से छदते ही वाज उड गया था । उस औरत ने लोमडी से कृहा--तुमने बहुत बड़ी 
वेवकूफी की है । दोनो वस्तुओं। को एक साथ पाने के लालच में तुमने दोवो को ही एक साथ 


चु र्‌ थ्ु 
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खो दिया । उसर में लोमडोी ने कहा--“मुझसे भी भ्रधिक बेवकूफ तो तुम हो '।” अग्नेजी अनुवादक 
का कहना है कि यह कहानी ( &48-70थ॥-पए्रणा)। )! नामक बौद्ध विश्वकोश से ली गई 
है। यह तो सभो जानते हे कि उत्तरी वौद्धों से चीनियो ने बहुत कुछ उधार लिया 
पर यही कहानी फौसवाल द्वारा सम्पादित 'पाली-जातक' में भी मिलती है । उसमें यह कहानी 
चुल्लबनुग्गहा जातक' नाम से हे । चुल्लधनुग्गहा जो कि इस कहानी का नायक है अपने तीरो से 
एक हायी व ४६ डाकुओ को मारने के परचात्‌ अ्रपती स्त्री के कपट-व्यवहार से डाकुओ के सरदार 
द्वारा मारा जाता है। क्योकि उसकी स्त्री डाकू सरदार से प्रेम करती है । पर वह डाकू सरदार 
उसके पति को मारने के पश्चात्‌ उसकी सारी सम्पत्ति जेवर श्रादि लेकर भाग जाता है । और 
वह बेचारी सब कुछ खोकर निराश्चित हो जाती है । तब सवक (इन्द्र) अपने मुह में मास लिए 
सियार के रूप में और मातलि तया पचशिखा (इन्द्र के ही आदेश से) क्रमश मछली व वाज के 
रूप में श्राते हें । इसी प्रकार यह नाटक जैन कथा के समान ही चलता है । उसका परिणाम 
यह होता है कि स्त्री अपने श्राप मे बडी शर्मिन्दा होती है झौर पद्चात्ताप करती है । 


कथाओं की मोलिकता-- 


जो कुछ भी हो, पर हम इतना अवश्य कहेंगे कि लोक-कथाझ्रो के अन्वेषको को इन जैन कथाश्रो 
का स्वागत अपनी खोजो के लिए एक महत्वपूर्ण देन के रूप मे करना चाहिए । उन्हें इस बात 
का सन्देह अ्रपने मन से निकाल देना चाहिए कि ये कथाएँ यूरोपीय कथाओो से प्रभावित हें । जैन 
कयाएँ अपने आप में पूर्णत मौलिक है और विशुद्ध भारतीय हे । इस विषय के प्रमाण में हम ऊपर 
वहुत कुछ लिख चुके हे । हमारे इस कथन का भ्ाशय यह नही लेना चाहिए कि सभी ज॑न कथाएँ 
विश्ुद्ध एव मौलिक हे । कुछ कयाएँ मूल रूप से जैनेतर हे भर उन्हें अपनी बनाने के लिए उन 
पर जैन धर्म के उपदेशो का रग चढा दिया गया है । कही कही तो कथा के पात्रो के नाम भी 
जैन कल्पनानुसार वदल दिए गए हे । जैसे नल-दमयन्ती की सुप्रसिद्ध कथा का रूपान्तर भी जैन 
लोककया के रूप में प्रचलित है । इसमें दयमन्ती को दवदन्ती के रूप में बदल दिया गया 
है । कयाकोश' में सग्रहोत इस कहानी के रूप से स्पश्ट पता चलता है कि सामाजिक व लौकिक 
कथाओं को घारमिकता का वाना पहिनाकर जैनो ने जिस नए ढंग से उनका नया रूप प्रस्तुत किया है, 


वह प्रशसनीय है । 


जेन साहित्यकार और बौद्ध-- 


जैन साहित्य मात्रा में विशाल है और मनोरजन से परिपूर्ण है । केवल भारतीय ही नही यूरो- 
पीय पुस्तकालयो में भी कई हस्तलिखित जैन ग्रथ भरे पडे हे जो अभी तक अप्रकाशित है । विशाल 
जैन साहित्य में मात्र घर्मचर्या नहीं है वरन, सामाजिक, झ्राथिक, राजनीतिक लौकिक, ललित कला 
भ्रादि सभी विषयो पर जैन ग्रथकारो ने समान और आधिकारिक रूप से अपनी लेखनी चलाई है | 
उन्होने _उन्होने सिद्धान्त, तकंशास्त्र भौर दर्लेन आदि विषयों पर अपने सतत ही ४ त्क॑शास्त्र और दर्शन झादि विषयों पर अपने स्वतत्र मत स्थापित किए व ग्रय भी 
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लिखे । एक ओर जहा उन्होने इस प्रकार के साहित्य की सृष्टि की, दूसरी शोर ब्रह्म विज्ञान 
झ्रादि पर भी सफलतापूर्वक ग्रंथ लिखे । उन्होने सस्क्ृत के साथ ही प्राकृत के भी बहुत से कोपो 
और व्याकरणो की रचना की । गूजराती और परसियन भाषाओं में भी उन्होंने व्याकरण तैयार 
किए । अ्रकशास्त्र, श्र्थशास्त्र, कामशास्त्र, नीति शास्त्र (दोनो वर्ग---राजनीति व सामान्य नीति) आदि 
पर भी उनके अनेकों ग्रथ उपलब्ध है । राजकुमारो की शिक्षा के लिए ज॑च लेखकों ने अश्वकला, 
हस्तिकला, तीरतकंशकला, कामशास्त्र आदि विषयो के ग्रथ प्रणयन किए । सामान्य वर्ग के लिए जादू, 
ज्योतिष, शकुनशास्त्र आदि ऐसे विवयो पर रचनाएँ लिखी जिनका भारतीय सामाजिक जीवन में 
झादिकाल से ही महत्त्व रहा है | इतना ही नही, उन्होने शिल्पकला, सगीतकला, स्वर्ण रजत आदि के 
गृणावगृण, रत्नों श्रादि पर महान वन्ध लिखे । काव्य क्षेत्र में ज॑न कवि, जो सामान्यत साधु होते 
थे, दरवारी ब्राह्मण कवियो से होड लेते थे । वे सस्क्ृत में नाटक, काव्य, चम्पू आदि बडी कुशलता 
से लिखते थे और अपने ग्रथो में ताहिषयक नियमो का भी पूर्णता से पालन करते थे । उनके 
लिखित ग्रथ आज भी काफी मात्रा में उपलब्ध हे । आलोचनाशास्त्र पर भी उनकी कई महत्वपूर्ण 
क्ृतिया है । 


हिन्दू शासको के साथ ही साथ मुस्लिम शासकों के समय में भी जैन साधुओ का दरवारो में 
काफी मान रहा और उनकी कला की प्रशसा होती रही । यहा एक बात विद्येष ध्यान देने की 
यह है कि जहा जैनेतर कवि, विद्वान आदि राज्यमद के फेर में सामान्य जनता को भूल गए, जैन 
साधु कभी नही भूले। विशेषत वैश्यवर्ग के साय उनका सम्बन्ध अदूट रहा । जहा ब्राह्मणवर्ग ने 
अपने ग्रथ विशेषत राजदरवारो व राजकुमारो दरवारियो श्रादि के लिए लिखें जैन लेखको ने सामान्य 
वर्ग की साहित्यिक आवश्यकताओं को पूरा किया--उनकी साहित्यिक रुचि जागृत की । उन्होने 
केवल सरल सस्क्ृत में ही ग्रयो का भडार नही भरा वरन्‌ प्राकृत, अपभश्रश, पुरानी हिन्दी, गुजराती, 


कन्नड और राजस्थानीय आ्रादि में भी ग्रथ लिखे । वे साहित्य के एक बड़े ही विशाल एवं विस्तृत 
क्षेत्र के मअष्या थे । 


जन कया साहित्य मात्रा में बहुत ही विशाल है । उसमें रोमास, वत्तान्त जीव जन्तु लोक, 
परम्पराप्रचलित मनोरजक वर्णनात्मक आदि सभी प्रकार की कयाएँ प्रचुर मात्रा में मिलती हे । 
जनसाधारण में अपने सिद्धान्तो का प्रचार करने के लिए जैन साधु कथाओ को सबसे सुलभ व प्रभावशाली 
साधन मानते थे झौर उन्होने इसी दृष्टि से उपरोक्त सभी भाषाओं में गद्य-पद्य दोनो में ही कहानी कला 
को चरम विकास की सीमा तक पहुँचाया । उनकी कथाएँ दैनिक जीवन की सरल से सरल भाषा 
में होती थी। कोई कोई कथाएँ तो केवल एक ही साधारण कथा हुआ करती थी पर अ्रधिकाशत 
कयाझर में बहुत सी गौण कथाएँ इस ढग से मिली रहती थी कि कया का क्रम नही दूटने पाता 
था और काफी लम्बे समय तक कथा चलती रहती थी (जंसे पचतत्र) । हु 


उनका हर विश्व 
गे बम कहने का ढग श्रन्यो की भपेक्षा कुछ विशेषतायूकत है । कथा के प्रारम्भ में जन 
हर द्ध धम वाक्य या पद्माश कहते हे और फिर वाद में कया कहना शुरू करते हे । कथा 
की लम्बाई या छोटाई पर वे जरा भी ध्यान नही देते । उनकी कथाएँ बहुत सी रोमाटिक घटनागरो 


डर्८ 


ज॑न-लोक-कया-साहित्य 


( भ्रधिकाद घटनाएं एक दूसरे से गूथी रहती है ) से युक्त रहती है । कहानी के अन्त में वे 
पाठक का परिचय एक केवलो--भ्रिकालदर्शी ज॑न साधु से कराते हे जो कथा से सवद्ध नगर में 
आता है और कवा के पात्रों को सद्मार्ग पर झाने का उपदेश देता है । केवली का उपदेश सुनकर 
कया के पाय पूछते हूँ कि ससार में प्राणियों को दुख क्यो सहने पडते हे, दुखो से छटकारा पाने 
का उपाय यया है ? इस प्रश्न के उत्तर में केवलो जन धर्म के प्रमुख तत्त्व कर्म का वर्णन करने 
लग जाता है कि शागणी के पूर्वकृत कर्मों के फल रूप में ही उसे सुख या रुख की प्राप्ति होती है। 
झपने इस कथन थंग सम्बन्ध वह कहानी के पात्रों के जीवन में घटित घटनाओं से स्पष्ट करता है । 
इन घर्मोपदेशों का साहित्यिक रूप वीद्ध जातकों से सादुश्य रखता है पर जातकों की अपेक्षा वह 
कई दृष्टियों से श्रेष्ठ है। जातक का प्रारम्भ एक कया से होता है जो विक्रल ही स्वत्वहीन होती 
है। किसी भिक्षु के साथ कोई घटना धटती है । उसी समय बुद्ध श्राते है । अन्य भिक्षु उस 
पहुलो भिक्षु के साव घटी घटनाओं के सम्बन्ध में उनसे प्रश्न करते हं और बुद्ध उत्तर मे उस साधु 
के पूर्वजन्म की कवा कहते हूँ । पूर्व जन्म की कया ही जातकों की प्रधान कथा होती है जब कि 
जैन धर्मोपदेशे--मैन कवाझों मे उपसहार के रूप भे उसका अस्तित्व रहता हैं। बोघिसत्त अथवा 
भविष्य में होते वाले बुद्ध स्वव उस कया के एक पात्र होते हैँ और उस उत्तरदायित्त को पूर्णतया 
निमाते भी हूं श्रौर इस प्रकार पूरी कहानी एक शिक्षाश्रद उपदेशक कया का रूप थे लेती है । जहा 
तक जातकों के मनोरजक तल्वों का प्रइन है, वे वौद्ध के अपने मौलिक नहीं है । वे तो उन्होने 
भारत जैसे विस्तृत प्रदेश मे फैली लोक कयाओो के विशाल भडार से लिए है । प्रसिद्ध जर्मेन- 
विद्वान श्लरी जोहान्स हर्टेल का यह कयन ठीक ही है कि इन भ्रसिद्ध कथाओं में से श्रधिकाश प्रवी- 
णता, मनोरजन झौर क्रीडा कौतुक से भरपूर है पर वे धर्मोपदेशक नहीं हैं। जो जातक उपदेशपरक 
एवं धर्मोपदेशक हूँ भी तथा जिनके पात्र वोधिसत्त के पद के श्रधिकारी है, वे लोक-त्रचलित कयानको 
के जोडतोड कर अपने उद्देष्यानुकूल वनाए गए, उत्तके बदले हुए रूपान्तरमात्र हैं। और ऐसी अनेक 
जातक कवाएँ मौलिकता से हीन नीरस हो गई है, उनकी सारो भ्राकोण शक्ति, उनका प्रभाव, उनकी 
कलाकुशलता चिलुप्त हो गई है । वौद्ो ने श्रपने सिद्धान्त का समावेश वोधिसत्त का उदाहरण देकर 
कि किस प्रकार प्रत्येक प्राणी को बुद्ध के सिद्धान्तो में विश्वास कर उसी के अनुसार कर्मसा्ग में प्रवृत्त 
होना चाहिए, इन कयाओ में सीधे ही किया है । श्र यदि लोक्-अचलित कया का जातक से 
बदले हुए रूप का उपसहार इस प्रकार नहीं हो पाया तो फिर उन्होने उस कथा का नाोक-तकदा 
भी बदलकर उसे विलकुल हो बेडौल कर दिया है । एक बीद्ध के लिए भर्यशास्त्र या राजनीतिक 
का श्रव्ययन पाप है, पर भ्रव तो बहुत सो भारतोय लोककयाओं का समावेश इन शास्त्रों में हो गया 
है । बौद्ों ने भी अपने सप्रहों में बहुत सी इन चीति-क्थाओ को भी शामिल कर लिया है । 
पर अपने धर्मसिद्धान्तो से वाब्य होकर उन्हे इन सिद्धान्तो में काफी फेरफार करना पढ़ा है। कही 
कही तो उन्होने इन कयाप्रो के कई महत्वपूर्ण भ्रशों को भी ऐसी वेतरतीब से बदला है कि भूल कया 
_का सारा रस ही जाता रहा है श्रोर इस प्रकार वे कयाएँ कही की भी ने हैं 5 ५ त-ण कयाएँ कही की भी न रही है । यह कहता 
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थोयी दलील ही नही है कि पवतत्र के अनेक पाठान्तरों में से एक भी बोदो के अपने मौलिक नहीं 
हैँ, जब कि पचाझरुयान! या पचाखर्यानक' कहे जाने वाले जैनों के पाठान्तरों ने नीतिगास्त्र के इस 
पुराने कार्य को लोक में प्रसिद्ध कर दिया । यहा तक कि इन्डोचीन व इन्डोनेजिया में भी इनकी 
प्रसिद्धि हुई । इन सब देशो में सस्कृत व अ्रन्य भाषाओं में पचाखर्यान! इतना अ्रधिक प्रसिद्ध हुआ 
कि उसका मूल जैन रूप पूर्णत भुला दिया गया । भर तो और जैन लोग स्वयं उसके अपने 
मूल रूप को भूल गए । 


बौद्ध कयाकारों ने भ्रपन्ते लाभ की दुष्टि से जनसामान्य की प्रवल वृत्ति की अद्भुत चमत्कारो, 
भयकर दुघंटनाओ तथा भ्रतिपापी कार्यों से श्रधिक परिचित काराया है । उन्हीने एक ही कया में वार- 
बार इस प्रकार की घटनाएँ वर्णित की हैँ । उनमे मनोव॑ज्ञानिक उत्साह और हुतुत्व के कोई लक्षण 
एवं झ्राचार नहीं मिलते । उनकी कयाएं बौद्धों की विशज्येपताएँ हे पर भारतीय विश्विष्ट कथाएँ 
किसी भी रूप में नहीं । 


भारतीय कयाकला की विशेषताओं के रूप में हम जैन कथा वृत्तान्तो को ले सकते है । भार- 
तीय जनता के प्रत्मेक वर्ग के आचार-विचारो एवं व्यवहारों के विपय में उनसे ययायें एवं सविस्तार 
परिचय मिलता है । जैन कया वृत्तान्त विशाल भारतीय साहित्य के एक प्रमुख श्रग के रूप में 
अपना महत्व अदर्शित करते है । वे केवल भारतीय लोककयाश्रो के क्षेत्र में ही नहीं, वरनू भारतीय 
सम्यता व सस्क्ृति के इतिहास के क्षेत्र में भी अत्यन्त महत्वपूर्ण स्थान रखते है । 


ज॑नो के कया कहने के ढंग में बौद्धो के ढय से कई बातो में काफी भ्रन्तर है । जैनो की 
कया को मूल वस्तु भूत की न होकर वत्तमान से सम्बन्ध रखती है। वे अपने सिद्धान्तो का 
सीधा उपदेश नही देते, उनके कयानको से ही अप्रत्यक्ष रूप से उनका उपदेश प्रगट होता है । और 


एक सबसे वडा अन्तर जो है, वह यह कि उनकी कथाओं में 'बोधिसत्त' के समान भविष्य के जिन 
के रुप में कोई पात्र नही होता । 


ज॑त कथाओं की विज्येषतां-- 


अत यह स्पष्ट ही है कि इन स्थितियों में जैन कयाकार पूर्णत स्वतत्र है । चूकि उन्हें पात्रों 
को्‌ ठोक-पीटकर अपने अनुकूल जैन सिद्धाल्तो को मानने वाला नही बनाना पडता अत पूर्व कयाग्रो 
का वर्णन करने में उन्हें पूर्ण स्वतंत्रता रहती है । इसलिए भी कि ये कथाएं उन्हें साहित्यिक या चली 
आ्ाती हुई परम्परा के रूप में प्राप्त हुई है । उनकी कयाओं के पात्र झादर्श हो या दुश्चरित्र, सुखी 
हो या दुखी, कयथाकारों का इससे कोई तात्पयं नहीं । क्योंकि आदर्शोपदेश जिसका प्रचार कया का 
लक्ष्य होता है, कया में वणित घटनाझों में नही वरन्‌ उस भाष्य में रहता है जो केवली' कया के भन्त 
में देता है । केवली बतलाता है कि कया के पात्रो के जीवन में जितवी भी दुर्घटनाएँ घटी 
है, उन्हें जितती भी विपत्तियों का सामना करना पडा है और जितनी मी शुभ घटनाएँ घटी है, वे उनके 

ड३० 


जे न-लोक-कथा-साहित्य॑ 


उन शुभ कर्मों का परिणाम है जो कि उनके द्वारा पूर्व जन्म में किए गए । यह स्पष्ट ही है 
कि धर्मोपदेश देने के इस ढंग का उपयोग किसी भी कथा में अच्छी तरह व सफलतापूर्वक किया जा 
सकता है । क्योंकि प्रत्येक कया के पात्रो, जिनके जोवन की घटनाओं अथवा विविध कार्य-कलापो 
का उसमे वर्णन रहता है, के जीवन में भ्रनेक उलट फेर हुआ ही करतो है । सुख दुख दोनो ही 
के अनुमव उन्हे होते हे । इस तथ्य का परिणाम यह हुआ है कि किसी भी जैन कथाकार साधु 
को झपने हाथ में आई किसो लोक कया को वदलते का श्रयवा रूपान्तरित करने के लिए बाध्य नहीं 
होना पडा है झौर यही कारण है कि लोक साहित्य--लोक कथाओ्रो के साथनों के रूप में बौद्धिक 
कथा ग्रयो में आई हुई कयाझ्रो की अपेक्षा जैन कयाएं भ्रधिक विश्वस्त एवं यथार्थ हे । 


पर इससे यह तात्पयं कदापि नही लेना चाहिए कि जैन साधुओ ने पुरानी, लोकप्रचलित, परम्परा 
से चलो आती हुई कयाओझो को ही नया रूप दिया । उन्होनें मौलिक कयाझ्रो की भी काफी विशाल 
मात्रा में सृष्टि की। उन्होंने नई मौलिक कयाएँ और ओऔपन्यासिक वृत्तान्त धर्मोपदेश एवं सिद्धान्त 
प्रचार की दृष्टि से लिखे । उनकी पाठशालाओ में साहित्यिक कथाएँ कहने की दिक्षा दी जाती थी । 
चारुचन्द्र के 'उत्तमकुमारचरित' के ५७२ वे दोहे से यह वात स्पष्ट प्रमाणित होती है-- 


श्री भक्तिलाभशिष्येन चारुचच्द्रेण गुफिता । 
चरित्रसारगणिना शोधितेय कथा मुदा ॥। 
बालत्वेषपि कथा चेयमम्यासार्थ कृताभया । 
बालावस्थाकृत सर्व महता प्रीतये भवेत ।॥। 


बौद्ध और जैन कथा साहित्य से भी पुराना साहित्य ब्राह्मणो का है । 


प्राचीन भारता का प्राय सार वृत्तान्त साहित्य उपदेशपरक है । ब्राह्मणों ने श्रपनी धर्म एव 
उपदेशपरक कथाओ का उपयोग तीन झ्वास्त्रो (धर्म-अर्थ-कास) में किया । वैदिक यूग के बाद की 
समस्त कथाओो में घाभिक या दाशंनिक उपदेश का निर्देश मिलता है। वे ब्राह्मणो व उपनिषदो की 
सुप्रचलित पौराणिक कथाएँ हे । सभी प्रकार की घामिक, पौराणिक, ऐतिहासिक, दार्शनिक और राज- 
नीतिक कयाझ्रो का समावेश महाकाव्यों और पुराणों में हो गया है । आज कल भी इस विशाल 
साहित्य के “अश” घरो में या धर्म सभाओो में लोगो (विशेषत धर्मंपरायण) द्वारा पढे जाते हे । 
चुकि ब्राह्मण धर्मोपदेशक नही होते, इन ब्राह्मणों की धर्मेकथाओो को विकसित होने का कोई अवसर 
नही मिला । जब भारत की अ्रपनी राजनीतिक सत्ता समाप्त हो गई तो “अभर्थकयाओ” का विकास 
भी रुक गया । यद्यपि महाभारत व श्रन्य ग्रथो में उनके सुन्दर उदाहरण सुरक्षित हें । पर राज- 
नीतिक कथा-बत्तान्त साहित्य को समझने के लिए हम तत्राख्यायिक और दशकुभचरित' को सबसे 
अधिक प्रतिनिधि ग्रथ के रूप में ले सकते है । तत्रार्ययायिक' जिसका अनुवाद पहलवी भाषा मे ५७० 
ई० में किया गया था, बाद में कई अनेक भाषाओ्रो में अनुवादित हुआ और केवल पक्ष्चिमी एशिया 
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मे ही उसका प्रसार नहीं हुआ वरन्‌ उत्तरी अ्फ्रिका व यूरोप में, भी वह पहुँचा जहा वह सबसे भ्रधिक 
कथा ग्रथों में से एक माना गया । पर यह हमारा दुर्भाग्य ही कहा जाना चाहिए कि भारत में 
अभी तक इस प्रसिद्ध ग्रथ को कोई भी प्रति नही पाई जा सकी है । कश्मीर में कुछ हस्तलिखित 
प्रतिया भ्रवस्य पाई गई हे पर उनमें से एक भी पूर्ण नहीं है । कुछ विद्गवानो की त्तो इसी कारण 
यह भी घारणा हो गई है कि तताख्यायायिक' का भारत में कोई प्रसार नहीं था । प्रोफेसर कोनाव 
ने अपनी पुस्तक इन्डीएन' में यह सिद्ध किया है कि तत्राख्यायायिक दक्षिण में लिखा गया था । 
इसके प्रमाण में उन्होत्रे कयामृब का भी उल्लेख किया है । दण्डी का 'दशमुख चरित' तो कभी 
पूराही नही हुआ था । वृहक्कथा ने जो कमी एक प्रसिद्ध ग्रथ था, भारत से अपना मूलरूप 
ही खो दिया । उसकी सस्छृत प्रतिया कश्मीर मे सोमदेव और क्षेमेन्द्रदासव्यास तया नेपाल में 
वृधरचामिन की मिली है । 


ऐसी स्थिति में यह स्पष्ट ही है कि मध्य युग से श्राज तक जैन भर विद्येषत गुजरात के र्वेता- 
म्वर जैन साधु ही प्रमुख कयाकार थे । उनके साहित्य में ऐसी एसी विशेषताएं अगाघ मात्रा में 
मिलती हूँ जो लोककथा साहित्य के अनुसवाव कायें में तत्पर विद्यार्थी के सामने एक नया क्षेत्र उप- 
स्थित करती हूँ । जो विद्वान भारतीय लोककथा साहित्य के क्षेत्र में वेज्ञानिक दृष्टि कोण से कार्ये 
कर रहे है उनके लिए जैन लोक कथा साहित्य एक महत्वपूर्ण एवं श्रावश्यक विषय है। 


जेन कथा साहित्य की समस्पाएँ--- 


जैव कथा साहित्य से सम्बन्धित कुछ समस्याएँ भी इस प्रसंग में उपस्थित होती है जिनमे से 
एक दो पर सक्षेप में हम यहा विचार करेंगे । 


पहली समस्या, जो कहानियो के देशान्तरगमन से सम्बन्ध रखती है, साहित्यिक इतिहास व सम्यता 
तया साहित्य के इतिहास की सीमा में झा जाती है । उस पर विचार करना भारतीय दृष्टिकोण 
से तो महत्त्वपूर्ण है ही पर भ्रन्य देशो को दृष्टि से भी उतना ही महत्वपूर्ण है । दूसरी समस्या भाषा- 
गत है। इस पर विचार करना केवल सस्कृत तथा अन्य भारतोय भाषाशरो की दृष्ठि से ही 
महत्वपूर्ण नही होगा वरन्‌ भारतीय साहित्य के इतिहास पर भी उससे समुचित ग्रकाञ्य पडेया । 


पहले हम कथाओं के देशान्तरगमन की समस्या को लेते है । जिन कथाग्रयो के सम्बन्ध मे 


यह सिद्ध किया जा सकता है कि वे प्रत्यक्ष या भप्र॒त्यक 
पक रूय से भारत 
ये हूँ --वरलाम भ्ौर जोसफ की कया, विज पाप गए वतन से 


केलीला और दिसना में समाविष्ट से--तव्रार्यायायिक 
महाभारत के ३ पर्व तथा कुछ अन्य कय ग्रथ (ज॑से--तत्राख्यायाय्रिक, 


एं जिनमें से एक मूल बोद्ध है) शुक सप्तति का जौच पठा- 
न्वर, सिन्तियास का वृत्तान्त तया जाफर के पुत्रो की जलयात्रा श्रादि “ पा तौन ग्रथों के मूल 
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डदे२ 


जे न-लोकन्कथा -साहित्य 


भारतीय रूपो का श्रभी तक पता नही लग सका है पर हमारा विश्वास है कि कभी न केभी-अवश्य ही 
गुजरात के श्वेताम्बरों के साहित्य में उनके मूल रूप की प्राप्ति होगी । ' 


अन्य भारतीय व योरोपीय लोककथाग्रो (जिनर्मों आपस में साम्य है) के विषय में अभी किसी 
प्रकार का अन्तिम निर्णय नहीं किया जा सकता पर कुछ कथाओं (जैसे--सुलेमान का न्याय) के 
विषय में विद्वानों द्वारा यह सिद्ध किया जा चुका है कि सारी कथा जिन तत्त्वों, आधारो तथा बाता- 
बरण को लेकर लिखी गईं है, वे पूर्णतं भारतीय है । वे केवल भारत में ही मिल सकते हे । 
पर ऐसी कथाएँ बहुत ही कम हे । श्रन्य सब कथाओं में तारतम्य एवं साम्य स्थापित तथा किसी 
एक निश्चय पर पहुँचने का केवल एक ही उपाय है । वह यह कि किसी यूरोपीय कथा के परस्पर 
विरोधी सभी तप्त्वों का किसी भारतीय कथा के सभी परस्पयर विरोधी तत्त्वों के साथ तुलनात्मक 
प्रध्ययन किया जाय और इस अध्ययन के फलस्वरूप इस वात को सिद्ध किया जाय कि प्रत्येक परस्पर 
विरुद्धतत््व (जो कि अपने मूल रूप में नहीं होगा ) भारत से योरोप गया | श्रथवा योरोप से 
भारत आया हो पर इन अनुसधानों के किये जाने के पहिले यह आवश्यक है कि ज॑न 
भण्डारो में भ्रमी तक जो कथाओं भर कथाग्रथो का विशाल-अम्बार श्रप्रकाशित रूप में छिपा पडा 
है, प्रामाणिक एवं शुद्ध रूप में सटिपण्ण प्रकाशित किया जाय तथा उनके ऐसे प्रामाणिक अनुवाद 
-कराए जाय जो लोक कथा साहित्य के उन विद्याथियो के लिए सविस्तर विश्लेषण कर सकें जो कि 
सभी भारतीय भाषाओ्ो, भारतीय श्राचार-विचार । व्यवहारु तथा रीति रिवाजों से परिचित नही है । 


चूकि कथाग्रो के देशान्तर गमन की समस्या अत्यन्त ही दुर्वोव एवं गहन है, यह अत्यन्तावश्यक 
है कि जैन कया साहिंत्य का प्रकाशन यथासभव शीघ्र ही किया जाय ८। भारत -केवल दिनेवालाही 
नही लिनेवाला' भी रहा है । उदाहरणार्थ 'यूसुफ भौर जुलेखा' कश्मीरी केवि श्रीधर द्वारा १५ 
वी शती में सस्कृत में अनुवादित), अनवर, सुहेली (कलीला और दिमना की कथापर आधारित एक 
परसियन ग्रथ, परचात दुखनी, उर्दू, हिन्दी, बगला, तथा वाद में फ्रेंच अनुवाद से मलय और इसके बाद 
मलय से जापानी में अनुवादित), अरेवियन नाइद्स' 'ईसप फेबिन्ल्स' (अनेक भारतीय भाषाञ्रो भे 
श्रनूदित ) तथा श्रन्‍्य विदेशी ग्रथो के नाम लिए जा सकते हैँ जिनके भारतीय भाषाओ्रो १६ वी 
तथा २० वी शताब्दी में अनुवाद किए गए । 


वहुत सी भारतीय कयाझ्रो तथा कथाग्रथों का पुनर्देशीयान्तरगमन भी हुआ झौर वाद में 'पूर्वण 
देशान्तर. गमन रूपो” के समान ही इन “पुनर्देशान्तरगमन रूपो” ने भी साहित्यिक रूप ग्रहण किया। 
मौखिकरूपान्तरो से भी हम इन्कार नहीं कर सकते । समय समय पर भारत पर विदेशियों के 
झाकरमण हुए, विजय प्राप्त होने पर अपने साथ आए अपने देश के लोगो के साथ वे यही जम गए और 
परिणाम स्वरूप लोककठो के माध्यम से बहुत सी लोकेकथाओं में देशानुकूल परिवर्तन हुआ, मीखिक 
आदान-प्रदान हुआ । 





___  ऊऊ़॒ऊ॒॒ र_॒_॒[_॒॒_औ[ट््ैीककल----प््5)ू.5+5++5/5+ 
१ एक प्रसिद्ध जैन ग्रन्य रस्तचूडुकर्था में सिन्तिपास फा चुतान्त किल गया हूँ । 
ण्५ ४३३ 


दहर० प० उन्दावाई अभिननन्‍्दन-प्रन्य 


उपसंहार 


जन कयाकार साव्‌ व्याकरण के पण्डित थे । बूलर ने अपने 'हेमचन्द्र' में लिखा है कि शासको 
के दरवारों में जैन कवि ब्राह्मण कवियों से सफलतापूर्वक होड लेते थे । ऐसा बिलकुल ही अस- 
भव होता यदि ज॑ न कवि व कथाकार ब्राह्मण कवि या कथाकारो के वरावर श्रथवा उनसे उच्च योग्यता वाले 
न होते । ज॑न साथु कवियों को राजदरवारो में स्थान मिल सका तथा वे शासको पर जैन धर्म 
का प्रभाव स्थापित कर सके, इसका प्रमुख कारण उनकी साहित्यिक शिक्षा दीक्षा, योग्यता तथा काव्य 
को विविध शाज़ाओो का उनका गहन अध्ययन था । जार्ज वूलर ने 'हेमचन्द्र' में इसे काफी स्पष्ट 
किया है । 
जहा तक हमे स्मरण है किसी भी देशी विदेशी विद्वान ने जैनों पर भाषा अथवा व्याकरणयत 
भूलो का दोप नहों लगाया । जबकि बूलर ने विल्हण कालिदास और दण्डी तक के ग्रथों में अनेकों 
व्याकरणगत भूटियो की और निर्देश किया है * बूलर भौर बेवर ने ज॑नो के सस्क्ृत ज्ञान की 
परिपूर्णता की ओर जो निर्देश किया है, उसका प्रमुख कारण यही है कि <जरात मे उस समय सस्क्ृत 
लोकभापा थी । लिखने व बोलने दोनो में ही यह भाषा व्यवहुत होती थी । सस्कृत में लिखे 
गये ज॑नो के ग्रथो के विज्ञाल भडार उनके सस्क्ृत पर पूर्ण श्रधिकार की पुष्टि करते हैं । १००० वर्षों 
त्तक गुजरात में ज॑नो का घोलवाला रहा, वे ही वहा के साहित्यिक व सास्क्ृतिक प्रतिनिधि (उस 
समय के) थे शोर यही कारण है कि गुजराती सस्क्ृत का जितना ज्ञान हमें जैन साहित्यि से उपलब्ध 
होता है, उतना भ्रन्य से नही । 
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ड३४ 


संस्कृत जेन साहित्य का विकास क्रम 
श्री पं० पन्नालाल, साहित्याचार्य 


प्रस्तावित 


उपलब्ध जैन सस्कृत साहित्य के प्रयम पुरस्कर्ता आचार्य गृद्धपिच्छ हे । इन्होने विक्रम की प्रयम 
शताब्दी में तत्वार्थसत्र की रचना कर आगामी पीढी के ग्रन्थ लेखकों को तत्वनिरूपण की एक नवीनतम 
शैली का प्रदर्शन किया । उनका युग दार्शनिक सूत्रयुग था । प्रायः सभी दर्शनो की उस समय सूत्र-रचना 
हुई है। तत्वार्थंसूत्र के ऊपर अपरवर्ती पूज्यपाद, श्रकलक, विद्यानन्द श्रादि महषियों द्वारा महाभाष्य लिखे 
जाना उसकी महत्ता के प्रस्यापक हैं | इनके वाद जैन सस्क्ृत-साहित्य के निर्माताओं मेँ रवेताम्बराचार्य 
पादलिप्तसूरि का नाम भ्ाता है । श्रापका रचा हुआ “निर्वाणकलिका' ग्रन्थ प्रकाशित हो चुका है। तरग- 
वतीकया' भी आपका एक महत्वपूर्ण प्राकृतभाषा का ग्रन्थ सुना जाता है जो कि इस समय उपलब्ध नहीं 
है । आप तृतीय शताब्दी के विद्वान्‌ माने गये हे । इसी शताब्दी में आचार्य मानदेव ने शान्तिस्तव' की 
रचना की थी । यह शान्तिस्तव' श्वेताम्बर जैन-समाज माँ श्रधिक प्रसिद्ध है । 


जन साहित्य का उत्थान और विकास- 


पादलिप्तसूरि के बाद जैन दर्शन को व्यवस्थित रूप देने वाले श्री समन्तभद्र और श्री सिद्धसेन 
दिवाकर ये दो महान्‌ दाशंनिक विद्वान्‌ हुए । श्री सिद्धसेन दिवाकर की श्वेताम्बर समाज में और श्री 
समन्‍्तभद्र की दि० जैन समाज में अनुपम प्रसिद्धि है। इनकी कृतियाँ इनके अ्रगाघ वेदुष्य की परिचायक 
हैं । आचार्य समन्तभद्र को मुख्य रचनाएँ 'श्राप्तमीमासा', स्वयभूस्तोत्र', युक्‍त्यनुशासन', स्तुतिविद्या,, 
जीवसिद्धि', 'रत्नकरण्ड श्रावकाचार' आदि है । आपका समय विक्रम की २-३ छतताब्दी माना जाता है । 
श्री सिद्धासेत दिवाकर का सन्मतितर्क तया सस्क्ृत द्ात्रिशिकाएँ अपना खास महत्त्व रखती हें । सन्‍्मति- 
प्रकरण नामक प्राकृत दि० जैन ग्रन्थ के कर्ता सिद्धसेन दूसरे है । जिनका कि आदि पुराणकार ने स्मरण 
किया है, ऐसा जैनेतिहासज्ञ श्री मुख्त्यारजी का अ्रभिप्राय है। आपका समय वि० ४-५ शती माना जाता है । 


श्वेताम्बर साहित्य में एक द्वादशार चक्र' नामक दाशनिक ग्रन्थ है जिसकी रचना वि० ५-६ 
दती में हुई मानो जाती है, उसके रचयिता श्री मल्लवादि आचार्य हैँ । इस पर श्री सिहगणि क्षमाश्रमण 
की १८००० इलोक प्रमाण विस्तृत टीका है । 

डइ५ 


क्र० प० चन्दादाई-अभिननदन-प्रत्य॑ 


वि० ६ वी शती में प्रसिद्ध दि० जैन विद्वान्‌ पूज्यपाद हुए । इनका दूसरा नाम देवनन्दी भी 
था । इनकी प्रतिभा सर्वेतोमुखी थी । आपकी तत्वार्थंसूत्र पर सर्वार्येसिद्धि नामक सुन्दर और सरसटीका 
सर्वत्र प्रसिद्ध है । जैनेन्द्र व्याकरण, समाधितन्त्र, इष्टोपदेश आदि आपकी रचनाओं से दि० जैन सस्क्ृत 
साहित्य बहुन ही अधिक गौरवान्वित हुआ है । ७ वी शती के प्रारम्म मे आचार्य मानतुझ्भ द्वारा आदि- 
नाथ स्तोत' रचा गया जो कि आज भक्ताम्मरस्तोत्र” के नाम से दोनो समाज़ों में अत्यन्त प्रसिद्ध है । 


यह स्तोत्र इतना अधिक लोकप्रिय सिद्ध हुआ कि इस पर अवेको टीकाएँ तया पादपूर्ति काव्य लिखे गये । 


आठवी शताब्दी में दी महान्‌ विद्वान हुए | दि० समाज में श्री अकलक स्वामी और इवे० 
समाज में श्री हरिसद्रसूरि । अकलक स्वामी ने वौद्ध दार्शनिक विद्वानों से टक्कर लेकर जैनत-दर्शन की 
अद्भुत प्रतिप्ठा बढाई । आपके रचित आप्तमीमासा पर अधष्टशती टीका, तत्वार्थवातिक, लघीयस्त्रय, 
न्‍्यायविनिव्चय, प्रमाणसग्रह एवं सिद्धिविनिश्चय ग्रन्थ उपलब्ध है । आप अपने समय के प्रसिद्ध दाशेनिक 
विद्वान्‌ थे । हरिभद्रसूरि के शास्त्रवार्ता समृच्चय, पट्दशनसमुच्चय, योगविशिका आदि मौलिक भ्रन्थ तया 
स्यायप्रवेज्यवृत्ति, तत्वार्यनूत्र वृत्ति, भादि टीकाएँ प्रसिद्ध है । दिगम्बराचार्य श्री रविषेणाचार्य ने इसी शताब्दी 
में पद्मचरित-पद्यपुराण की रचना की और उसके पूर्वे जटासिहनन्दी आवाये ने वरागचरित नामक कया- 
ग्रस्य लिखा । वरागचरित दि० सम्प्रदाय में सर्वप्रथम सस्क्ृत कथाग्रन्थ माना जाता है । यापतीयसघ के 
भ्रपराणितमूरि जिनकी कि भगवती आराघना पर विजयोदया टीका है इसी आठवी शताब्दी में हुए है । 


६ वो शी में दिगम्वराचार्य श्री वीरसेन, जिनसेन और गुणभद्र वहुत ही प्रसिद्ध और वहु- 
श्रुत्त विद्वान्‌ हुए । श्री वोर्सेन स्वामी ने पड्खण्डागम सूत्र पर ७२००० इलोक प्रमाण घवला टीका ८७३ 
वि० स० में पूर्ण की । फिर कवायप्रामृत की २०००० प्रमाण जयधवलादीका लिखी । दुर्भाग्यवश आयु वीच 
म॑ ही समाप्त हो जाने से जयबवला टीका की पूर्ति आपके द्वारा नही हो सकी अत उसका अवशिष्ट 
भाग ४०००० प्रमाण उनके बहुश्रुत शिष्य श्री जिनसेन स्वामी द्वारा ८६४ स० में पूर्ण हुआ । श्री जिनसेन 
न्चामी ने महापुराण तथा पार््वाम्युदय की भी रचना की । आप भी महापुराण की रचना पूर्ण नहीं कर 
सके । १-४२ पर्व तथा ४३ वें पर्व के ३ इलोक ही श्राप लिख सके । अवशिष्ट भाग तया उत्तरपुराण 
की रचना उनके नुयोग्य थिप्य श्री गुणमद्गाचार्य द्वारा हुई । गुणमद्र का आत्मानुशासन नामक प्रसिद्ध प्रन्‍्य 
हैं जिसने! ३७२ इलोफ़ो में भवज्ञान्त पुरुषो को आत्मतत्त्व की हृदयग्राही देशना दी गई है । 


मन शी समय जिनसेन द्वितीय हुए जिन्होने १२००० इलोक प्रमाण हरिवअपुराण वि० स॒० फोड० 
में पृ। किया । आप पुन्नाव्यण के आचार्य थे । £ वी झती में श्री विद्यानन्द स्वामी हुए जिन्होंने 


है ० 
तेवाबंगूस पर लो 


अलग कि वतन बानिकमाप्य व झाप्तमीमासा पर अष्ट्सहन्नी टीका तथा प्रमाणपरीक्षा, पत्रपरीक्षा, 
लपरीता, सत्यगानव परीक्षा एवं बुक्त्युनुभआासन टीका आदि प्रन्थ बनाये । आपके वाद जैन समाज में 


न्यापदिग्प 


या 6 पगना चहुश्ुत विद्वान्‌ नहों हुआ ऐसा जान पडता है। अनन्तवीय्य झाचाये ने सिद्धविनिर्वय 
। हब जो दुनोत तो को मुलसाने में अपना खास महत्व रखती है । शाकटायन व्याकरण 

र एप हा सोपन अमोघवृत्ति के रचयिता श्री घाकदायनाचार्य भी इसी शताब्दी में हुए है । ये यापनीय 
थे थी थे क्ागपा द्ितोय नाम पाल्यक्रीति भी था । 


नह 


ड३६ 


संस्कृत ज॑नेन्साहिंत्य का विंकास-कूम 


१० वी शती के प्रारम्भ !में' जयसिंहसूरि स्वेताश्वराचार्ये ने धर्मोपदेशमाला की 'वृत्ति 'वनाई । 
वह शीलाकाचाय्यं भी इसी समय हुए जिन्होंने कि आचाराग और सूत्रकृताग पर टीका लिखी है। उप- 
मितिभवप्रपञ्च की मनोहारिणी कथा की भी रचना इसी दसवी शताव्दी में हुई है । यह रचना श्री 
सिर्द्धाष महषि ने ६६२ सवत्‌ में श्री मालनगर में पूर्ण की थी । स० ६५६ में दिगम्बराचार्य श्री हरिपेण 
ने वृहत्कथाकोष नामक विशाल कथाग्रन्थ की रचना की है । जैनेन्द्रव्याकरण की दव्दार्णव टीका की 
रचना भी इसी शताब्दी में हुई मानी जाती है । टीका के रचयिता श्री गुणनन्दी आचाय॑ है । परीक्षा- 
मुख के रचयिता श्री माणिक्यनन्दी इसी शताब्दी के विद्वान्‌ हे । परीक्षामृख न्यायशास्त्र का सुन्दर-सरल 
सूत्रग्नन्थ है । 


११ वी शती के प्रारम्भ में सोमदेवसूरि भ्रद्धितीय प्रतिभा और राजनीति के विज्ञाता हुए हैं । 
आपके यशस्तिलक चम्पू भौर नीतिवाक्यामृत श्रद्वितीय ग्रन्थ हे । यशस्तिलक चम्पू का शाव्दिक तथा आथिक 
विन्यास इतना सुन्दर है कि उसे पढते-पढते कभी तृप्ति नहीं होती । नीतिवाक्यामृत नीतिशास्त्र का 
अलौकिक ग्रन्थ है, जो सूत्रमय है और प्राग्वर्ती नीतिशास्त्र-सागर को मनन्‍्यन कर उसमें से निकाला 
हुआ मानो अमृत ही है । 


महाकवि हरिचन्द्र का धर्मशर्माम्युदय, कवि की नैसगिक वाग्धारा में बहने वाला श्रतिशय सुन्दर 
महाकाव्य है । महासेन का प्रद्युम्नचरित और आचार वीरनन्दी का चन्द्रप्रभचरित भी इसी ११ वी हाती 
की इ्लाघनीय रचनाएँ हे । इसी शती के उत्तरार्ध में अमित्तगतिनामक महान्‌ आचार्य हुए जिनकी सरस 
लेखनी से सुभाषितरत्नसन्दोह, धर्मपरीक्षा, श्रमितगतिश्रावकाचार, पण्चसग्रह मूलाराधना पर सस्क्ृत भाषा- 
नृवाद, श्रादि कर्मंग्रन्थ निर्मित हुए । घनपाल का तिलकमड्जरी नामक गद्यकाव्य इसी शी में निर्मित 
हुआ । दिगम्वराचार्य वादिराज मुनि के पाइवेनाथचरित, न्‍्यायविनिदरचय विवरण, यद्योधरचरित, प्रमाण- 
निर्णय, एकीभावस्तोत्र, आदि कई ग्रन्थ इसी शती के अन्त भाग में अभिनि्भित हुए हें । 


श्री' कुन्दकुन्द स्वामी के समयसार, प्रवचनसार, और पब्न्चास्तिकाय पर गद्यात्मक टीकाओरो के 
निर्माता तथा पुरुषार्थसिद्धयुपाय और तत्वार्थंसार श्रादि मौलिक रचनाओं के प्रणयिता आचार्य प्रवर श्रमृत्त 
चन्द्रसुरि इसी शती के उत्तराध॑ के महाविद्वान्‌ है । शुभचद्धाचार्य जिनका ज्ञानाणंव यथार्थ में ज्ञान का 
अर्णगव-सागर ही हे, और जिनकी लेखनी गद्य-पद्य रचना में सदा श्रव्याहत गति रही है,इसी समय हुए 
हैँ । माणिक्यनन्दी के परीक्षामुख सूत्र पर प्रमेयकमलमारतंण्ड नामक विवरण लिखनेवाले प्रसिद्ध दाशंनिक 
विद्ान्‌ प्रभाचच्धाचार्य इसी शताब्दी के विद्वान्‌ हे । 


वाणभट्ट की कादम्बरी से टक्कर लेने वाली गद्यचिन्तामणि के रचयिता एव क्षत्रचूडामणि 
काव्य में पद-पद पर नीतिपीयूष की वर्षा करने वाले वादीमसिहसूरि वारहवी झती के पूर्वभागवर्ती 


आचार्य हें । 
अत्यन्त प्रसिद्ध र्वेताम्बर विद्वान्‌ हेमचन्द्राचार्य ने भी इसी शताब्दी में अपनी अनुपम कृतियों 
से भारतीय सस्कृत साहित्य का भाण्डार भरा है। आपके त्रिपष्टिशला का पुरुषचरित, छुमारपालचरित्, 
४३७: 


ध्र० प॑ं० चत्दावाई अभिनन्दव-द्रन्य 


प्रमाणमीमासा, हेमशव्दानुशासन, काव्यानुशसन आदि अनेक ग्रन्थ प्रसिद्ध हें । आपकी भाषा में प्रवाह 
और सरतसता है । 


१३ वी शती में दि० सम्प्रदाय में श्री पं० आश्याधर जी एक अतिशय प्रतिभाशाली विद्वान्‌ 
हो गये है । उनके द्वारा दिगम्वर सस्कृत साहित्य का भाण्डार बहुत अधिक भरा गया है। न्याय, व्याकरण, 
धर्म, साहित्य, भ्रावुर्वेद आदि सभी विषयो में उनको अल्लुण्ण गति थी । उनके मौलिक तथा टीका आदि 
सब मिलाकर अ्रव तक १६-२० ग्रन्यो का पता चला है। इनके शिष्य श्री कवि अहंदास जी थे जिन्होने 
पुरुदेव चम्पू तया मुनिसुन्नतकाव्य आदि गद्य-प्य ग्रन्थों की रचना की है। उनके वाद दि० मेघावी पण्डित 
ने १६ वी शताब्दी में धर्मसप्रह श्रावकाचार को रचना की । 


उपसंहार--- 


इसके वाद समय के प्रताप से सस्क्ृत साहित्य की रचना उत्तरोत्तर कम होती गई । परल्तु 
इस रचनाहास के समय भी दि० कविवर राजमल जी जो कि अकवर के समय हुए पतञ्चाधघ्यायी, लादी- 
सहिता, भ्रव्यात्मकमलमार्तण्ड, जम्बूचरित आदि अनुपम ग्रन्थ जैन सस्क्ृत साहित्य की गरिमा बढाने के 
लिए अपित कर गये । यह उपलब्ध जैन सस्क्ृत साहित्य का सक्षिप्ततर विकासक्रम है । 





जेन काव्य ओर पूराणों में श्ृंगार-रस 
श्री पं० कस्त्रचन्द कासलीवाल, एम «ए ०, शास्त्री 


प्रस्तावचना - 


अ्लकार जास्त्र के वडें-बडे श्राचार्यों ने सर्वेशरम्मति से श्वगार श्रौर वीररस को ही काव्य के 
लिए प्रधान रस माना है । महाकाव्य के लिए तो दोनो में से एक रस का होना आवश्यक है । इसके 
अभाव में कोई भी काव्य उच्चकोटि का काव्य नही माना जा सकता । यह दृष्टिकोण महाकवि कालिदास 
के पोछे और भी दृढ हो गया । श्रीर इनका अ्रस्तित्व काव्य की श्रेष्ठता के लिए कसौटी बन गया । 
यही कारण है कि सस्क्ृत मे जितने भी काव्य और नाटक हे वे सब अ्रविकाश में इन्ही दोनो रसो को 
आ्वारभूत बताते हे । 


जेन-नायक 


ज॑न-काव्य भ्रीर पुराणों के चरित्र नायक वडे-बडे महापुरुष श्रथवा तीर्थंकर होते हे जिनका 
जन्म ससार के कल्याण के लिये होता है । जो ससार को हित का मार्ग निदिष्ट करते है, इसलिए ऐसे 
काव्यो में श्ूगार श्रथवा वीर रस को प्रधानता देना वडा मुश्किल है । ऐसे काव्यो का उद्देश्य जनता 
को उत्तम मार्ग श्रयवा मोक्ष मार्ग प्रदर्शित करना होता है न कि सासारिक झगडो अथवा भोगों में फेंसा 
कर कतंव्य से च्युत करना । यही कारण है कि जैन काव्य प्राय भ्रपने चरित्रनायकों के पूर्ण जीवन का 
ही वर्णन नही करते किन्तु उनके पूर्व भव तथा साथ में श्रन्य घटनाझ्रो का भी वर्णन करते हे । जैन काव्य 
झीर पुराण शिक्षाप्रधान होते हें न कि कथा-प्रधान । 


लेकिन यह बात भी नही है कि जैनकाव्यों भौर पुराणों में नायक के जीवन की उन्ही घटनाओं 
का वर्णन किया जाता जो केवल शिक्षा-प्रधान ही हो, किन्तु गौण रूप से उनके वाह्म जीवन के सभी 
विषयो पर पूर्ण प्रकाश डाला जाता है । आदिपुराण, पाण्डवपुराण, विमलपुराण, हरिवशपुराण, पद्मपुराण 
श्रादि प्रसिद्ध महापुराण तया धर्मशर्माम्युदय, चन्द्रप्रमचरित्र, नेमिनिर्वाण, पाश्वेनाथचरित्र, वरागचरित्र, 
मवुम्वचरित्र श्रादि महाकाव्य इस बात के द्योतक हैं । इन काव्य भ्ौर पुराणों में नदी, पहाड़, वन, सागर, 
सन्ध्या, शहर, वाजार आदि की सुन्दरता का वर्णन ही नहीं किया गया है किन्तु विवाह, सौन्दर्य, मोग- 
विलास, आरादि श्ूगार से सम्बन्ध रखने वाले विषयों पर भी खुल करके लेखनी चलायी गयी है । इनका 

४३९ 


प्र० प० चन्दाबाई प्रभिनन्‍दन -प्रन्य 


वर्णन करने में सर्ग के सर्ग और अ्रध्याय के भ्रध्याय समाप्त हो गये हैं । जब हम इस वर्णनों को पढते 
हैँ तव मालूम पडता है कि लेखक वास्तव में साधु न होकर ससारी है। मेघदूत, शिशुपालवध, रघुचश, 
नौपषधचरित्र श्रादि महाकाव्यो में जो श्गार-रस का वर्णेन किया गया है तथा जहाँ नख-दिख तक वर्णन 
करने में हो कवि ने सर्ग के सर्ग पूरे कर दिये है उसी प्रकार जैन काव्यो के कवियों ने भी अपने काव्यो 
में इस प्रकार वर्णन करने में कही कही तो सर्ग के सगे समाप्त कर दिये हूँ । ' युवती के सौन्दर्य भौर 
वेशभूषा के वर्णन-करने में -ज॑ न महाकवि किसी-से पीछे नही रहे -यह बात आश्चयें भे डालने वाली है । 


पुराणों में श्ुगार-वर्णन-- 


आदिपुराण में जिनसेनाचार्य राजकुमार वजुजब और उसको श्रीमती की कीडाओो का कितना 
स्पष्ट वर्णन करते है, यह पढने योग्य है -- 


सदुपाणितले स्पर्श रसगधो मुखाबजे । 
दब्दमालपिते तस्यास्तनी रूप निरूपयन्‌ 
सुचिर तर्पयामास सोक्षग्राममशेषत ।॥ 
सुखमेद्वियक मेप्सो्ग॑ गति नति. परागिन 
काचीदाम महानाग सश्रद्धे नौ दुर्गमदे । 

रमे तस्या करिस्याने महतीव निधानके ॥॥ 
कचप्रहैमंदीयोत्रि कर्णोत्पल विताडिताँ । 
अभूत सणपकोपोस्या यूपून मीत्य॑ सुखाय च ॥ 


श्र्यात्‌ राजकुमार वजूजब श्रीमती की कोमल हथेली के स्पर्श से स्परशेनेन्द्रिय के सुख का अनु- 
भव करता था। उसके मुखकमल से भमधुरस और सुगधि का आस्वादन लेता हुआ रसना और प्राण 
इन्द्रिय को तृप्त करता था । उसके मधुर शब्दों को सुनकर कानों को तथा शरीर को देख कर 'आँखो 
को तृप्त करता था। इस प्रकार वह अपनी पाँचो इच्धियो को चिरकाल तक तृप्त करता रहा । करधनी 
रूपी भहासर्प से घिरे हुए श्रौर इसलिए ही ,भ्रन्य पुरुषों के द्वारा भ्रप्राप्त ऐसे किसी बडे खजाने के समान 
उसके कटि भाग पर भी वह क्रीडा करता,था | श्रत्यन्त कोमल केशो को पकंडने से तथा कोमल कर्णे- 


'हूछ उपी कम्लो की ताडना से औमती को जो मणयकोप होता था उससे वजजघ को बहुत ही सतोष 
प्र सुख होता था । है 


न है वर्णन से भी अधिक स्पष्ट वर्णन रवियेणाचाये ने प्मचरित (प्मपुराण) के १६ वो सर्ग 
में किया है --- 


अन्य केनापि वेगेन परायत्ती कृतात्मना । 
गह्दीता दपिता गाढ पवनेनाब्जकोमला ॥१॥। 
तपा तथो रति माप्ता दपत्योवंद्धिमृत्तमा । 


४४० 


ज॑न-काव्य और पुराणोरम श्वेंगार-रस 


काले तत्र हि पो भावों नँवाख्यातु समर्थ्यते ॥२॥। 
तिष्ठ मुज्च गृहाणेति नानाशब्दसमाकुल । 
तपो युद्धभिवोदार रतमासीत्‌ सविश्रम ॥३॥। 


अर्थात्‌ --अपने आपको किसी विशेष शवित से पराघीन बनाकर वायु से प्रकम्पित कमल के 
समान कोमल अपनी स्त्री का गाढठालिगन कर लिया । इस प्रकार दोनो दम्पती के उस सभोगकाल में जो जो 
भाव हुए उनको कवि भी कहने में समर्थ नही है । ठहर, छोडी, पकडो श्रादि नाना प्रकार के शब्दों में 
व्याप्त उन दोनो पति-पत्नियों में युद्ध होता रहा । 


सोन्दय्ये-चित्रण-- ४ 


यही नही है कि जैन महाकवियों तथा आचार्यों ने सभोग श्यृंगार का ही वर्णन किया हो किन्तु 
श्रनेक स्थलो प्र नायिक और नायिकाओो के सौन्दर्य-वर्णन में जो कवित्व दिखलाया है वह भी किसी श्रन्य 
कवि से कम नही है । हरिवशपुराण में जिनसेनाचार्य (द्वितीय) ने सत्यभामा के सौन्दर्य का वर्णन किस 
प्रकार किया यह देखिये -- 
रतिमिव रतिमालो रूपतो रेवती सवा 
दुहितरमतिकाता देहजा ज्यायमेज्दात्‌ । 
अतिमुदित सुकेतु सत्यभामा मभाया , 
स्वयमुदपदवत्या गर्भजा केशवाय ॥१॥ 


इसी प्रकार महाकवि हरिचन्द्र ने धर्मेशमाम्युदय के १७ वें सर्ग में राजकुमारी के सौन्दर्य का 
अनूठा वर्णन किया है -- 
अहो समुन्मीलत्ति धातुरेषा शिलाक्रियाया परिणाम रेखा । 
जगद्म मन्मथ वेजयन्त्या यया जयत्येष मनुष्यलोक ॥१॥॥ 
धनुर्लता भूरियव कठाक्षा स्तनों च॒ सर्वस्वनिधानकुम्भी । 
सिंहासन श्रेणिरतुल्यमस्था कि कि न योग्य स्मरपारथिवस्थ ॥२॥। 


अर्थात्‌--राजकुमारी का सौन्दर्य विधाता की निर्माणकुशलता की अन्तिम परिधि है, जिसने अपने 
कामवाणों से इस मनुष्यलोक को ही नही किन्तु दोनों लोको को जीत लिया है । जिसके प्रत्येक अग 
कामदेव के लिये श्रस्त्रो के समान है श्रर्थात्‌ जिसके भौंहे धनुबवाण की डोरी है, कटाक्ष वाण हे तया 
स्तन सर्वस्व के भडार कुम्म के समान है । 


प्रथुम्नचरित्र में महाकवि महासेनाचार्य ने काव्य के चरित्रनायक के सौन्दर्य का वर्णन भी 
उत्कृष्ट रीति से किया है | भ्रधुम्त कामदेव है और वह प्रत्येक रमणी के चित्त को भ्राह्ष्प्ट करता है । 
सुन्दर यूवतियाँ जिसे देखकर कामदेव को देखने का मनोर्थ पूरा हुआ समझती है । 


भ्र्द् डड१ 


व०प० घन्दावाई प्रभिनन्‍्दन-प्रन्य 


रतिकामयो युगमशण्स परं 
विषयीकृतं तदघुना आात्मदशा । 
दपितेयमत्र खलू पुष्पवती 
सखि चाम्प निवृतिकरी भविता ॥ 5१०४॥ 


यही नहीं है कि जैनकवियो ने एक युवती अथवा युवक की सुन्दरता का झ्थवा उसके हाव- 
भावो का वर्णन किया हो किन्तु नगरीं सौन्दर्य, वसन्‍्त, जलक्रीडा आदि का वर्णन भी उत्तम रीति से 
किया है । 


कुण्डनपुर में रात्रि को चन्द्रकातमणियाँ चन्द्रमा की किरेंणो के सयोग से घरो के अग्रभाग में 
स्त्रियों के पसीने की तरह वहा करती थी । उसी प्रकार दिन में सुर्यकात मणियों के ससर्ग से स्त्रियाँ 
महलो में विरक्त स्त्रियों के समान मालूम पडती थी । 


चन्धकातकरस्पशाच्चेद्रकात शिला निश्षि । 
द्रवति यद्‌ गृहाग्रेषु अ्रस्वेदिन्य इंव स्त्रिय ॥१॥ 
सूर्यंकातकरासगात्‌ सूर्यकाताग्रकोट्य । 
स्फुरति यत्र ग्ेहेषु विरक्ता इव योषित ॥२॥। 
, --हरिवशपुराण 
चन्द्रप्मचरित्र में महाकवि वीरनन्दि ने तीसरे सर्ग में नगरवर्णन, ८ वें सर्ग के सम्पूर्ण भाग 
में वसन्तवर्णेन, ६ वर्ग सर्ग में उपवनयात्रा, उपवनविहार श्रौर जलकेलि वर्णन किया है इसी प्रकार नेमि- 
निर्वाण काव्य के पाँच सर्ग वसन्‍्त, जलकीडा, पर्वत, मघुपान और चल्द्ोदय आदि के वर्णन करने में ही 
समाप्त हो गये है । 
इस प्रकार जैनकाव्यो का कथानक श्रेष्ठ बन गया है । श्युगार और वीर-रस का पुट होने से 
काव्य विस्तृत भाकार के ही नहीं हो गये हे, किन्तु मध्यकालीन युग के भ्रनुसार महाकाव्य की कसौटी पर 
भी रखे जा सकते हे । महाकाव्यो के नायक जब सुख भोगने लगते हे तव इतने श्रधिक आनन्द लूटते है 
कि उनके सामने इन्द्र के सुख भी फीके पड जाते हे । इनकी जलक्रीडा, वनविहार सुख, आदि की कीडाएँ 
का सप्नाटो के दिल में ईर्ष्या पैदा करने वाली हो जाती है । किन्तु जब ससार से उदासीन वन 
जाते हैं तव उनको पहिले भोगे हुए सभी भोग-विलास व्ययें और निकम्मी वस्तु मालूम देते हे । भौर 
वे उनकी ओर अपना ध्यान भी भ्राकृष्ट नही कर सकते । वे विना किसीसे सम्मति लिये मोक्षरूपी लक्ष्मी 
को वरण करने के लिये तैयार हो जाते हूं । स्वयं ससार से छटकारा प्राप्त करके इसरे ससारी जीवों को 
ससार से पिण्ड छुडाने का उपदेश देते है । हु है 
जेन-काव्यों की व्यापक -चेतना--- 


कहने का तालपये है कि जैनकाव्य और पुराण सर्वांगीण है । विद्वानों की जो यह धारणा 


थी भ्रववा है कि ज॑न काव्यो में केवल व॑राग्य के उपदेश के अ्रतिरिक्त भौर कुछ नही है तथा उनमें 
खगार भौर बीर भ्ादि इस का कही लेश भी नहीं है यह घारणा निर्मूल है। इस लेख से पाठक जान 
सकेंगे कि ज॑न काव्यों और पुराणों का विपय श्रन्य काव्यो की तरह कितना सर्वांगीण होता है । 

इन नकद अक 


डेडर२ 


जेन-चम्पू 
पं» श्री अमृतलाल, जेन-दर्शन-साहित्याचार्य 
काव्य की श्रेष्ठता-- 


मनुष्य के अन्दर कल्पनाओो और विचारो की शाइवत धारा का अनुबंध है । उसकी कल्पना 
श्रौर विचार भाषा शौर ज्ञान की सतुलित प्रेरणा से मुखरित होते हे । श्रपनी भावनाझ्रो की विपुलराशि 
को मानव की चेतना कविता या काव्य के रूप में ग्रहण करती है। अपने द्वारा लिखित या व्यक्त कविता- 
धारा में वह अपने जीवन-तत्त्वो ,सघर्ष और झानन्द की सामूहिक सौन्दर्य-सुष्टि को तरग्रित देखता है । 
सौन्दर्य से प्रेरित उसकी अ्नुभूतियाँ भ्रपनी व्याख्या खोजती हे और इस रूप में कविता दो कदम और 
बढ जाती है । कविता में जीवन का सर्वाज्धभीन निरूपण होने लगता है, मनुष्य के मनोवेगो और कल्पनाओ 
में जीवन की व्याख्या होने लगती है । आगे चल़कर विषय और प्रतिपादन की विविध रीतियाँ मानव- 
हृदय को स्पर्श करती हे भौर उनके रूप-सौष्ठव दवारा आनन्द का उद्रेक होने लगता है। कविता सासारिक 
पदार्थों को रागात्मक तथा आध्यात्मिक भावना से रजित करके हमारे सम्मुख उपस्थित करने लगती है । 
वह कल्पना शक्ति से प्रस्तुत सत्ता को काल्पनिक सत्ता का भर काल्पनिक सत्ता को वास्तविक सत्ता का 
रूप देने लगती है। कविता की घारा तल-अतल सभी को अनुप्राणित करती हुई मूल्याकन की समाधि 
में लीन हो जाती है और तभी कविता या काव्य की श्रेष्ठता का विचारणीय प्रश्न सम्मुख आता है । 


कांब्य के प्रसार-तत्त्व की व्यापकता को निरख कर हम यही कह सकते हे कि ससार का जो 
कुछ ज्ञान हम अपने पूर्व अनुभव और काव्य-साहित्य के द्वारा प्राप्त करते हे, वह हमें इस योग्य बनाता 
है कि हम इस मूर्तं ससार का बाह्य-ज्ञान भलीमाँति प्राप्त करे और विविध कलाओो के परिशीलन या प्रकृति 
के दर्शन से वास्तविक आनन्द प्राप्त करे तथा उसके मर्म को समझे । ससार की प्रतीति ही हमें उसके 
मूर्त बाह्म-रूप को पूरा-पूरा समझने में समर्थ करती है । 


काव्य को हम मानव जाति के अनुभूत कार्यों श्रववा उसकी अतव्‌ त्तियो की समष्टि भी कहते 

हैं। जैसे एक व्यक्ति कां अन्त करण उसके भ्रनुभव , उसकी भावना, उसके विचार श्रौर उसकी कल्पना 

को अर्थात्‌ उसके सब प्रकार के ज्ञान को रक्षित रखता है और इसी रक्षित भाडार की सहायता से बह 

नष्ट अनुभव और नई भावनाओं का तथ्य समझता है, उसी प्रकार काव्य जातिविशेष का मस्तिप्क या 

अन्त करण है जो उसके पूर्व अनुभव, भावना, विचार, कल्पना, और ज्ञान को रक्षित रखता है और उसीकी 
ड४रे 


ब० प॑० चन्दाबाई भ्सिननन्‍्दन-म्रन्यं 


सहायता से उसकी वर्तेमान स्थिति का श्रनुभव प्राप्त किया जाता है। जैसे शानेन्द्रियों के सब संदेश विना 
मस्तिष्क की सहायता और सहयोगिता के अ्रस्पष्ट और निरथंक होते हे वैसे ही काव्य के बिना-यूवेसचित 
ज्ञान-भाडार के विना मानव-जीवन को कतई सार्थकता नहीं | अत जीवन के सात्विक और वहुमुखी 
विकास के लिए काव्य की श्रेष्ठता अपरिहाये है । 


शास्त्रो की स्वणिम परम्परा के बीच काव्य भी शास्त्र हे । और प्राचीन ग्रन्थों में इसकी सज्ञा 
काव्य-शास्त्र ही है। अन्य शास्त्र केवल एक विषय को ,लेकर चलते हे, किन्तु अलकार शास्त्र के निर्देशा- 
नूसार काव्य नाना विषयों को साथ लेकर चलते हैँ । इसीलिए काव्य-शास्त्र भी उपादेय समझे गये 
और उनके साय शास्त्र शब्द का प्रयोग हुआ । सवेदनशील और व्यापक जीवन की भूमिका का निर्माण 
शास्त्र करते हे और काव्य-शास्त्र उनकी श्रव्यक्तता को मृखरित करता है । 


काव्य के भेद--- 


काव्य का आनन्द उसकी समग्रता और सम्पूर्णता की उपलब्धि में है । यह उसके भेदो के 
ज्ञान पर ही अवलबित है । काव्य के भ्रन्तर्गंत केवल उन्ही रचनाओं की गणना होती है जिनमें कवित्व 
का मूल-तत्व वत्तंमान हो ऐसे रचनाएँ गद्य-पद्य दोनो में हो सकती हे । कुछ परम्परा के अनुयायी 
केवल पद्मात्मक रचनाओं को ही काव्य मानते हे, परन्तु ऐसा करके वे आकार को, बाहरी ढाचे को प्रधान 
मान लेते हे, आत्मा की--कविता के मूल तत्त्व की--उपेक्षा कर बैठते है । वास्तव में कविता के विशिष्ट 
गुणों से युक्त कयन को चाहे वह पद्म में हो चाहे गद्य में, काव्य कहना अधिक युृक्तिपूर्ण है । परल्तु 
कुछ रचनाएँ ऐसी भी हे जो गद्य और पद्यः दोनो में होती हे और ऐसी ही रचनाओं को “मिश्रकाव्य 
था चस्पू' कहते हूँ । ऐसे प्रयोजन की दृष्टि से काव्य के भेद दृश्य और श्रव्य और इनके भेद है पर 
सक्षेप म॑ काव्य के तौन भेद ही हुए--पद्न, गद्य और मिश्र । वागभट्ट ने अपने काव्यानुशासन में इसके 
लिए सूत्र लिखा है--“तच्च पद्मगद्य मिश्र-भेद॑ स्त्रिघा” (अध्याय प्रथम पृष्ठ १५) । यहाँ तित्‌' पद का 
श्र्य काव्य है। मिश्र से नाटक झादि तथा चम्पु को ग्रहण करना चाहिए । रसात्मक आचन्द को विविघता 
की अनुभूति चम्पू में ही सभव है और इससे मानव की अस्थिर भावना का एकाकी विकास होता है । 
काव्य की विशाल परिधि के भीतर चम्पू की क्यारियाँ सौन्दये के फूलो से अ्रधिक लद जाती हैं । भरत चम्पू 


काव्य की आत्मा को अ्रधिक चित्रात्मकता और प्राजलता प्रदान करता है और इससे काव्य विशेष रूप 
म॑ जीवन्त रहता है । 


चम्पू का लक्षण --- 


कलह कक सबसे पहले चम्पू का चक्षण आठवी शताब्दी में महाकवि दण्डी ने किया है---गद्यपद्यमयी 
काचिच्चम्पूरित्यपि| काव्यादश १० ८ इलोक ३१। दण्डी के बाद हेमचन्द्र ने १२ वो शताब्दी में और 
वाणमट्ट ने १४ वी शताब्दी मे अपने-अपने काव्यानुशासव में “गद्यपद्यमयों साका सोच्छवासाचम्पू ” यह 
लक्षण किया है । 
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दण्डी के लक्षण में 'साका' और 'सोच्छुवास' पद नही है, उत्तरवर्ती दोनो आचारयों के लक्षणों में 
हे, इसका मुख्य कारण यह है कि दण्डी के सामने कौई चम्पू काव्य नहीं बना था । चम्पू काव्य सबसे 
पहले ई० सन्‌ ६१५ में लिखा गया। इसका नाम है नलचम्पू । हैमचन्द्र और वाग्भट ने इसका 'दमयन्ती 
कथा के नाम से उल्लेख किया है । नलचम्पू का ही दूसरा नाम दमयन्ती कथा है, जो स्वय उसके रच- 
यिता ने लिखा है । इस चम्पू में ७ उच्छुवास है और प्रत्येक उच्छवास के अन्त में हर्वरण सरोज 
पद लिखा गया है । यही इसका भ्रक' है। यद्यपि हेमचन्द्र के सामने सोमदेव सूरि (६० ६५६) का यश- 
स्तिलक भी था, किन्तु उन्होने इसके अनुसार चम्पू का लक्षण नही बनाया । यहास्तिलक में श्रक' नही 
है और न उच्छुवांस । उच्छृवास के स्थान में श्राइवास है । बाद के विद्वानों ने सोमदेव का ही भ्रनुगमन 
किया । फलत किसी अन्य चम्पू में श्रक नहीं । अ्रधिकाश चम्पूञ्नी में श्राइवास है । कुछ में स्नावक 
भी है । इसीलिए विक्रम की चौदहवी शती के विद्वान्‌ कविराज विश्वनाथ ने साहित्य-दर्पण में--..गद्य- 
पद्यमय काव्य चम्पूरित्यमिघीयते” षष्ठ परिच्छेद पू० ३२६ पर यह लक्षण किया । यह लक्षण सभी 
चम्पुओ में घटित हो जाता है 


चस्पू का प्रचार-- 


यो कोई भी काव्य भअ्रन्य शास्त्रो की अपेक्षा कही श्रधिक मधुर होता है, पर चम्पू की मधुरता 
सभी काव्यो से निराली होती है । महाकवि हरिचन्द्र ने जीवन्धर चम्पू में लिखा है -- 
गद्यावलि पद्य परम्परा च॒ प्रत्येकमप्यावहतिप्रमोदम्‌ । 
हष-प्रकर्ष तनुते मिलित्वा, द्राग्वाल्यतारुण्यवतीव कान्ता ॥। _ पृ० २ 


गद्य हो चाहे पद्य, दोनो भ्रानन्द जनक होते हे, किन्तु दोनो जब मिल जाते है तो वय सन्धि 
में स्थित नवयुवती के समान बहुत अ्रधिक आनन्द प्रदान करते है । यही कारण है कि जो वाद में श्रनेक 
चम्पू रचे गये--नलचम्पू (६० ६१५) यशस्तिलक (ई० ६५६) चम्पू रामायण (६० १०५०) जीवन्धर 
चम्पू (६० १२००) चम्पुमारत (ई० १२००) पुरुदेव चम्पू (६० १३००) भागवत चस्पू (६० १३४०) 
आनन्द-वृन्दावन चम्पू (६० १६ शतक) पारिजातहरण चम्पू (ई० १५६०) नीलकण्ठ चम्पू (६० १६३७) 
विदवगुणादर्शचम्पू (६० १६४०) और गजेन्द्र चम्पू (ई० १८५०) आदि । 


जेन चस्पू -- 


यहास्तिलक चम्पू, जीवन्धर चम्पू और पुरुदेव चम्पू ये तीन चम्पू ही श्रभी तक प्रकाशित हो 
सके है । इन तीनो के रचयिता दि० जैन थे । भाण्डारो में खोजने पर अभी और भी दिग्म्वर भौर 


व्वेताम्वर आचायों के वनाये चम्पू उपलब्ध हो सकते है । 


इनका विषय और आधार - 


पहले चम्पू में राजा यशोधर, दूसरे में जीवन्धर और तीसरे में भगवान्‌ झ्लादिनाथ का 
वर्णन है । जैनेतर काव्य रामायण, महाभारत और १८ पुराणों के आधार से बनाये गये है और ज॑न- 
डडपु 
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काव्य जैन पुराणो के । उक्त चम्पुओं के आधार भी जन पुराण है । दूसरे और तीसरे धम्पू का आधार 
जिनसेन का महापुराण है । जीवन्चर को कथा जिनसेन के पहले किसी भी दि० अथवा श्वेताम्वर ग्रन्थ 
में नहीं लिखी गयो । तोतरे चम्पु का तो मुख्य लक्ष्य यही था कि महापुराण का सार चस्पू सब में 
प्रस्तुत किया जाय । 


इनकी विद्येषता ---- 


प्रयम चम्पू (यश्नस्तिलक) के रचयिता सोमदेव सूरि हू । इन्होने इस चम्पू के अन्त में अपना 
समय शक स० ८८१ लिखा है। इनके गु महान्‌ ताकिक थे । इन्होने ६३ वादियो को शास्त्रार्थ में हराया 
था ) युद्द के समान सोमदेव सूरि भी प्रमुख ताकिक थे । यह तुतीय राष्ट्रकूट राजा कृष्ण के सामन्त चालुक्य 
वश के द्वितीय श्ररिसिह के समापण्डित थे । इनके ग्रन्थों के अध्ययन से इस बात का स्पष्ट बोध हो 
जाता है कि ये बहुश्नुत विद्वान्‌ थे । वेद, पुराण, धर्म, स्मृति, काव्य, दर्शन, आयुर्वेद, राजनीति, गज- 
शास्त्र, अशवशास्त्र, नाटक और व्याकरण आदि के यह मर्मज्ञ थे । इसीलिए इनका चम्पु वर्तमान में उपलब्ध 
सभी चम्पुओं से उत्कृष्ट सिद्ध हुआ । इस चम्पू काव्य के वारे में स्वयं कवि ने लिखा है -- 


असहायमनादर्श रत्त रत्नाकरादिव | 
मत्त काव्यमिद जात सता हृदयमण्डनम्‌ ॥१४॥ प्र० झा० 


मेरा बह काव्य समुद्र से उत्पन्न रत्न के समान सज्जनो के हृदय का आभरण है। रत्न अपनी 
उत्पत्ति में दूसरे रत्त का सहारा नहीं लेता और न किसीको आदर्श मानकर ही उत्पन्न होता है। इसी 
तरह इस काव्य का जन्म भी असहाय-मौलिक और अनादशे-वेजोड है । अनादर्श का एक श्रर्थ बिना 


टीका वाला भी है । यह श्र्य भी ठीक है, क्योकि ग्रन्यकार ने स्वयं इसकी टीका नहीं की । इसकी 
टीका तो श्रुतसायर ने की है । 


श मस्दुत चम्ू कान्य में अनेक विशेषताएँ हे, जिनके कारण यह सभी जैन और जैनेतर चम्पू 
काव्य। में श्रेप्ठ है। इस काव्य का गद्य कादम्वरी के समान है। ग्रद्यकाव्य की रचना में वाण के वाद 


पद को ही नम्बर हो सकता है और पद्म रचना भत्यन्त सरल है इसलिए अश्वधोष महाकवि की 
रचना के वाद इसे दूसरा नम्बर मिल सकता है। 


. ,. अस्तुत्त काव्य में जितने विपग्रो का वर्णन है उतने विपयो का-वर्णन उपलब्ध किसी अन्य काव्य में 
नहीं है । प्त्वेक॒काव्य में एक निश्चित नायक रहता है। उसीका चरित चित्रित करना उसके रचयिता 
गाय मुल्य लक्ष्य रहता है । भ्रन्य चम्पू काव्यों में भ्रतकारसयी भाषा में केवल नायक की कथा ही लिखी गयी 
है। दिद्वात्‌ समार में नलचम्पू और भारतचम्पू का वि्ेष नाम है। नलचम्पु में राजा नल की कथा 
मा है श्रोर भासतचम्पू में महाभारत की । दोनो चम्पुप्रो में कही कही इलेष का प्रयोग किया गया 
रा न्ज्त शक आवक ५ रेमदेव ने उन थब्दो का प्रयोग किया जो अन्य काव्यो में नही है । यशस्तिलक 
है वादा दंत पब्द हैं जो कोपो में भी नही हे। भाषा-शास्त्र की दृष्टि से ये बहुत महत्वपूर्ण हे । 
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प्रसद्धा पाकर सोमदेव ने पू० २५ पर नृग, नल, नहुब, भरत, भगीरथ और भगदत्त, इन 
पौराणिक पराक्रमी नरेशो का उल्लेख किया है। इतने नाम एक साथ मुझे किसी जैनेतर काव्य में नही 
मिल सके । यह उल्लेख सोमदेव की पौराणिक योग्यता का द्यौतक हे । 
एवं ५० ११३ आइवास ४ में कवि ने प्रसद्भत उर्व, भारवि, भवभूति, भत्‌ हरि, भत्‌ श्रेष्ठ, कप्ठ, 
गुणादूय, व्यास, भास, वोस, कालिदास, वाण, मयूर, नारायण, कुमार, माघ और राजशेखर इन महाकवियो 
का उल्लेख किया है | यह इनके महाकाव्यो के गहरे भ्रष्ययत का परिचायक है। ये नाम भी किसी 
ज॑नेतर काव्य में एक साथ नही लिखे गये श्रौर न इतिहास मेँ ही । 
मोक्ष का स्वरूप लिखते समय पु० २६६ भाव्वास ६ में स॑द्धान्तवैद्येषिक, ताकिकवैद्येषिक, 
पाशुपत, कुलाचार्य, सार्य दशवलशिष्य, ज॑ मिनीय, वाहस्पत्य, वेदान्तवादी, शाक्यविशेष, कणाद, तथागत 
और ब्रह्मादं तवादी, इन दाशनिको के मत का उल्लेख किया है। यह उल्लेख भी इनकी दाझ्निक विद्वत्ता 
का द्योतक है । 
प्रसगत बीच बीच में ग्रन्थकार ने इस काव्य में नाटकों के समान रचना की है-- (प्रकाशम ) 
अम्ब | न वालकेलिष्वपि मे कदाचित्‌ प्रतिलोमतागतासि । पृ० १४० भ्राइवास ४ । 
राजा (स्वगतम्‌) श्रहों महिलाना दुराग्रहनिखग्रहाणि परोपघाताग्रहाणि चर भवन्ति प्रायेण चेष्टि 
तानि । पृ० १३५ आइवास ४ यह रचना ग्रन्थकार के नाटक के अध्ययन को सूचित करती है । ऐसी 
रचना श्रन्य किसी चम्पू में नही है । 
सुभाषितो की दृष्टि से भी यह चम्पू श्रेष है। इसके अनेक सुभाषित तो सुभाषित भ्रन्यों में 
भी उद्धृत किये गये हे । सुमाषितरत्नभाण्डागार के सामान्य वौतिप्रकरण में -- 
नि सारस्य पदार्थस्यप्रायेणाडस्बरो महान्‌ । 
नहि स्वर्ण ध्वनिस्ताहम्‌ यादक्‌ कास्ये प्रजायते ॥११४॥ पुृ० १६२ 
यह पद्च अज्ञात कवि के नाम से छपा है । यह पद्म काशस्तिलक पू० १० का ३५ वें नम्बर का पद्य है । 
इसी तरह और भी अनेक पद्म है । यदि इस पुस्तक के सुभाषित सकलित किये जाँय तो एक स्वतन्त्र 


पुस्तक वन सकती है । 
उपय"'क्त बातो से यह स्पष्ट है कि यह उपलब्ध सभी चम्पुओ से श्रेष्ठ है। यदि केवल कलेवबर 
की दृष्टि से ही तुलना की जाय तो भी कोई चम्पू वाजी नहीं मार सकता । 
बीच २ में आयी हुई राजनीति की चर्चा से भी भ्रस्तुत चम्पू की शोभा वढ गयी है । 
यदि केवल जैन काव्यों से ही इसको तुलना की जाय तो इसका महत्त्व और भी श्रघिक वढ 
जाता है । 
प्रस्तुत चम्पू की गद्यरचना तिलकमण्जरी और गद्यचिन्तामणि से अश्रच्छी है और पद्यरचना 


हरिचन्द्र को छोडकर अन्य कवियों की रचना से । 
२४७ 


० पं० घन्दावाई अभिननन्‍्दन-प्रन्‍्य 


विषय की दृष्टि से देखा जाय तब तो कोई भी काव्य इसकी समता की क्षमता नही रखता। 
ट्वितोय आज्वात १०४ पद्य से लेकर १५७ इलोक पर्यन्त कविने द्वादश (१२) अनुप्रेक्षाओं की बहुत 
ही रोचक रचना की है। यह इनकी रचना बिल्कुल मौलिक है। इनके यहले प्राकृत में ही इनकी 
(अनुप्रेक्षाओ की) रचना की गयी। इनके बाद तो पअजेके विद्यावों ने सस्कृत में भावनाओं की रचना 
की है । 


प्लावकाचार की दृष्टि से देखा जाय तो समन्तभद्र के बाद इन्ही के इस चम्पू में इतने विस्तार 
भौर मौलिकता से लिखा गया है । यशस्तिलक के अन्तिम तीन झाद्वातों में श्रावकाचार का वर्ण न 
किया गया है। पाँचवें झाश्वास के अन्त में सोमदेव ने लिखा है --- 


इयता ग्रन्येन मया प्रोक्त चरित यशोघर नृपस्य | 
इत उत्तर तु वक्ष्ये श्रुत॒पठित मृपासकाध्ययनम्‌ ॥। 


०. 


श्र्यात्‌ इतने ग्रन्थ में मेने राजा शशोघर का चरित लिखा, अब इसके आगे उपासकाध्ययन 
लिखूगा । इनका यह प्रकरण भी बहुत महत्त्वशील है। आचार्य हेमचन्द्र और आशाघर आदि उत्तरवर्ती 
श्रनेक स्वेताम्बर और दिगम्वर आचार्यों ने अ्रपने अपने ग्रन्यों सें प्रमाण रूप से इसके अनेक पद्च उद्धृत 
किये हू । हसदेव श्रादि श्रनेक धर्माचायों के सोमदेव ने प्रसगत- यश्ञस्तिलक में नाम लिखे है, जिनके 
भ्रभी तक कोई ग्रन्व नही मिल सके । 


ज॑ न-मुनियों की तपस्या का वर्णन भी प्रस्तुत चम्पू में अत्यन्त सुन्दर ढग से किया गया है। 
यह भी इसकी खास विशेषता है । यद्यपि सभी काव्यों में किसी न किसी प्रकरण में साधु -महात्मात्रो 
तार वर्णन हाता है, किन्तु यण्रस्तिलक का ढग ही अ्रलग है । 


4० ४४ से ७६ तक ज॑नाचार्य सुदत्त की तपस्या का श्रत्यन्त ही रोचक वर्णन किया है । शीत, प्रीष्म और 
पर शत मे बह खुने मंदान में खडे रहते थे । इस प्रवग में ऋतुओ का वर्णन भी श्रनुसगत हो गया । इस 
डग हा वर्णन किसी श्रन्य जँन-प्रस्यों में मौजूद नही है । 


सत्य में बीच बीच में रसो का प्रयोग भी सुन्दर तरीके से किया गया है । छन्दो की सिद्धि भी 
कवि को सूप था। चतुणदी भर घतता आदि छन्दो का प्रयोग मेरी दृष्टि में अन्य किसी ज॑न या जैते- 
व वा आया। ज्पी ज्योइत पुस्तक के पृष्ठ पलटते हे त्यो त्यो इसकी आइचर्यकारिणी विशेषत्ताएँ 
दपने को मिलती है । इसलिए यह सभी जैन चम्पू काव्यो में भी मूर्घन्य है 


मिस ५ में अपने चम्पू में गद्य भाग में ओज गुण और पद्चमाग में प्रसाद गुण को 
म्या दिया; एप गद्याघ में गाझया रीति शोर पद्याम में वैदर्भी रीति को अपनाया है । कही-कही इसमें 
दिपरएंस भी दियाई पढ़ना है । इसका झानन्दवर्द्न और वियय का झ्ीचित्य कारण है । 


है है ६ 


जेन-चस्पू 
जीवन्धर-चम्प्‌ 


जीवन्धर चम्पू यशस्तिलक के वाद की रचना है । इसमें महाकवि हरिचन्द्र नें-जो कायस्थ 
थे---जीवन्धर की रोचक कथा ११ लम्बो में लिखी है। यह कथा प्रथमत महापुराण में पद्यों में लिखी 
सिलती है । बाद में वादीमसिंह द्वारा क्षत्रचूड़्ामणि भर गद्यचिन्तामणि में क्रमश पद्म और गद्य रूप में 
लिखी गयी । इनके वाद में महाकवि हरिचन्द्र ने इसी कथा को चम्पू के रूप में लिखा । इस चम्पू में 
वह वात तो नही है जो यशस्तिलक में है किन्तु फिर भी इसकी रचना सरलता और सरसता की दृष्टि 
से प्रशसनीय है । इसमे अ्रलकारो की विच्छिति विद्ेष रूप से हृदय को आक्ृष्ट करंती है। पद्मों की अपेक्षा 
गद्य को रचना अधिक पाण्टित्यपूर्ण है, इसीलिए अनेक विद्वानो ने इसके रचयिता को बाण द्वारा हर्षचरित 
में प्रशसित भट्टारकहरिचन्द्र समझा । 


इनकी गद्य रचना देखिये- 


यश्च किल सद्धुन्दन इवानन्दित सुमनोगण , अ्रन्तक इव महिषी समधिष्ठित , वरुण इवाशान्त 
रक्षण . . - « । पृष्ठ ४ इस गद्याश में कवि ने पूर्गोपप्ालकार को कितने सरल ढंग से रखा है । 
यह अलकारशास्त्र के मर्मश ही समझ सकते हूँ । यद्यपि यहाँ इलेष भी है पर विश्वनाथ कविराजके 
कथनानुसार यहाँ इलेष मुखेन व्यवहार न होकर पूर्णोपमा का ही व्यवहार होगा । 


यस्मिन्महीमण्डल शासति मदमालिन्य थोगो मत्तदन्तावलेषु, पराग कुसुम निकरेषु, नीचसेवना 
निम्तगासु, आतंवत्त्व फलितवनराजिषु | पृष्ठ ५ 
यहाँ परिसख्याल कार अत्यन्त ही सरल ढग से झा गया है । 


यस्य च वदनतों कोपकुटिलितश्रुकुटिघटितेडशरणतयावन प्रतिधावमानाना प्रतिपक्षपाथिवाना 
वृक्षराजिरपि वातान्दोलित शाखाहस्तेनपतन्तिविर्तेत च राजविरोधिनोश्त्र न प्रवेष्टव्या इति निषेध कुर्वाणा 
तामतिक्रामत्सु तेषु राजापराघधभयेनेव प्रवातकम्पमाना विशज्धूटकण्टकेन केशेषु कर्षतीति शकाम क्रयासास । 
यस्य प्रतिपक्ष लोह्नाक्षीणा काननवीधिकादस्विनीशम्पायमान तनुसम्पदा वदनेषु वारिजश्रान्त्या पपात हसमाला 
ता कराज्भू लीभिनिवारमन्तीना तासा करपललवानि चकर्ष्‌ कौर शावका£ हा हेति प्रलपन्तीना कोकिल- 
अआन्ति भाविता शिरस्सु कुट्ठायित कुर्वन्तिस्मकरटा , ततश्चलित वेणीनामेणाक्षीणा नाग श्रान्त्या कर्षेन्तिस्म 
वेणी मयूरा , ततो दी निदवासमातन्वतीना तद्गन्धलुब्ध मुग्धमघुकरा मदान्धा समापतन्त पद्यन्तो5्पि 
नासाचम्पक न निवृत्ता बभूवु_ गुरुतरनितम्ब कुचकुम्भभारानताना वेघसा स्तनकलश्सुष्ट काठिन्य पाद- 
पद्मेषु वाब्छन्तीना धावनोद्युक्तमनसा चलित पादयुगलअ्रसुतनखचन्द्र चन्द्रिकासु सम्मिलिताइ्वकोरा उपरुन्ध - 
न्तिस्म मार्गमू, ततो भुवि निपत्य लुठत्वीना सुवर्णसवर्णे मुरोजयुगल पक्चतालफलब्रान्त्या कदर्थयन्ति वानरा' 
इति राजविरोधिनामरण्यमपित शरण्यस्‌ | पू० ६ 


इस गद्य में आ्रान्ति मदलकार की योजना बहुत ही विद्वत्ता के साथ की गयी है | और यहाँ 
करुणरस का परिषोष भी दर्शनीय है । इस ढग का गद्य उपलब्ध सस्कृतसाहित्य में मेरी दृष्टि में कही 
नही आया | 
हि ४४९ 


द्र० पं ० चन्दावाई झसिनत्दन -प्रन्य 
































4०. 
ख्स्ड््द अरम्याम्काम्याम्याा,...सकनाधमयाभममकनन+म»वकमन नाक, व ज्यों चिता डे. मम फसल न > लक इंगठानव ्ल्लन््लित् क्न्प चारद ल्जचि 
पल्द्व चन्पू महाकृवि अहँद्गात ने बलखा है । इंच चम्हू ने भंगठान्‌ आइनाय ह 4 
ने 2 3 >नक उनस्न अस्त: ने के समान ही हैं । ज्न्‍ति इसमें > + की छठा अन्य 
गया है | इचक्नो आर सच दाउठ अन्य दन्डुड। के समाद दा हू | #न्दु इंधद अजय च्ध 
हक री हे ड््द उदार अप रवि ने ज्यादा जोर दिया डटै। 
ह+८- ० ००. न्‍प्न्‍नबल्‍लनय. डा्ल्क्लापर पर स्द का डर 
चन्पू दाव्या से नहा आधक है [ अवयालिक्षार की आउक्ता गब्दालज्ार परकाव थे ब्थाहा छा> हर 
28६. «| 8] |... चुका 6 

काठ च 








ऐ०० 
०... >>>>> अचल वसाधाच्प 5 
यच्द्ठ दाते अप्यच चन्टूा 

















उद्दहरण दाखव--- 
फक्रिविया: सदयधोभान्ठि, यत्र मच्दोज्मा: सविता: 
द्विविवा: सुद्योगान्ति, पत्र सुच्तोप्ना: विदा: व 
अकममणमण्णणणम रु कम्कमकननुलमूट के टिक. तरखझूविभवालशिता दे ष्ट 
राजहंचाइच उरधां, तरड्ूविभव्याश्नता: ॥६६॥ प० ७ 
जज ज्योोक्क ऑिलय 
यहा इलप दाखयव ॥ ह 
००. [- ही. 
कम प्रतापतपनेन विलीदनाने लेखाचलें रततलिय्धरापरे च ॥ 
यच्य प्रताददददंद व्लादराने, लखाचल रजतालब्ध्रचावच दज 
..च...] हा ०, [_ अली. अल. आक.. स्थिस्तानयाताम्‌ ९ | >> 
यत्लीाठ्योठल जुग्बंनरातरद्ध रखूहिदाउदादतदा ६३4 र5ववावान ॥रृश्ाप्र० 
नी... अहठिच्वियोक्ति त्लड> देखिये न्न्के ७ 
यहा ऋआउठज्चवयादद् छकझाद्धव २-- 
वदित्तेवाभाद कपन्‍हनक, 
वक्षत्ानाउ--- 
यल्या: बिल मदठलपदवगलं ज्ल््ल््>सपलिससत प|। पि ठित्दस्तलालिठहंसन्म स्ल्ल्ल्द विद्ररथोपा- 
यत्या: (जल मृदुलपदवुनल गमवक्तदाठच्स्ट्रत हउज्नाद उन्द्रस्ययाधउह न्म्‌, वुचचयाचा 
ड्चितनपि पल्दविता झोक्ह्रमझोमाब्चितन ः 
ह#चदठनपि पल्ददिता चझोक्हुमबोधाब्चतन्‌ ------ । पृ० ८८ ॥ 
रूपूचु-+-+ 
स््््ल्ल्ज्च्््डि ओ्डिजस्ल्दसचानर उदवों श्रीकृच्चतालीमिल: पु 
ठद्वक्वान्द राउअवाह दंद डुच्ददालानजल- 
उ्लठाले अकट्रोतरझूवरले विम्दोप्ठ उदिद्वमे 
च्छेठाल अद्भुद्ववरदड्भधठरल (दन्द्ाप्ठ चाददुन ॥ 
०2 3 ०. समतनोसित्झम्परनी नक्षिय ० 5-3 
दतन्ताशब्चठमाह्दक उनद्धवाद्वव्दछन्पदानत्त 
नेत्रदन्दनिनेषरहित्त नि.सीनक्न्ल्यज्ज्वलन 
भन्रद्वन्द्दादनपत्तहद प्रद-उानकातत्लुण्ज्वलनू तड्डा पू्‌ ० श्ड 
३० मु 
उद्चच्दह--- 
क्जिदि 0 .प 
कल्जलयद जसुस्दादइक, न सुमाल्ददत्याचक. 
किनाहिदतनमंव: 5 समिनाप्तों दिव 
स्भाहठठवुमबु: क्नूद भचूसनाव्ा ददु- व॥ 
इंदिक्षिठिणत ५ सकचकुन्मविन्चावरी 28... 
द्वाज्धाउणद: पुरा उकुचछुन्नादन्दावरा- 
जेट कल, परियाक्ततों वन नकल हज कल. 
चर्यव पाराक्षतो गृहमयाइगज साज्डितः: धरणा पूछ ६४ 
डोज > 
अतद्भधाव-- 


हि इ 5 न >> मी... दिदातह्चोमानर्िम्रिनिफाल दी 
जैवालनदा चन्रवृत्र सथात्र दिदाहयनानसस्नूनदालः: ॥ 
जे अ्वयलोल रेप्दैन्यदर्यादिचत्र चिरं ननन्‍्दनसौल्यनाएर छ्च 
लगन ठदादयी रपुछ च्चदयाचक्ष्चत्र चिरे नन्‍्दनचौल्यनाउ: ॥5 श पू० छ८ 
इडूदावयनज-- 


अल अव क्तलि कनन्‍्मीदछकन्मउचिम पी यक २ पट पईदैन्‍्द्रउह्मो दरों उच रो55 रोच रतलित आल... कक तिल लिन द्विठन्द बन 
पघरव॥ इल डुन्चाहडुनस्वचानन: छुचरुस्मानन्व: वन्‍्दसहोदरांडघराउ5राव रु लत दघत+ 
न अन्‍्यशभानिनमदीयिडमटाममुदय.. जमकर 2 जल अ००+>मणज उलयमवरा गानकू्ला. 

कधव, वदचाजदप कछाज्उद्व, उसदवनवुर्य चादक्ष्ला. . . . - ॥ 








प्रज्तर अलजारनयो न्ञापा नें लिछा है इच दुष्धिदि के यह 
डा सभी स्सोडड सो व्रत न न्थ 
चन्पू मा उना जन आर जचतर चउन्यु ने ऋेष्ठ है ॥ 





डए्‌ ७. 


जेन व्याकरण का तुलनात्मक-अध्ययन 


श्री रामनाथ पाठक 'प्रणयी” साहित्य-व्याकरणाचार्य 


“व्याक्रिपन्ते, व्यूत्पायन्ते शब्दा अनेन इस व्यूत्पत्ति ढ्वारा व्याकरण, शब्द की निष्पत्ति कही 
गयी है । वि' आओ उपसर्ग कु! घातु एव ल्यूट्‌ प्रत्यय के योग से यह शब्द बनता है, जिसका अर्थ 
होता है जिसके हारा शब्द बनें, वह शास्त्र | इसीलिए व्याकरण को शब्दशास्त्र भी क हा गया है । भ्राज- 
कल मह॒पि पाणिनि सस्क्ृत व्याकरण के प्रचलित आचाय॑ माने जाते है । उन्हीके नाम से सस्कृत व्याकरण 
'पाणिनीय व्याकरण---नाम से प्रसिद्ध हुआ है । 


महषि पाणिनि का स्थितिकाल लघुत्रिमुनि' के श्राधार पर ईसा से तीन चार शताब्दी पूर्व 
प्रमाणित होता है । पाणिनि ने आठ अध्यायो में व्याकरण के सूत्रों की रचना की है, जिसे हम अष्टा- 
ध्यायी' के रूप में जानते है । श्रष्टाष्यायी के, उन सूत्रो का, जो नव्य व्याकरण की श्राधार-शिला हे, 
काफी प्रचार हुआ । फलत उसीके श्राधार पर 'वयाकरण सिद्धान्त कौमुदी' की सुष्टि हुई तथा उस पर 
श्रन्यान्य श्रौर कितनी ही दीका-टिप्पणियाँ प्रस्तुत हुईं, जो व्याकरण-महासागर की असख्य उद्दाम उमियो 
के समान लहरा रही हे । 
पाणिनीय व्याकरण के मूल तत्त्व हे, माहेश्वर सूत्र जो निम्नलिखित प्रकार से चौदह सख्याओ 
में विभकत है -- 
अइउण ।१॥ ऋलूक्‌ ।२। एशेड ।३। ऐ झौच्‌ ।४॥ हयवरट्‌ ।५। लण्‌ ।६। व्यमडणनम्‌ ।७। 
भभन 5 घढवष्‌ ।६। जवगडदश्‌ ।१०। खफछठथचटतव्‌ ११॥ कपय्‌ ।१२॥ शषसर्‌ ।१३। हल ।१४। 
इन सूत्रों के आधार पर रचित पाणिनीय व्याकरण छब्दशास्त्र की परम्परा का परवर्त्ती प्रयास 
हैं, इसे निविवाद मान लेने में किसौको आपत्ति नही होगी । क्योकि, इससे पूर्ववर्त्ती और भी सात व्याकरणो 
का पता चलता है । उन व्याकरणो के नाम भी उनके आचार्यों के नाम के साथ ही झाते हे । भास्करा- 
चार्य-कृत 'लोलावती' के अन्त में एक इलोक भी मिलता है, जिससे इस व्याकरण के साथ इतर सात 
व्याकरणो का पता चलता है -- 
अ्रष्टौ व्याकरणानि षटू च भिषजा व्याचषृत सहिता, 
पद तर्कान्‌ गणितानि पञ्च चतुरो वेदानघीतेस्म य ॥ 
४५१ 
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रत्ताना त्रितव हुये च॑ बृबुधे भीमासयोरल्तरम्‌, 
सद्ब्रह्म क मगाधबोध-महिमा सो&स्या कविर्भास्कर । 


श्री भास्कराचाये-प्रणीत इस इलोक के अ्रष्ययन से सहज ही श्राठो व्याकरणो की जिज्ञासा 
उत्पन्न होती है, जिसका समाधान मिलता है कविकल्पद्ुम' के धातुपाठ में वोपदेव के निम्नलिखित इलोक 
द्वारा -- 


“इन्द्रव्चनद्र.. काशकृत्सा विशली शाकठायन , 
पाणिन्यमर जैनेचद्रा जयन्त्यष्टादि शाच्दिका. | 


उल्लिखित इलोक द्वारा इन्द्रादि आठ व्याकरणाचार्यों के नाम हमारे सामने अभ्रनायास ही श्रा 
जाते है । पाणिनि की अष्टाध्यायी में उपलब्ध सूत्रो द्वारा भी पाणिनि से पूर्व कितने ही वयाकरणो का 
पता चलता है । देखिए --- 


१. व्योलेंघु प्रयत्ततर श्याकटायनस्थ ८।३॥३० 
--शाकटायनाचार्य 
२. इ ई चाक्रवर्मणस्य ६।१।१३० 
“+चाकवर्मण 
३. वा सुप्यापिशले ६१६२ 
“--आरपिशलि 
४. लोप जाकल्यस्य ८५३१९ 
-->शाकल्य 
५ अवड स्फोटायनस्य 
“--सफोटायन 


इस प्रकार पाणिनि ने अपने पूर्ववरत्ती वैयाकरणो के सतो का उल्लेख करते हुए उनका पृर्व- 
वस्तित्व प्रमाणित किया है । किन्तु, पाणिनि पर विद्येष श्राभार है श्री शाकटायनाचार्य का, जिनके मतो 
को अ्रधिकाश रूप में उन्होने अपनाया है । उदाहरणार्थ श्री शाकटायनाचार्य के 'आद्विषो झेर्जुस्‌ वा सूत्र 
का ही विषयानुवाद पाणिनि के 'लडः शाकटायनस्थैव' सूत्र के द्वारा किया गया प्रतीत होता है । इसी 
प्रकार फही-कही विषयानुवाद के रूप में तथा कही-कही उनके अविकल रूप को ही अपनाने में मर्हा ने 
सकोच नही किया है । यही कारण है कि शाकटायनाचार्य के व्याकरण कौ पूर्णता पर यक्षवर्माचार्य को 


इतना श्रधिक विश्वास था कि उन्होने अपने उस विश्वास को अ्रभिव्यक्त 
क्त करने के लिए निम्नलिखित 
इलोक लिखते समय अ्रतिशयोक्ति-अलकार की भोर ध्यान ही नही दिया । इलोक --- 


“इन्द्रचन्द्रादिभि- शाब्द यंदुक्‍्त शब्दलक्षणम्‌, 
तदिहास्ति समस्त -च यन्नेहास्ति न तत्ववचित्‌ ।” 
डप्र 


जन-व्याकरण का सुलवात्मक प्रप्ययव 


सचमूच महामुनि शाकृटायनाचाये बहुत बड़े वैयाकरण हो गये हैं । उतका बनाया हुआ झब्दा- 
नुशासन प्रन्य जैन व्याकरण का पारिजात है । उक्त ग्र- चार अच्यावो में समाप्त हुआ है तथा सके 
सूत्रपाठ, घातुपाठ, गणपाठ, लिज्भानुशासच और उणादिपाठ ऐसे पाँचो ही पाठ बडे महत्त्वपूर्ण हे । पाणिलि 
ने इनके उणादि पाठ को तो उसी रूप में अपना लिया है ॥ 


पठज्जलि महाराज ने भी 'उणादि वहुलम्‌' सूत्र की ष्य-रचना करते समय शाकटायन का 
नाम लेकर उनकी कृतज्ञता प्रकट की है :-- 


“ताम चू धातुजमाह निरुक्ते व्याकरणे शकटव्स्य च तोकम्‌, 
वैयाकरणाना च श्ाकंटायव आह धातुज नाम इति १” 


इसके अतिरिक्त ऋग्वेद और..यजुर्वेद के प्रातिज्ञाव्य में तथा यास्काचार्य के निरुक्त में भी 
इन्हीं शाकटायनाचार्य का नाम मिलता है। इस प्रकार हम देखते हूँ कि पाणिनि की अपेक्षा वैयाकरण 
के नाते महामुनि शाकटायनाचार्ब को वस्तुत. अधिक गौख प्राप्त है 


श्री जञाकटायनाचार्य भी जैन हो थे । अत इनका वनाया व्याकरण भी जैन-व्याकरण ही है । 
किन्तु, इनके अलावे भी और कितने ही जैन आचार हो गए हे, जिनके व्याकरण कई दृष्टियों से बड़े 


ही वैज्ञानिक प्रमाणित हो रहे हे । उन व्याकरणो में श्री जैनेद्र रचित जच व्याकरण का भाम बड़े ही 
आदर के साथ लिया जा सकता है । 


श्री झाकटायन के शब्दानुआसन में जैसे पाणिनि के चौदह सूचो की जगह तेरह ही सूत्र पढ़े 
गए है, उसी प्रकार जैनेन्द्र व्याकरण में भी अर्वेमात्रा लाधवेन पुत्रोत्सव मन्यच्ते वँ याकर॒णा ' आय. सर्वेत्र 
पुत्रोत्तत मनाया गया है । यहाँ ज्ञाकटायन के सूत्रों का लाघब देखिए :-- 


“अइउण ॥१॥ ऋकए ओह ॥३हे। ऐ औौच्‌ ।४ै। हयवरलज्‌ ।॥४५॥ व्यमडणनम्‌ ॥६॥ जवग 
डदणू ७॥ अमघढवप्‌ ।5। खफछउघद ॥६। चढतव्‌ ॥8० कपय्‌ ॥११। झपत्तअ्ञ्न. । कपर्‌ 
१२। हल ॥१३। 


ये हुए पाणिनि के चौदह सूत्रों की जगह शाकठावन के तेरह सूत्र । किन्तु इन तेरह सूत्रों की 
कल्पना में वह विशेषता नही, जो उछल क' की जगह ऋक-विवान में निहित हे। निदचय ही महा- 
मुनि ने हू लू वर्णयोमिय सावर्ण्य वाच्यम्‌ पर ध्यान देते हुए लावव की यह दृर्दशिता प्रदर्शित कर वाजी 
मार ली है । वस्तुत पाणिनि के ऋलू क' में उसे आम्नाव समाम्नाव कह कर लु” की अ्रधिकता को 
सतोष के साथ स्वीकार करना वैज्ञानिक दुर्वेलता के अतिरिक्त और कुछ नहीं कहा जा सकता । 


लाघव का यह स्वरूप जैचेन्द्र-व्याक्तरण में स्वान-स्वान पर देखने को मिलता है 4 यहाँ ज॑नेन्द्र 
व्याकरण के सूत्रो की पाणिवीय सुत्रो के साथ छुलनात्मक समीक्षा कीजिए -- 
डेपुर 
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तुलना 
जैनेन्द्र व्याकरण पाणिनीय व्याकरण 
१ ल कमेंणिच भावे चघे. १. लः कर्मणि च भावे चाकममकेस्य-. 
२ हलोडच्तरा स्फ २ हलोन्तरा संयोग 
३ ईदूदेद द्विदि" ३ ईदृदेद्विवचन प्रगृह्यम्‌ 
४ भूवादयों घु ४ भूवादयों धातव 
५ परिव्यवक्तिय भ परिव्यवेम्य. क्रिय. 
६ विपराजे ६ विपराम्या जे 
७ निविश ७ नेविश 
८ व्याडरच रम. ८ व्याडपरिम्यों रम. 
£ विशेषण विशेष्येवेति £ विशेषण विशेष्येणम्‌ बहुलम्‌ । 
१०. पति से १० पति समास एवं 
११. दूरान्तिकार्थे सता च ११ दूरान्तिकार्यस्तृतीया 
१२ दिवादे श्य १२ दिवादिस्य. श्यन्‌ 
१३ सवीदि सर्वेनाम १३ सर्वादीनि सर्वनामानि 


१४ प्रादि १४ प्रादय- 


दोनो व याकरणो के उपरिलिखित इन सूत्रों को देखने से सहज ही अनु मान किया जा सकता 
है कि पाणिनीय सूत्रो की श्रपेक्षा जैनेन्द्र के सूत्रों में लाघव है। इस तरह सृक्ष्मता ही यदि सूत्र की सिद्ध 
परिभाषा हो सकती है तो निश्चय ही इस दृष्टि से जैनेन्द्र के सूत्र पाणिनि के सूत्रो की अपेक्षा अधिक 
वैज्ञानिक हू है 
दे इतना ही नही, वल्कि पाणिनि के सूत्रों का अधिकाश जैनेन्द्र के सूत्रों का तद्रूप ही प्रतीत 
ता है । 


जैनेन््-सूबो से पाणिनीय-सुत्रो की समरूपता .-- 


ज॑नेन्द्र व्याकरण पाणिनीय व्याकरण 

१ स्थानेउन्तरतम १ स्थानेउन्तरतम 

२ स्वरितेनाषधिकार २ स्वरितेनाष्घिकार. 
३ न गतिहिसाथेस्य हे न गतिहिसाथेंम्य 
४ आडोयमहन ४ आडोयमहन 

५ घारेसत्तमर्ण ५ घारेसत्तमर्ण 

६- साधकतम करणम्‌ ६ साधकतम क्रणम्‌ 
७ अभिनिविशरच ७ अभिनिविशरच 

८ अकथितब्न्च ८ अभकधितज्च 

९. स्वतन्त कर्ता ६. स्वतन्त्र, कर्ता 


डप्नड़ - 


जन न्‍वयाकरण का तुलनात्सक श्रध्ययव 


१०. समर्थ पदविधि १० समर्थ पदविधि. 
११ नदीभिश्च ११ नदीभिदच 

१२. मयूरूयसकादयरच १२ मयूरव्यसकादयइच 
१३. याजकादिभिश्च १३ थाजकादिभिश्च 
१४. चार्थे दन्द् १४ चार्थे दन्दध 

१५. भ्रल्पाच्तरम्‌ १५ अल्पाच्तरम्‌ 

१६ कंतृ कमणो कृति ... १६ कतृूकर्मणों कृति 
१७ वंद सुविक्यम्‌ च १७ वद सुविक्यम्‌ च॑ 
१८ चरेष्ट १८ चरेष्ट 

१९ अनचतने लक १६ अनचतने लझ 
२० परोक्षे लि २० परोक्षे लि 

२१ अ्रनद्यतने लट, २१ शभ्रनद्यतने लट्‌ 
२२ थास से २२ थास से 

२३ आझआमेत. २३ आमेत 

२४ शझेजूस्‌ २४ श्े्जुस्‌ 

२५ लिडाशिषि २५ लिडाशिषि 

२६ किदाशिषि २६ किदाशिषि 

२७ लिड सीयुद्‌ २७ लिड सीयुद्‌ 
२८ लोटो लडवत्‌ २८ लोटों लड्वत्‌ 


इस प्रकार इन सूत्रो की समरूपता देख कर जैनेच्ध से पाणिनि के प्रभावित होने के सम्बन्ध 
में सन्देह का स्थान नहीं रह जाता । 


लाघव की दृष्टि से पाणिनि की सज्ञाओ की श्रपेक्षा ज॑ नेनद्र की सज्ञाओरो में भी विज्येषता निहित 
है। यह भी एक कारण है जिससे ज॑नेन्द्र को अपने सूत्रों में लघुता लाने की पर्याप्त सुविधा रही । देखिए - 


जैवनेन्द्र की सज्ञाएं पाणिनिकी सज्ञाएँ 

अग झाद्ध घातुकम्‌ 
अ्रप्‌ चतुर्थीविभक्ति 
इ््प्‌ द्वितीया विभविति 
ईप सप्तमी विभक्ति- 
उड, उपधघा 

लू 
ऐेच्‌ वृद्धि 
का पञ्चमी विभक्ति 
कि सवुद्धि 


डप५ 


द्रव ० पं० चन्दावाई झमिनन्दन “प्रन्य 


दि 


*ै 


बस अजब खुद्षयन कनान न चुत्न् ब्रा नात जद का 


है 
हा 


दमा 


लोप- 

सज्ञा 

साव॑ घातुकम्‌ 
उपसरगें. 
अगम्‌ 

चाप 
झनुनासिकम्‌ 
भावकर्म 
प्रभ्यास- 
अव्ययम्‌ 

कम व्यतिहार 
षष्ठी विभक्ति 
गति 

प्रत्यय 
श्रम्यस्तम्‌ 
आत्मनेपदम्‌ 
अंग ह्मम्‌ 
दीर्घम्‌ 

वृद्धम्‌ 
उत्तरपदम्‌ 
सर्वेनाम स्थानम्‌ 
अकर्म कम्‌ 
घातु 

निपात 
नपुसकलिड्ुम्‌ 
उपसर्ज नम्‌ 
प्लुत 

हुस्व 
वहुब्नीहि 
सवोधनम्‌ 
तृतीया विभक्ति- 
परस्म पदम्‌ 
नदी 
प्रातिपदिकम्‌ 
कम घारय. 


४५६ 


ज॑ न-व्याकरण का तुलनात्मक श्रध्ययन 


र द्व्गि्‌ 

झ गुरु 

वा प्रथमा विभकति 
वाक्‌ उपपदम्‌ 
व्य कृत्य 

षम्‌ तत्पुरुष 

स. समास 

सत्‌ वत्तंमानम्‌ 
स्फ सयोग 
स्वम्‌ सवर्णम्‌ 
स्नि सर्वेनाम 
स्पि सख्या 

ह अव्ययीभाव 
हद तद्धित 
द्वादि जुहोत्यादि 


इसी प्रकार एकान्तवाद को प्रथमता देते हुए पाणिनि ने जहाँ 'रामा” जैसे बहुवचन के 
प्रयोगो की सिद्धि के प्रसंग में अनेक की जगह एक को शेष करने के निमित्त, सरूपाणामेकशेष ' सूत्र 
की रचना कर प्रक्रिया को अनेक की विडम्बना मे उलझा दिया है वहाँ पूज्यपाद ज॑नेन्द्र ने 'सिद्धिरने- 
कान्तात्‌” सूत्र रच कर शअनेकान्त की प्रतिष्ठा द्वारा इस समस्या को श्रत्यन्त सुगम वना दिया है । 


वस्तुत शब्द-सृष्टि-प्रक्रिया को सुगम बनाने से ही कोई भी व्याकरण वौज्ञानिकता के उच्च 
भ्रासन पर समासीन होने की क्षमता प्राप्त करने में अग्रणी हो सकता है । इस दृष्टि से यदि जैन- 
व्याकरण का तुलनात्मक अश्रष्ययन किया जाय तो विश्चय ही जैनेन्द्र व्याकरण की महत्ता सर्वमान्य होकर 
रहेगी । 





हिन्दी की जननी--अपभेश 


प्रो० श्री ज्योति प्रसाद जेन एम० ए ७ 
भूसिका--- 


भारत को स्वाघीनता प्राप्त होने के उपरान्त वहुमाग भारतवासियों की लोकभाषा होने के कारण 
हिन्दी” को सर्वेतन्त्र स्ववन्न भारतीय जनतन्त्र की राप्ट्रभापा के पद पर भ्रतिष्ठित कर दिया जया हैं, 
जो उचित ही है । हिन्दी की इस पदोन्नति का एक परिणाम यह हुआ कि इसके साहित्य, इत्तिहास 
एवं भापा-विज्ञान के गभीर अध्ययन, अन्वेपण, शोध-खोज की ओर विद्वत्तमाज श्र विद्या-केच्धो 
का ध्यान विशेष रूप से आकपषित होने लगा । पहले जो कार्य इने-गिने हिल्दी-ओेमी साहित्यिक 
अपने ही वलवूते पर स्वान्त सुखाय कर रहे थे वह अब बडे प॑माने पर, सुव्यवस्थित, नियमित एवं 
सामूहिक संगठित रूप में होने लगा । प्राय सभी विश्वविद्यालयों में हिन्दी के स्वतन्त घुसगठित 
विभाग स्थापित हो गये है । नीचे से ऊपर तक सभी कक्षाओ्री के पाठ्य क्रमो में हिन्दी को प्रधान 
पाठ्य विषय बना दिया गया, श्रन्य विभिन्न विषयो की शिक्षा का जो माध्यम पहले अग्रेजी थी उसका 
स्वान अब हिन्दी लेती जा रही है । अनेक सामयिक पत्र-पत्रिकाएँ, व्यक्तिगत सस्थाएँ तबा राज्यों 
के विविव विभाग हिन्दी के प्रचार प्रसार, और निर्माण में यथाशक्‍्य योग एव प्रोत्साहन दे रहें हैं 


श्रत हिन्दी भाषा से सम्बन्धित सभी विषय अ्रध्ययनशील होते जा रहे हें । उसका कोई भी रूप या 
अक उपेक्षणीय नही रहता जाता । 


एंसी स्थिति में, हिन्दी में भारत की लोकभाषा होने की क्षमता कैसे और क्यो आई, यहं एक 
महत्त्वपूर्ण प्रन्‍तत हो जाता है । और इस प्रइन का उत्तर इस दूसरे अरइन के उत्तर से ही भ्राप्त हो 
सकता है कि हिन्दी का उद्गम कब, कौसे, क्यो और कहाँ से भ्र्थात्‌ किस भाषा से हुआ और 
वह किस प्रकार अपने श्रारम्भिक रूप से उत्तरोत्तर विकसित होती हुई अपने वर्त्तमान रूप को प्राप्त 
हुई ? दूसरे शब्दों में कह सकते हे कि हिन्दी की साक्षात्‌ जननी कौन भाषा थी यह जाने विना 
ओर इसका सम्यक्‌ अव्ययन किये विना हिन्दी के स्वरूप-उद्गम और विकास का समुचित ज्ञान होता 
दुपष्कर ही नहीं है, वह ज्ञान अबूरा और भ्रामक भी होगा ॥ 


वर्तमान शताव्दों के प्रथम चतुर्थाश में हिन्दी भाषा के इतिहास पर--आवुनिक ढंग से--सर्वे 
प्रथम लेखनी चलाने वाले मिश्रवन्धु आदि विद्वानों की यह धारणा थी कि हिन्दी की उत्पत्ति १३-१४ 


चभ्र८ 


हिन्दी को जननी-प्रपश्रेंस 


वी दती में हुई और इसका सर्व प्रयथम-हुप वीर गाथा काल के रासा साहित्य में उपलब्ध होता 
है, समवतया तत्कालीन कतिपय प्राकृतो में से उस काल में इसका विकास हुआ।' यह एक सक्षिप्त 
सी, श्रस्पष्ट और अनिश्चित धारणा थी । यद्यपि सन्‌ १६१६ में, हिन्दी साहित्य सम्मेलन के सप्तम 
अधिवेशन में ही प० नाथूराम प्रेमी ने अपने लिखित भाषण में यह सुझाव प्रस्तुत कर दिया था 
कि हिन्दी की जननी श्रपश्रश ही प्रतीत होती है क्योकि उसका आदि रूप श्रपश्रश के साथ ही सबसे 
ग्रधिक मिलता जुलता है, साथ ही यह भी कि इस श्रपश्रश के कितने ही भ्रय जो उस समय तक 
उपलब्ध हुए थे, वे जैन घिद्दानो की ही रचनाएँ हे । 


अपभ्रंश की अवहेंलना-- 


इस महत्त्वपूर्ण सूचना के बावजूद भी हिन्दी-प्रेमियो और हिन्दी के इतिहासकारो का ध्यान 
भ्रपश्नत की ओर श्राकृष्ट न हुआ । हिन्दी के उद्गम के सम्बन्ध में बहुत पीछे तक वे उसी पुरानी 
घारणा का ही पृष्ठपोषण करते चले गये । तयापि कुछ पुरातत्त्वज्ञो और प्राचीन भाषाविदों ने 
इस नव ज्ञात भाषा में दिलचस्पी लेने प्रारम्भ कर दी । रा० ब० डा० हीरालाल, डा० वैद्य, शही- 
दुल्ला, प्रो० हीरालाल, महा पडित राहुल साक्ृत्यायन आदि विद्वानों की सतत खोज एवं परिश्रम के 
फलस्वरूप भ्रपशञ्रश भी एक श्रध्ययनीय विषय बन गई, उसके सकडो ग्रथ प्रकाश में आ गये-- 
पचासो मुद्रित, सम्पादित एवं प्रकाशित भी हो गये । अपअश का जो विपुल साहित्य सामने आ रहा 
है उसमे बौद्धवर्म की सहजयानशाखा के तान्त्रिक सिद्धों सरहपा श्रादि की भी कुछ रचनाएँ हे, प्रन्य 
सम्प्रदायो के भी ग्रय है किन्तु उसका बहुभाग श्रब भी ज॑नो की ही रचना है । 


जेन-अपअ्रंदा साहित्य का विकास--- 


छुडी सातवी शताब्दी के लगभग होने वाले 'परमात्म प्रकाश" दोहासार', श्रादि ग्रथो के रचयिता 
दिगम्बर सन्त जो इन्दुदेव समवतया सर्वप्रथम जैन विद्वान थे जिन्होंने भ्रपश्रश भाषा में ग्रथ प्रणयन 
किया । उनके पद्चात्‌ चतुर्मूख आदि कई ज॑न अपभ्र श्र कवियो के नामोल्लेख मिलते हे ॥ ८-६ 
वी शताब्दी में रामायण, हरिवश आदि कई महाकाव्यों के रचयिता जैन महाकवि स्वयम्भू अपभ्रश 
भाषा के सर्व महान महाकवि हुए जिनकी भूरि-भूरि प्रशसा महापण्डित राहुल साह्ृत्यायन प्रभुति भ्रनेक 
आधुनिक विद्वानों ने की है श्नौर उत्तरकालीन काव्यप्रवृत्ति पर उनका भारी प्रभुत्व स्वीकार किया है। 
स्वयम्भू के सुपुत्र त्रिभुवन स्वयम्भू भी अपभ्रश के श्रेष्ठ कवि हे भ्ौर १० वी शती में महाकवि पुष्प- 
दन्त ने अपअ्रश भाषा में महापुराण नामक महाकाव्य की रचना करके श्रपना नाम अमर कर दिया । 
इन्ही शताब्दियों में जैन कवि देवसेन, महेर्वर सूरि, पदुमकौति, धनपाल धक्कड, हरिषेण, नयनन्दि 
घवल, वोद, श्रीचन्दर आदि ने अपनो काव्य कृतियों से अपभ्रश भाषा को समरूकृत किया । 
तदुपरान्त श्रीधर, कनकामर, घाहिल, यश कीति झादि कवियो ने इस भाषा में सुन्दर रचनाएँ प्रदान 
की, आचार्य हेमचन्द्र ने इस भाषा का स्वतत्तर व्याकरण ही रुच डाला । नरसेन, सिंह, धनपाल, 
माणिक्कराज, यशकीति और रइवु मध्यकाल के असिद्ध अ्पञ्नश साहित्यकार हुए । उनमें रइबू 
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-चु० प०चन्दाबाई अभि पन्दत-प्रन्य 


सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण हे, जिनकी अकेले की लगभग २५ रचनाएँ उपलब्ध है । वि० स० १७०० में 
रावित १० भगवतीदास कृत मूृगाकलेखा चरित्र! समवतया अ्रपश्रण भाषा की अन्तिम जैन रचना है । 


इस प्रकार सातवी से १७ वी शतान्दी पर्यन्‍्त लगभग एक सहस्न वर्ष तक अ्रपभ्रश जैन साहित्य 
का मजुल प्रवाह सतत प्रवाहित होता रहा । १२ वी शताब्दी उसका मध्याकह्न काल था, उस समय 
तक यह एुक समुदझ एवं प्रौद साहित्यिक भाषा हो चुकी थी--यहाँ तक कि इसके स्वतन्त्र व्याकरण, 
छुन्दशास्त्र और कोब की आवश्यकता प्रतीत होने लगी थी । साथ ही वोढ-चाल की भाषा इस 
साहित्यिक भ्रपश्नश से अपश्रष्ट होकर अपनों सहज गति से विकसित होती हुई भ्रपवी जननी से कुछ 
दूर जा पडी थी--श्रव वह एक नवीन नाम पाकर प्राचीन हिन्दी के रूप में उदित हो रही थी । 
सस्द्ृत, प्राकृत, अपश्रश भ्रादि प्राचीन आर्य भाषाओं में तत्कालीन अपअ्रश ही झाद्य हिन्दी के निकटतम 
है । प्रो० हौरालाल जी के अनुसार अश्रपञ्रश की जो त्तीन विशेषताएँ हैं अर्थात्‌ सस्कृत धातुपझ्नो से 
सिद्ध न होनेवाले अनेक देशी शब्दों का प्रयोग, शब्दों के श्राकरण रूपों में यथा कारक और क्रिया 
रचना में विशेषता, और नये नये छुन्दो का प्रादुर्भाव तया तुकवन्दी का प्रभाव--वे सब प्राचीन 
हिन्दी में भी पाई जातो हे । जिस लोकमावा की प्रशसा मेँ यिल-क्ोकिल विद्यापति ठाकुर ने देसिल 
वचना सब जन सिद्ठा' तथा सत कबीर ने 'भासा वहता नीर' कहकर की थी शरीर लोकल्‍्यवहार 
में सस्‍्क्ृत, प्राकृत आदि से जिसे श्रेष्ठ कहा था, वह हिन्दी की जननी अ्पञ्रश ही थी । 


एंतिहासिक दृष्टि से अपभ्रश' का सर्वे प्रथम उल्लेख पातञ्जलि महाभाष्य (ई० पू० ररी शत्ती) 
में मिलता है । विमल सूरि के पठमचरिंउ (१ली शती ईस्वी) का प्राकृत में भी कही कही अप- 
भअश के लक्षण दृष्टिगोचर होते हे । नाद्यज्षास्त्र में भरत मुनि (२-३ री शती ई०) देशीभापा 
या विश्रष्ट के नाम से अपञ्रश का उल्लेख करते हैँ । वल्लभी गृहसेन के ताम्रपट (५५६-५६८ 
ईं०) में सस्क्ृत्त एवं प्राकृत से भिन्न प्रवन्ध रचना के लिए समपवयुक्त स्वतन्त्र भाषा के रूप में झप- 
अश का उल्लेख हुआ है । कंविचण्ड ने (रेरी श्रथवा छठी शती ई० ) भ्रपने प्राकृत व्याकरण में, 
धठी शताव्दी में भामह ने तथा कवि दण्डी ने अपने 'काव्यादशेन' में एक स्वतन्त्र भावा के रूप में, 
जिसमें कि गद्य पद्य मयी साहित्यिक रचनाएं होती थी, 'श्रपश्नश का वर्णन किया है। इसी प्रकार 
रंद्र८ (६ वो शती) ने काव्यालकार में, नाम सिन्धु (११ वो शतो) ने उक्त ग्रथ की वृत्ति में, 
झौर कवि राजशेखर (१०-१२वी शती) ने अपने काव्यादशं में एक प्रतिष्ठित प्रौद साहित्यिक भाषा 


के रूप में उसका उल्लेख किया है। राजशेवर ने यहा तक लिखा है कि राजसभात्रों में सस्कृत 
प्राकृत के कवियों को भाति ही अपभ्रंश कवियों को भी सम्मानित स्थान प्राप्त होता था । १२ 
शतान्दी तक इस भाषा के साहित्यिक लक्षण बंध चुके थे । इसके व्याकरण, छन्दणास्त्र और शेष 
कोब भी निर्मित हो चुके थे, 


यह निम्नवर्गों की हो नही मध्यम एवं शिष्ट वर्गों की जन भाषा बस 
चुकी थी ॥ 
भहत्त्व-- 


जिस प्रकार १२-१३ वी झतो में अपश्रश के सर्वया साहित्यिक 
लोक - प्रचलित वोल - चाल के रूप से हिन्दी का उदय हुआ, 
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हित्यिक भाषा बनते जाने पर उसके 
उसी प्रकार ईस्वी सन्‌ की ४-५ वी 


हिन्दी की जनतो-अ्रपञ्रद्य 


शती में पूर्व॑कालीन लोकभाषा प्राकृत को वैसा ही साहित्यिक रूप प्राप्त हो जाने के कारण उसका 
तत्कालीन बोलचाल का रूप अपभ्रश कहलाने लगा था । इस भाषा को विश्रष्ट सस्क्ृत, अपभ्रष्ट 
प्राकृत, अपभ्रश, आभीरो की भाषा, भूत भाषा, नागभाषा, पात्ताल लोक की भाषा, देसिय भाषा, भाषा 
या भाखा आदि विभिन्न नाम दिये गये, जो किसी न'ः किसी अपेक्षा सकारण थे, किन्तु इसका सर्वे- 
प्रसिद्ध नाम अपभ्रश ही रहा और झाज इसी नाम से इसका अध्ययन किया जाता है । 


हिन्दी की इस वास्तविक जननी अ्रपश्राश के निर्माण, प्रचार और प्रसार का अ्धिकाश श्रेय जैन साहि- 
त्यकारो को है और कुछ अ्रश में बोद्ध सिद्धों तथा हिन्दू जोगियो और सन्‍्तो को भी है । तीर्थंकरो 
के इस जैन धर्म की यह एक बडो विशेषता रही है कि इसने अपने उपदेशो का माध्यम सदंव सर्वा- 
घिक प्रचलित लोकभाषा को बनाया । स्वयं भगवान्‌ महावीर ने तत्कालीन लोकभाषा अर्धमागधी मे 
अपना उपदेशामृत दिया । उनकी शिष्य-परम्परा में होने वाले ज॑नाचार्यों ने चाहे वे उत्तरी भारत 
के रहे, या दक्षिणी, पूर्वी, अथवा परिचमी भारत के महावीर निर्वाण के लगभग डेढ सहसख्र॒वर्ज 
तक प्राकृत भाषा में हो श्रधिकतर ग्रथ रचनाएँ की । किन्तु वीर निर्वाण के एक सहस्नर वर्ष बाद 
ही उक्त प्राकृत से भिन्न होकर जब जन भाषा के रूप में अपभ्रश का उदय होने लगा तो जैन सन्तो 
झीर कवियों ने तुरन्त उसे ही अपने साहित्य सृजन का माध्यम चुन लिया और लगभग एक सहख्र 
वर्ष पर्यत उसमे भी विपुल रचना की । अन्त में जब जन भाषा के रूप में अ्रपश्रश का स्थान 
हिन्दी लेने लगी तो जैन विद्वानों का ध्यान तुर्त उसकी ओर आकर्षित हुआ और हिन्दी के 
उदयकाल से वर्तमान पर्यल्त कोई शताब्दी ऐसी नहीं गई जिसमें लेखकों ने श्रपनी महत्त्वपूर्ण कृतियो 
से हिन्दी के भडार को भरने में योगदान न दिया हो । 


उपसंहार--- 


अस्तु, लोकभाषा एव राष्ट्रभाषा हिन्दी के उद्गम एवं विकास का सम्यक्‌ श्रध्ययन करने के लिए 
जैन हिन्दी साहित्य का ही नही वरन्‌ हिन्दी की जननी अपभ्रश भाषा के जैन साहित्य का भी समुचित 
प्रष्ययत आवश्यक है इस बात में कोई सनन्‍्देह नहीं । 
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ग्रीकपूर्व जेन-ज्योतिष विचार-धारा 


श्री नेसिचन्द्र शास्त्री 
प्रस्तावना--- 


जैौनाचार्यों ने ई० स० की कई शताब्दियो के पूर्व ही ज्योतिष विषय पर लिखना शआ्रारम्भ किया 
था । इनके सूर्यप्रश्ञप्ति, चन्द्रप््ञप्ति, ज्योतिष्करण्डक आदि महत्त्वपूर्ण ग्रय हे । इन ग्रथों में प्रति- 
पादित सिद्धान्तो पर ग्रीक ज्योतिष का बिलकुल भी प्रभाव नही है । इन ग्रयो में प्रतिपादित ज्यो- 
तिष सिद्धात्त मौलिक हे तथा कथन करने की प्रणाली भी भ्रपनी निजी है । श्री श्याम शास्त्री 
ने अपनी वेदाग ज्योतिष की प्रस्तावना में जैन ज्योतिष की ई० पूर्व कालीन महत्ता को स्वीकार करते 
हुए बताया है कि जैन ज्योतिष ब्राह्मण ग्रथो की अपेक्षा अधिक महत्त्वपूर्ण हे । सूर्यश्ज्ञप्ति का युग- 
मान वेदाग की भ्रपेक्षा श्रधिक परिष्कृत है । यदि तुलनात्मक दृष्टि से प्राचीन ज॑न-ज्योतिय ग्रथो 
का भालोडन किया जाय तो अवगत होगा कि ग्रीक ज्योतिष के सिद्धान्तों से भिन्न मौलिक रूप में 
मांसगणना, युगगणना तया लग्न आदि का निरूपण किया गया है । 


ग्रीक ओर भारतीय ज्योतिष--- 


निष्पक्ष भ्रन्वेबक विद्वानों ने इस वात को मृक्‍त कठ से स्वीकार किया है कि प्रथम श्रार्यभट्ट से 
लेकर वराहमिहिर तक भारतीय आचारयों के ज्योतिष सिद्धान्तों पर अ्रीक ज्योतिष का प्रभाव है । 
इसी कारण कतिपय मान्य विद्वानो ने भारतीय ज्योतिष को ग्रीक ज्योतिष से पूर्ण प्रभावित साना 
है । प्रमाण में होरा, हिबुक, द्रेष्काण, कटक, मुन्या, यमया, मणउ श्रादि शब्दों को उद्धृत करते है । 
भारतीय ज्योतिष में इन पारिमाषिक शब्दों का अयोग प्रचुरता से हुआ है । राशि तथा चाद्ध- 
मास और नक्षत्रात लग्न की गणना भी भ्रीक ज्योतिष के प्रभाव से झायी हे। यो तो दोनो ही 


ज्योतिषो के मूल सिद्धान्त पृथक्‌-पृथक्‌ हूँ तथा ग्रहों के स्थान निर्धारण और काल निरूपण की प्रणाली 
भी विलकुल भिन्न है । 


सूर्यप्रज्गप्ति के सिद्धान्तों की मौलिकता-- 


ई० स० से दो सौ वर्ज पूर्व को यह रचना निविवाद सिद्ध है | इसमें पचवर्यात्मक यूग मानकर 
तिथि नक्षत्रादि का साधन किया गया है । भगवान्‌ महावोर की शासनतिथि श्रावण कृष्ण प्रतिपदा 
से जब कि चत्नरमा अभिजित नक्षत्र पर रहता है, युगारम्म माना गया है । दिनमान का निरू- 
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प्रीकपूर्न ज॑ च-ज्योतिष विचार-धार्रा 


पण करते हुए लिखा है--“तस्से आदि च्चरस्स सवच्छरस्स सई श्रदूठारस मूहुते दिवसे भवति । सह 
झट्ठारस मुहुत्ता राती भवति सद्ददुवालि समुहुते दिवसे भवति सइदुबाल समुहुत्ता राती भवति। पढ़ 
में छम्मासे अत्वि अट्ठारसमुहुत्ता राती भवति । दोच्च छम्मासे भ्रट्ठारसमुहुते दिवसे णत्यि भ्रटूठारस 
मुहुत्ता राती श्रत्वि दुवालसमुहुत्ते दिवसे पठमे छम्मासे दौच्चे छम्मासे णत्यि” | 

अर्यात्‌--उत्तरायण में सूर्य लवण समुद्र के बाहरी मार्ग से जम्बूह्ीप की शोर श्राता है भौर 
इस मार्ग के प्रारम्भ में सूर्पष कौ चाल सिहगति , भीतर जम्बूद्वीप के श्राते-आाते क्रमश मन्द होती 
हुई गज गति को प्राप्त हो जातो है । इस कारण उत्तरायण के आरम्भ में बारह मुहृत्त---२४ घटी 
का दिन होता है, किन्तु उत्तरागण की समाप्ति पर्येन्त गति के मन्द हो जाने से १८ मुह्त्तें--३६ 
घटे का दिन होने लगता है श्नौर रात १२ मुहूर्त कौ--६£ घटा ३६ मिनट की होने लगती है । 
इसी प्रकार दक्षिणायन के प्रारम्भ में सूर्य जम्बूद्यीप के भीतरी मार्ग से बाहर की ओर---लवण समुद्र 
की ओर मन्द गति से चलता हुआ श्षीत्र गति को प्राप्त होता है जिससे दक्षिणायन के आरम्भ में 
१८ मुहूर्त--१४ घटा २५ मिनट का दिन भ्रीर १२ मुहूर्त की रात होती है, परन्तु दक्षिणायन 
के अन्त में शीघ्र गति होने के कारण सूर्य अपने रास्ते को शीघ्र तय करता है जिससे १२ मुहत्ते 
का दिन और १४८ मुहृत्तं की रात होती है । मध्य में दिन मान लाते के लिए अनुपात से १८-१२८ 
६ मु० भ्र०, इ॒ई5-४₹ १० की प्रति दिन के दिनमान में उत्तरायण में वृद्धि और दक्षिणायन में 


हानि होती है। 


यह दिनमान सब जगह एक समान नहीं होता क्योकि हमारे निवास रूपी पृथ्वी, जो कि जम्बू- 
द्वीप का एक भाग है समतल नहीं है । यद्यपि जैन पुराणो और कणानुयोग में जम्बू द्वीप को 
समतल माना गया है पर सूर्यप्रज्ञप्ति में पृथ्वी के बीच में हिमवान, महाहिमवान, निबधनील, रुक्मि 
झौर शिखरिणी इन छ परववंतो के श्रा जाने से यह कही ऊँची भौर कही नौची हो गयी है भ्रत 
ऊंचाई और नोचाई श्र्यात्‌ अ्रक्षाश और देश्ान्तर के कारण दिनमान मे भ्रन्तर पड जाता है । सूर्य- 
प्रश्॒प्ति मे छायासाघन तथा पचवर्षात्मक यूग के नाक्षत्र श्रादि के प्रमाण वत्तंमान था ग्रीक मानो की 
भ्रपेक्षा सर्वया भिन्न है। सूर्यप्रश्षष्ति में पचवर्षात्मक युग में चन्द्रमा के ६७ भगण तथा सूर्य के 
६२ भगण होते है । पूर्णिमा के दिन सूर्य से चन्द्रमा ४०६ मूह्ते ४३ वस्ति प्रमाण श्रन्तर पर 
रहता है । जिस समय युगारम्भ होता है उस समय श्रवण नक्षत्र २७८ डिग्नी पर और चित्रा नक्षत्र 
१८० डिग्नी पर रहता है । अभिजित्‌ का आगमन प्राय सवंदा ही भ्राषाढी पूर्णिमा के अन्तिम भाग 
या श्रावण कृष्ण प्रतिपदा के पूर्वमाग में होता है। पाच वर्षों के नाक्षत्र आदि वर्षों के दिनो का प्रमाण 
निम्न प्रकार है -- 

(१) नाक्षत्र वर्ष---३२७ हैरू दिन 

(२) चाहन्नरवर्ष--३५४ हुई दिन 

(३) ऋतुवरष---३६० दिन 

(४) अभिवद्धन वर्ष--३८३ हूँईं दिन 

(५) सूर्य वर्षं--३६६ दिन 

कुल पच वर्षों का योग १७६१ दिन १६ मुहत्ते और ५७ वस्ति है । 


- ६३ 


ब्रें० प॑ं० चन्दावाई अ्रभिननन्‍दन-प्रन्‍्य 


उपयक्‍्त विवेचन को ध्यान में रखकर यदि विचार किया जाय तो सूर्यप्रज्ग॒प्ति में निम्न सिद्धान्तो 
का सौलिक रूप से प्रतिपादन हुआ है जिनकी ग्रीक ज्योतिष से कोई समता ही नहीं । 


(१) ग्रीक ज्योतिष में पचवर्षात्मक युग का मान १७६७ दिन माना गया है, जब कि सूर्य प्रज्ञप्ति 
में १७६१ से कुछ अधिक मान आया है । 


(२) पग्रीक ज्योतिष में छाया का साधन मध्याक्ष की छाया पर से किया गया है पर सूर्य्रज्ञप्ति 
में पूर्वाक्नु कालीन छाया को लेकर ही गणित-क्रिया की गई है । सूमंप्रज्ञप्ति में मध्याक्ल कालीन 
छाया का नाम पौरुषी बतलाया गया है । लिखा है कि २४ श्रगुल प्रमाण शकु या सुई की छाया 
मध्याह्न में गर्मी के उस दिन जब कि सूर्य भूमध्यरेखा से श्रति दूर होता है, ८ अ्रंगुल हो जाती है 
भ्र्यात्‌ प्रत्येक महीने में ४ श्रगूल के हिसाव से यह छाया क्रमश बढती श्रौर घटती रहती है । 


(३) ग्रीक ज्योतिष में तिथि नक्षत्रादि का मान सौ वर्ष प्रणाली के आधार पर निकाला जाता 
है और पचाग का निर्माण आज भी इसी प्रणाली पर होता है । किन्तु सूयंप्रज्ञप्ति में पचाग का 
निर्माण नक्षत्र वर्ष के आधार पर किया गया है । सूर्यअज्ञप्ति मे समय की जुद्धि नक्षत्र पर से ही 
ग्रहण की गई है । 


(४) युगारम्भ और अ्यनारम्भ भी सूर्थअज्ञप्ति के ग्रीक ज्योतिय से विलकुल भिन्न है। मास गणना, 
अमान्त न लेकर पूर्णिमान्त ली गई है । झत सक्षेप में यहो कहा जा सकता है कि सूर्यप्रश्नप्ति के ज्योतिष 
सिद्धान्त ग्रोक ज्योतिष से विलकुल भिन्न भौर मोलिक है तथा ई० स० से कम से कम ३०० वर्ष पूर्व के है । 


चन्द्रप्रज्नप्ति और ज्योतिष करण्डक-- 


इन ग्रयो का विषय प्राय सूर्मश्रश्गषप्ति से मिलता है । परन्तु चन्द्रअ्ज्ञप्ति में कीलक छाया और 
पुरुष छायाओ का पृथक्‌ पृथक्‌ निरूपण है । इस ग्रय में २५ वस्तुओं की छायाझ्रो का विस्तृत 
वर्णन है । इस ग्रथ में चन्द्रमा की १६ तिथियों में समचतुरस्र विषमचतुरस्र, आदि विभिन्न आकारो का 
खडन कर समचतुरख्त गोलाकार का वर्णन किया है । इसका कारण यह है कि सुषम सुधुभा काल के झ्रादि 
में श्रावण कृष्ण प्रतिपदा के दिन जम्बू द्वीप का प्रयम सूर्य पूर्व दक्षिण कोण--अ्रग्निकोण में और 
द्वितीय सूर्थ पर्चिमोत्तर--वायव्य कोण में चला था । इसी प्रकार प्रयम चतद्धमा पूर्वोत्तर--ईशान 
कोण में और द्वितीय चन्द्रमा पश्चिम दक्षिण--नै ऋ्य कोण में चला; अतएव यगादि में सययें और 
चन्द्रमा का समचतुरक्ष सस्थान था । पर उदय होते समय ये ग्रह वर्त्तुलाकार निकले । झत चन्द्र 
भर सूर्य का आकार अद्धेकपीठ--अ्रद्धें समचतुरक्ष गोल बताया है। छाया पर से दिन मान का साधन 
करते हुए बताया है.--- 


ता अवड्‌ड पोरिसिण छाया दिवसस्स किगते वा सेसे वा ता ति भागे गए वा ता सेसे वा, 

पोरिसिण छाया दिवसस्स कि गए वा सेसे वा जाव चउ भाग गए वा सेसे वा, ता दिवडढ पोरिसिण 

छाया दिवसस्स कि गते वा सेसे वा, ता पच भाग गए वा सेसे वा एवं अवदड्ढ पोरिसिणं छाया पुच्छा 

दिवसस्स भाग छोट्टवा गरण जाव ता अणुलट्ठ पोरिसिण छाया दिवसस्य कि गए वा से से वा ता एक्कूण वीस 
डदद्ड 


ग्रोकपुर्वे जे न-ज्योतिष विचार-घारा 


सत॑ भागे वा सेसे वा सातिरेग अगुणसदिठ पोरिसिण छाया दिवसस्स कि गए वा सेसे वा ताण कि गए 
किचि विगए वा सेसे वा । च०प्र० ६५ 


श्र्यात्‌--जब अर्ध पुरुष प्रमाण छाया हो उस समय कितना दिन व्यतीत हुआ और कितना शेष 
रहा ? इस प्रश्न का उत्तर देते हुए कहा है कि ऐसी छाया की स्थिति में दिनमान का तुृतीयाश 
व्यतीत हुआ समझना चाहिये । यहा विशेषता इतनी है कि यदि दोपहर के पहले श्रर्घ पुरुष प्रमाण 
छाया हो तो दिन का तृतीय भाग गत और दो तिहाई भाग अ्रवशेष तथा दोहपर के बाद श्र 
पुरुष प्रमाण छाया हो तो तिहाई भाग प्रमाण दिनगत और एक भाग प्रमाण दिन शेष 
समझना चाहिये । पुरुष प्रमाण छाया होने पर दिन का चौथाई भाग गत और तीन चोथाई भाग 
होष, डेढ पुरुष प्रमाण छाया होने पर दिन का पचम भाग गत और चार पचम भाग--ह भाग 
अवशेष दिन समझना चाहिये । इसी प्रकार दोपहर के बाद की छाया में विपरीत दिनमान जानना 
चाहिये । इस ग्रथ में गोल, त्रिकोण, लम्बी, चौकोर वस्तुओ की छाया पर से दिनमान का ज्ञान किया 
गया है । 


चन्द्रशज्ञप्ति में चन्द्रमा के साथ तीन मुहृत्ते तक योग करने वाले श्रवण, धनिष्ठा, पूर्वाभाद्रपद, 
रेवती, अश्विनी, कृत्तिका, मृगसिर, पुष्य, मघा, पूर्वाफाल्गुनी, हस्त, चित्रा, श्रनुराधा, मूल और पूर्वाषाढा 
ये पच्द्रह नक्षत्र, ४५ मुहूत्तें तक चन्द्रमा के साथ योग करने वाले पूर्वा भाद्रपद, रोहिणी, पुनर्वेसु 
उत्तराफाल्गूनो, विशाखा और उत्तराबाढा ये छ नक्षत्र हे एवं पन्द्रह मुहत्तें तक चन्द्रमा के साथ योग 
करने वाले शतभिषा, भरणी,, आर्द्रा, आइलेषा, स्वाती और ज्येष्ठा ये छ नक्षत्र बताये गये हे । 


ज्योतिष करण्डक में यो तो अनेक विशेषताएँ हे पर नक्षत्र लग्त सम्बन्धी विशेषता विशेष उल्लेख- 
योग्य है। इस ग्रथ में लग्न निरूपण की यह प्रणाली सर्वथा नवीन और मौलिक है -- 


लग्ग च दक्खिणायविसुवे सुवि श्रस्स उत्तर अझयणे । 
लग्ग साई विसुयेपु पचसु वि दक्खिणे अयणे ॥ 


श्र्थात्‌ अस्स। यानी अश्विनों और साई-इवाति ये नक्षत्र विषुव के लग्न बताये गये हूँ । यहा 
विशिष्ट भ्रवस्था को राशि के समान विशिष्ट अवस्था के नक्षत्रों को लग्न माना है । 


तुलूना-- 


ग्रोक ज्योत्तिद और चच्द्रश्जज्ञप्ति तथा ज्योतिषकरण्डक के सिद्धान्तो की तुलना करने से निम्न 
निष्कर्ष निकलतो हे । 


(१) ज्योतिबकरण्डक की लग्न प्रणाली जिसका आधार नक्षत्र मान है प्रीक प्रणालो से विलकुल 
भिन्न है। ग्रीक ज्योतिष में लग्न का मान राश्य अश कलात्मक रूप से माना गया है | यदि गहराई 


(१९ डर५ 


ब्न० पं० चन्दावाई अभिननन्‍दन-प्रन्य 


से ज्योतिषकरण्डक का अवगाहन किया जाय तो नक्षत्रों की झ्राकृतियाँ उनकी ताराशो की सलख्या 
ग्रीक ज्योतिष की अपेक्षा सर्वेथा भिन्न है । 


(२) चद्धप्रज्ञप्ति में प्रतिपादित छाया पर से दिनमान साधन की भ्क्रिया ग्रीक ज्योतिय से तो 
भिन्न है ही पर यह समग्र भारतीय ज्योतिष में प्राचीनता की दृष्टि से एक मौलिक प्रणाली है । 
इस प्रणाली का विस्तृत विकसित रूप ही चूज्या, त्रिज्या, कुज्या के रूप में सिद्धान्त ज्योतिष में 
भ्राया है । ग्रह-गणित के जिन वीज सूत्रों का उल्लेख इस ग्रय में किया गया है उनका निरूपण 
ग्रीक ज्योतिष में कम से कम २०० वर्ष बाद हुआ है । नक्षेत्रात पूणिमा का निरूपण ग्रीक ज्योतिष 
में ई० स० की पहली-दूपरी शताब्दी में हुआ है। आज कल भी ग्रीक पचाग सूर्य नक्षत्र के आधार 
पर ही पूर्णिमा तथा अमावस्या का प्रतिपादन करते है पर चद् प्रज्ञप्ति में चात्म नक्षत्रों के उपभोग 
झौर मुहूत्तों के प्रमाणानुसार ही पूर्णिमा और अमावस्या की सिद्धि की गयी है । पंचवर्षात्मक युग 
पर से समय शुद्धि के निमित्त पचाग त॑ यार करना और उनके स्थूल मानों द्वारा समय बुद्धि का कथन 
करना चद्दप्रज्ञप्ति भौर ज्योतिषकरण्डक का प्रवान वर्ण्य वियय है । अ्रत प्रत्येक गणित में सूर्य 
की प्रवानता न कर चन्द्रमा को ही प्राघान्य दिया गया है । पर ग्रीक ज्योतिष में यह वात नहीं । 


(३) ग्रहों की वीथियो का निरूपण केवल उक्त प्राचीन ग्रथो में ही मिलता है ग्रीक ज्योतिष 
में नही । नाडी वृत्त, खमडल, झादि का उपयोग ग्रीक ज्योतिष में अवश्य किया गया है पर यह 


प्रणाली ग्रहवीथियो से विलकुल भिन्न है। हाँ, ग्रह वीथियो का विकसित रूप प्रचलित भचक्र को 
माना जा सकता है । 


इस प्रकार ई० स० से कई शताब्दी पूर्व जैन आचायों की एक मौलिक ज्योतिष विचार-घारा थी 
जो कि ग्रीक ज्योतिष से सर्वथा भिन्न है। 
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जैन-धर्म ओर नेतिक कहानियाँ 


श्री बच्चा 
जेन-कथा-साहित्य का विकास-- 


जैन धर्म को प्रचारित श्रौर प्रसारित करने के हेतु जनाचार्यों ने अरपूर्व, प्रेरणाप्रद भौर प्राजल 
नौतिक कथाओं की एक सारगर्भित परम्परा का उद्घाटन किया है । ज॑न धर्म के कथाग्रथों में 
ऐसे अनेक चिर-गूढ सवेदनशील आख्यान उपलब्ध हूँ जो ऐतिहासिक तथ्यो की प्रतीति के साथ बर्ब- 
रता को निर्भेव घाटी पर निश्पाय लूढकती मानवता को नौतिक और श्राध्यात्मिक भाव-भूमि पर ला 
मानव को महान्‌ और नैतिक अ्रधिष्ठाता बनाने में समक्ष हे । यद्यपि ये कथा-ग्रथ सस्क्ृत, प्राकृत 
और अपभश्रश् में होने के कारण विद्वानों के समक्ष आये ही नहीं है श्लौर जो राजस्थानी भाषा और 
पुरानी हिन्दी के माध्यम &रा आये भी हे उतसे सर्वे साधारण को लाभ नही हो सकता । ज॑न 
कथाओं में यद्यपि वर्णनात्मक शैली का सर्वत्र निर्वाह किया गया है फिर भी उनमें भावनाओं का 
उत्थान-पतन, जीवन का क्रसिक विकास एवं सानवता का उच्च सन्देश विद्यमान है । विद्व-विख्यात भन्वे- 
षक विद्वान डा० हरमन जैकोवी ने जैन कथानक साहित्य को महत्ता का जीता-जागता दिग्दर्शन 
कराया है । जैन कथा साहित्य की श्वृुखला का निर्माण घामिक और लोककथाओ के क्षेत्र से 
होता है । डा० जैकोवी इनके उद्भव का उल्लेख करते हे “कथानक साहित्य का उद्मव ईसा के 
एक शताब्दी बाद के उत्तराद्ध में माना जाना चाहिये । इसका अन्त हर्षवर्देन के समय ७५० ८6 79. 
से सूचित किया जाता है। 


यद्यपि पर्याप्त सामग्री और विस्तृत भ्रतुशीलन मेरे समक्ष नहीं है फिर भी यशस्तिलक, बृहत्‌ 
कथा कोष, पुण्यास्तव कथा कोब तथा कत्तिपय पुराण ही मेरे समक्ष है । श्रत इन्ही ग्रथो के आधार 
पर कथाओं की नौतिक प्रेरणा के सम्बन्ध में प्रकाश डाला जायगा । 


साधारणत यशस्तिलक' में सोमदेव द्वारा संयुक्त की गयी कथाएँ १० वी शतावरी के पूर्व 
की तो मानी ही जानी चाहिये । इन कहानियों में सोमदेव को मौलिकता का कोई रूप नहीं है 
सिर्फ उनकी अलकृत और सौष्ठव गद्य शैली ही इन नौतिक कहानियो की नवीनता की पोषिका है । 
उनकी अदम्ब प्रतिभा इतनी प्राचीन कहानियो को एक साथ रखने श्र उनके द्वारा जैन धर्म 
की शिक्षाओ को प्रसारित करने में ही है । श्रणुवृत्तो को चित्रित करने वालो वहुत सी कयाएँ 
लोक-कथाओं के रूप में वर्णित की जा सकती हे। उनका साहित्यिक झुकाव रोमाच है क्षेत्र 
में एक तरह की स्वतत्र कथा-पुस्तको के निर्माण द्वारा अभिवुद्ध है । 
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हक्ल० पंं० चन्दावाई अ्रश्ितत्दन-प्रत्य 


नैतिक कहानियो की यह घारा विविध धर्म सिद्धान्तो, नैतिक समावनाओों का साकार निरूपण 
करती हुई मानवता की उज्ज्वल दीवार से टकराती है । कहानियों के माध्यम से जिस उपदेश 
की धारा विस्तृत होती है वह मानस पर मनोवैज्ञानिक प्रभाव छोड जाती है और मानव वैसा आच- 
रण करने को आतुर हो जाता है। घटनाझञो में ऋ्रमिक उत्थान-पतन का सयोग इस प्रकार होता 
है कि पाठको की उत्सुकता सेव जीवन्त रहती है और आनन्द की रसमयी घारा का उद्रेक होता 
रहता है । सरल, सुवोध और सुगम्य वर्णवात्मक शैली कथाओं में चार चाद लगाती है और 
इनकी उपदेशात्मकता को विशेष प्रेरणाप्रद बनाती है । 


कथाओ्रों का मिरूपण : पशस्तिलूक--- 


धर्म श्रम्यास की सफलता इच्छा-शक्ति के समुचित नियन्त्रणपर ही श्रवलम्बित है, यह निवि- 
वाद सत्य है । इस सिद्धान्त वाक्य को अतुल प्रतिभा का सयोग दे काफी प्रौढ प्रतिपादन 
दिया जा सकता है पर इसी वात की पुष्टि यह जैन कया कितने सुरुचिपृर्ण और मारिक 
ढंग से करती है जो मानस मे स्निग्ध ओज और प्रेरणात्मक पुलक का सचार कर जाती है । एक 
समय की वात है कि भूमितिलक के राजा ने घल्व्तरी और विश्वनुलोभ नामक दो मित्रो को देश 
निष्कासित कर दिया । बे हस्तिनापुर पहुँचे । यहा घनवन्तरी ने जैन धर्म की दीक्षा अहण 
कर ली और ज॑न अनुशासन के अनुसार ध्यानावस्थित रहने लगा । विश्वानुलोभ ने ब्राह्मणमत का 
अनुसरण किया और तपस्वी वन गया । मृत्यु के वाद वे देवता के रूप में क्रश अमितप्रम और 
विद्युत्रभ के नाम से पुन अवितरित हुए । एक दिन विश्वानुलोभ जमदग्नि, मतग और कर्पिजलि 
जसे वंदिक ऋषियों के उच्चाद्शों का दम भरने लगा । दोनो ने घरती पर उतर इस सत्यता 
की जाच करने की ठानी । वहा वद्निकाश्मम में उन्होंने जमदग्नि ऋषि को अलौकिक ध्यात में 
लवलीन देखा के तपस्था से उनके शरीर पर मू्णियों का झुरमुट लगा हुआ था, शरीर पर रंगने 
8 अनेक कौ भकोडो का श्रम्वार लगा हुआ था । उनको देखकर दोनो देवताओं ने एक जोडे 
22608 घर लिया और उनकी दाढ़ी के परिपादव' में बैठकर एक दूसरे से बात करने लगे । 
न ने भ्रपत्र दूसरे स्ायी से कहा कि मुझको पक्षियों के राजा गर॒ड की शादी में जाना होगा 
शा हर नल अगर मे झूठ बोलता हूँ तो भेरा पाप भीरइस ऋषि के पापाचार 
3.  हैंगा। इन झल्दों को सूनकर जमदग्नि ने करोघातुर हो दड देनेकी भावना से दाढी 
को नोच बर फंक दिया । लेकिन वे उडकर पास के वृक्ष पर बैठ गये । ऋषि ने तुरत पक्षी 
2 हम देवताओं को पहचान लिया और आदरपूर्वक अपने पाप के वारे में पूछा । पक्षियों 
हर ३३582 लॉक उच्चरित किये कि डनको सतान उत्पन्न कर ही विश्व से विरक्ति करनी 
है टयें। इस हम ऋषि धर्म ग्रथो की श्रवहेलना का दोषी है श्रत उसको विवाह कर बच्चे पैदा 
५02 | बनारस उसकी चुनकर जमदग्नि ने कहा--“यह बिलकुल झासान है ।” उपरान्त झाकर 
5. ४ गारन के राजा की लडकी रेपुका से शादी कर ली श्रौर समय के रे 
के हित व हे प्रवाह में परशुराम 


डद्द 


जैन-घर्म और नेतिक कहानियाँ 


जमदरित की इस निर्बल प्रकृति से जैन साधुओं की दृढ़ विश्वास-भावना और प्रतिज्ञा की तुलना 
की जाती है । दोनो पक्षी मगध चले गये और वहा चतुर्देशी की अ्रधेरी रात में, जिनदत्त को 
मिट्टी की वेदिका पर स्वाध्याय में लवलीन देखा । उन्होने उसे ध्यात तोडने की आ्राज्ञा दी और प्रकृति 
के भीषण प्रहारों जैसे घनघोर वर्षा, गर्जंन और तूफान का प्रयोग कर उनको विचलित करने की असफल 
चेष्टा की । कई तरह के वरदानो का भी प्रलोभमन दिया जिससे वे अपनी साधना से विरत हो 
जाय । तो भी जिनदत्त भ्रचल रहे । दोनो देवताओं ने प्रशसा के अनेक शब्द उनकी अ्रदम्य साह- 
सिकता और प्रवल प्रतिज्ञा के लिये कहे । उन्होने उनको वायु के द्वारा गमन करने का एक सिद्धान्त 
भी निर्देशित किया । जिनदत ने उसका उपयोग सुमेर पर जैन तीर्थों का पर्यटन करने 
में कर इस सिद्धान्त को अपने शिष्य घरसेन को सौंप दिया । 


दृढ प्रतिज्ञ जिनदत्त के पास से दोनो पक्षियों ने श्रपनी चाल को एक ज॑न धर्म की दीक्षा लिये 
हुए नव घधर्मावलम्बी पर खेलना निश्चित किया । श्रपने दीक्षा-ग्रहण के दिन ही उन्होंने मिथिला 
के राजा पद्मरथ को तीर्थंकर वासुपूज्य की श्राराघना करते जाते देखा । उन्होने उसे शीघ्र बाघ 
झादि के भेष मे भयकर दुश्यो से भयभीत करना प्रारम्भ कर दिया । उसके हृदय में 
भय का उद्रेक करने में असफल देख उन्होने उसे एक कीचड के सुविस्तृतः फेलाव में ढकेल दिया । 
राजकुमार ने डूवते-डूबते सिर्फ कहा “प्रभु वासुपृज्य की वन्दना ।” दोनों देवताओं ने पदूमरथ के साहस 


की समुचित सराहना की और उसको निकाल, श्लोझल हो गये। 


इस कहानी के आगे भी धमम में तरग्रित दुढता और दुढ सकलप की भावना का विशद 
रूप से चित्रित हुआ है । घरसेन जिनदत्त से वायु-गमन का सिद्धान्त उपलब्ध कर श्मसान 
घाट की रात्रिकालीन भयकरता के बीच उसके व्यवहारिक उपयोग के लिए आवश्यक, शकायुक्‍त गुप्त 
उपचार करने लगा । इस कहानी का विस्तृत वर्णन तो अज्ञात है पर प्रधान रूप' यही रहा होगा 
कि उस सिद्धान्त को सिद्ध करते के लिए जमीन पर गाड़े गये श्रसख्य तीरो पर चढकर एक वट वृक्ष 
पर लटकते रस्से को पकडना होगा । इस अद्भुत सिद्धान्त को उच्चरित करते हुए उसने चढना 
प्रारम्भ किया । इसी बीच ललित नामक एक राजा का अयोग्य लडका जिसने चौर-वृत्ति 
झपनायी थी अपनी पत्नी के लिए कुशाग्रपुर के राजा की महारानी का सुप्रसिद्ध हार चुराकर वहा 
आया । वह अपने कार्य में सफल हो गया पर अ्रपने को पुलिस की दृष्टि से वचित न कर सका । 
वह हार अधेरे में चमकता था जिसके फलस्वरूप पुलिस ने उसका पीछा किया । श्रत उसने हार 
को श्रधेरे में फेंक दिया और शहर की गलियो को पार करता हुआ घरसेन के पास पहुँचा । घर- 
सेन को रस्सी पकडने में हिचकिचाहते देख उसने इसके बारे में पूछा और पवित्र सिद्धान्त को हृदय - 
गम कर निर्भिकता-यूवंक रस्सी पकडकर सभी तौरो को काट डाला । इस तरह अपनी भद्वितीय साह- 
सिकता के फलस्वरूप घरसेन द्वारा इच्छित सिद्धान्त का उसने अनुष्ठान कर लिया । वह वाद में चलकर 
ज॑ नमुनि हो गया और उसने कौलाश पर्वेत पर अपनी तपस्या का अनुप्ठाव किया। 


इस तरह इन उपर्युक्त उद्धत कहानियों में एक अपूर्व प्राण-शक्ति, कम-सूष्टि की उपादेयता, आध्या- 
त्मिक मस्तिष्क की स्निग्घता का सयोग है । धर्मे-सिद्धान्त की सूक्ष्म से सुक््य इकाईयो पर भी विशाल 
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ब्र० पं० थन्दाबाई ग्भिननन्‍दन-प्रन्य 


श्रौर प्रकाण्ड आस्था का आरोप निदचय 'ही कहानियों की उपदेशात्मकता को गतिशील भोर स्थायी 
बनाने में तन्‍्मय है । इनसे मानव के नौतिक उत्थान के साथ झलौकिक आनन्द प्रसार की समृद्धि 
उपलब्ध हो तो कोई आरचर्य नहीं । एक ज्ञात वातावरण मे कहानियों में सब कुछ कह दिया 
गया है जो पावन है, प्रच्छ॒न्न है, परोपकारी है, पतन के बीच उत्थान है। मनोवैज्ञानिक प्रभाव 
से अभिसिकत इनकी चौतिक विकासवारुः में जीवन की सर्वागीण' प्रतिष्ठा की झलक है ओर है परो- 
ज्ज्वल ज्ञान दीपिका को साया में जीवन की एकाकी साधना का उत्कर्प । साघनामय जीवन का अनु- 
ष्ठान इन कहनियो की ओझोजस्विता के श्रालोक में वृद्धितत होगा । इसी प्रकार “यशस्तिलक” 
में समस्त वर्णित कहानियो में नौतिक प्रभाव का रूप है । 


धर्मामृत-- 

दूसरी प्रस्तुत कथा-पुस्तक धर्मामृत है ।* इस पुस्तक में श्रन्य कयायुस्तको की अपेक्षा कहानियों के 
माध्यम से श्रधिक कार्यसिद्धि हुई है । इसकी कहानियो में विभिन्‍न अ्गो और ब्रतो की महत्ता का 
उल्लेख है | ऐसे सारगर्भित विषयो का सूक्ष्म विश्लेषण अद्वितीय प्रतिभा का कार्य है और वह भी 
कहानियो द्वारा । कहानियों की अ्रभिव्यजनात्मक पद्धति में इन अ्गो और ब्रतो की व्यावहारिकता 
का साकार निरूपण हो जाता है। जैन धर्म में श्रगो और ब्रतो का अश्रपना एक विशिष्ट महत्त्व 
है । इस महत्त्व के चित्र को साधारण जनता के हृदय तक पहुँचानेमे कहानियो का श्राधार अति- 
इलाघनीय है। इन कहानियो से जैनघम की महत्ता पराकाष्ठा पर चली गयी है| जैनघमं में त्तरग्रित आद्शों, 
सिद्धान्तो, घामिक भ्राख्यानो का इतने सरल ढग से प्रतिपादन करन वास्तव में मानवता का महान्‌ कल्याण 
करना है । लोक कल्याण की यह भावना शाइवत है, विश्वजनीन है, अपरिमेय है, श्रलौकिक है । 
इन कहानियों में सर्वत्र परिव्याप्त चिन्तन-धारा का वेग शातिप्रदायक है, मुद मगलकारी है । 


साहित्य की दृष्टि से भी उनकी कोई झवहेलना नहीं कर सकता । इनमें कथानक का उत्पान 
कयोपकथन की 'नैतिक शैली” घटनाओो का क्रमिक विकास आदि का सर्वत्र वाहुल्य है | इनमें जन- 
साहित्य का अपना स्वर बोलता है, जन-कहानी की भ्रपनी कहानी निरूपित है । साहित्य भी आादमो 
का नैतिक और चारित्रिक विकास कर सकता है यह ये कहानिया प्रत्यक्ष सिद्ध कर देती है । निरचय 
साहित्य का शाइवत रूप इन कहानियों में फूटा पडा है । इन कहानियों की सबसे वडी विशेषता 
है कि इनमें स्वत्न्त्र धार्मिक श्रनुष्ठानो का सहारा लिया गया, आ्रात्म-कल्याण, लोक-कल्याण दोनों की 
शिखाए इनमें प्रज्वलित हे । कहानियो की चेतना में शौयें है, शान है। 


घर्मामृत की कहानियो के पात्र श्रति थोडे 


९ हि है । साधारणत दो ब्रादमियों की 
भागे बढती हैं । बातचीत के प्रसग में ही भ्रन्‍्य । बातचीत से कहानी 


न्‍य कहानी फूट चलती है । भगो मे निशकित अग, 





१ भनुवादकर्ता देशभूषण महाराज 


डछ० 


जे न-घमं श्रौर न॑ तिक कहानियाँ 


नि काक्षित भग, श्रमूढ दृष्टि श्रग, उपयूहन अग और वात्सल्य अग्र आदि से सम्बन्धित कहानियों में 
भावना का अधिक उत्क्ष है, नतिक प्रवृत्ति की अधिक व्यजना है । 


वात्सल्य भ्रग की कहानी प्रौढ और उदात्त है । गौतम स्वामी से राजा श्रेणिक प्रश्न करते हं--..प्रभो 
वात्सल्य अग का स्वरूप क्या है, और उसके धारणा करने वाले को क्या फल मिलता है ? 


गौतम स्वामी--राजन्‌ ! साधर्मी भाई के साथ स्वेह करना, उसके कष्ट और सकटो को 
दूर करने का प्रयत्न करना वात्सल्य भ्रग है ।” इसके बाद गौतम भगवान्‌ वात्सल्य अग की कहानो 
कहते हे । कुरुजागल के राजा महायज्ञ इसके पात्र बने और इस अ्रग का सम्पूर्ण विवेचन हो गया। 
कहानी को इतनी सरल पद्धति कही भी प्राप्य नही । 


उपसंहार---- 


इसी प्रकार ज्रतो की आवश्यकता, उनका प्रयोग, उनकी उपयोगिता आदि पर अनेको कहानिया 
है जो जीवन को समुस्यित करने में सलस्त हें । इन कहानियों के सतत चिन्तन और मनन से 
एक विशाल नैतिक पुरुष का निर्माण हो सकता है, जो अपने प्रमाव-क्षेत्र में लाखो मानवीय पुत्तलो 
का उद्धार कर सकता है । इनकी नैतिक प्रेरणा में एक श्रजीब आध्यात्मिकता और पवित्रता का 
सामञ्जस्य है । जैन धर्म की व्यापक चेतना से स्पन्दित इन न तिक कहानियों मे जीवन का नैतिक 
उत्थान अवश्य समाहित है । जैन धर्म को विस्तृत करने में इन कहानियो से विशेष सहायता 
मिल सकती है । 





४७१ 


नारी : 
अतीत, 
प्रगति और परम्परा 


श्रमण संस्कति में नारी 


श्री पं० परसानन्द जैन शास्त्री 
श्रमण संस्कृति में सारी का स्थान-« 


श्रमण सस्कृति में भारतोय नारी का श्रात्मगौरव लोक में श्राज भी उद्दीपित है, वह अपने 
धर्म झौर कर्तव्यनिष्ठा के लिए जीती है। नारी का भविष्य उज्ज्वल है, वह नर की जननी है और मातृत्व 
के आदर्श गौरव को प्राप्त है। वैदिक परम्परा में नारी का जीवन कुछ गौरवपूर्ण नही रहा, भ्ौर 
न उसे घमंतावना द्वारा भ्रात्म-विकास करने का कोई साधन अथवा श्रधिकार ही दिया गया, वह तो 
केवल भोगोपमोग की वस्तु एवं पुत्र जनने को मशीनमात्र रह गई थी । उसका मनोबल झौर श्रात्मबल 
पराघीनता की बेडो में जकडा हुआ होने के कारण कुठित हो गया था । वह अंवला एवं असहाय ज॑से 
शब्दो द्वारा उल्लेखित की जाती थी और पुरुषो द्वारा पद-पद पर अ्रपमानित की जाती थी । उसे समय 
जनता---थत्र नार्य॑स्तु पूज्यन्ते रमन्ते तत्र देवता. की नीति को भूल चुकी थी । वेदमन्त्र का पाठ श्रथवा 
उच्चारण करना भी उन्हें गुनाह एवं भ्रपराध माना जाता था । जाति-बन्धन झौर रीति-रिवाज भी 
उनके उत्थान में कोई सहायक नही थे, वल्कि वे उन्हें भर भी पतित करने में सहायक हों जाते थे । 
वैदिक ससस्‍्क्ृति की इस संकीर्ण मनोवृत्ति वाली घारा के प्रवाह का परिणाम उस समय की श्रमण सस्क्ृति 
ओर उनके धर्मातुयायियों पर भी पडा । फलत उस धर्म के श्रवुयायियों ने भी पुराणादि प्रन्थों में नारी 
को निन्‍्दा की, उसे विबवेल', 'नरक पद्धति तथा मोक्षमार्ग में बाघक बतलाया । फिर भी, श्रमण 
सस्क्ृति में नारी के घर्म-लाघना का--धर्म के भ्रनुष्ठान द्वास भ्रांत्म-साधना का--कोई अ्रधिकार नही 
छीना गया, वे उपचार महाव्रतादि के भ्रवृष्ठान द्वारा भरायिका' ज॑ से महत्तर पद का पालन करती हुई अपने 
नारी-जीवन को सफल वनाती रही हे । ४ 


तुलनात्मक अध्ययन--- 


वैदिक सस्कृति की तरह बौद्ध परम्परा मेँ भी स्त्री का कोई धामिक स्थान नही था । श्राज 
से कोई ढाई हजार वर्ष पहले जैनियो के अन्तिम तीर्थंकर भगवान्‌ महावीर के सध में लाखो स्त्रियों 
को दीक्षित देखकर, श्ीर उनके द्वारा श्राविका, क्षुल्िका और आय्थिका के ब्रतो के अनुष्ठान द्वारा होने - 
वाली घामिक उदारता को देखकर, गौतम बुद्ध के शिष्य आनन्द से न रहा गया, उसने बूद्ध से कहा कि 
श्राप अपने संघ में स्त्रियों को दीक्षित क्यो नहीं करते, तब बुद्ध ने कहां कि कौन झगडा मोल ले । 
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छु० प॑० चन्दाबाई अभिनन्दन-प्रंय 


उस समय वैदिक सस्कृति का बोलवाला था । उसके खिलाफ प्रवृत्ति करना साधारण कार्य नही था | 
इससे स्पष्ट है कि उस समय वैदिक सस्क्ृति के प्रावल्य के कारण चूद्ध भी स्त्रियों को अपने सघ में 
दीक्षित करने में सकोच करते थे । परन्तु महावीर ने उसे कार्य रूप में परिणत कर नारी का समुद्धार 
ही नही किया, प्रत्युत एक आदर्श मार्ग को भी जन्म दिया । परचात्‌ आनन्द की प्रेरणा स्वरूप बुद्ध 
ने भी स्त्रियो को दीक्षित करना शुरू कर दिया । ऊपर के उल्लेख से स्पष्ट है कि श्रमण सस्क्ृति में 
आशिक रूप से नारी का प्रभुत्व वरावर कायम रहा। फिर भी नारी ने उस काल में भी अपने आदर्श 
जीवन की महत्ता को नष्ट नहीं होने दिया, किन्तु अपनी आन को वरावर कायम रखते हुए उसे 
और भी समुज्ज्वल बनाने का यत्न किया । 


सीता का आदहे--- 


जिस तरह पुरुषों में सेठ सुदर्शन ने ब्रह्मचयंत्रत के अ्रनुष्ठान द्वारा उसकी महत्ता को गौरवान्वित 
किया; ठीक उसी तरह एक अकेली भारतीय सीता ने अपने सतीत्व-सरक्षण का जो कठोरतम परिचय 
दिया उससे उसने केवल स्त्री-जाति के कलक को ही नही घोया, प्रत्युत भारतीय नारी के श्रवनत मस्तक 
को सदा के लिए उनच्चत बना दिया | जब रामचन्द्र ने सीता से अग्निकुण्ड में प्रवेश करने की कठोर 
भाज्ञा द्वारा अपने सतीत्व का परिचय देने के लिए कहा, तब सीता ने समस्त जनसमूह के समक्ष यह 
प्रतिज्ञा की, कि यदि मेने मन से, वचन से भर काय से रघु को छोडकर स्वप्न में भी किसी अल्य पुरुष 
का चिल्तव किया हो तो मेरा यह शरीर अग्नि में भस्म हो जाय, अन्यया नही, इतना कह कर सीता 
उस भग्निकुण्ड की भीवण ज्वाला में कूद पडी और सती साथ्वी होने के कारण वह उसमे से खरी निकली '। 
लोकापवाद का वह कलक जो जदवर्देस्ती उसके शिर मढा गया था वह सदा के लिए दुर हो गया भौर 
सीता न॑ फिर ससार के इन एंहिक भोग-विलासो को हैय समझ कर, रामचन्द्र की अम्ययेना और पुत्रादि 
के मोहजाल को उसी समय छोडकर पृथ्वीमती आयिका के निकट श्रायिका के ब्रत ले लिये और अपने 
केशो को भी दुखदायो समझ कर उनका भी लोच कर डाला ' तया कठिन तपरचर्या द्वारा उस स्त्री पर्याय 
का भी विनाश कर स्वरग॑लोक में प्रतीन्द्र पद प्राप्त किया । | 


१. सर्व प्राणिहिताब्श्चायंचरणो घ॑ सनस्थितो । 
प्रणस्योदार गभीरा विनोता जानकी जगो।॥॥ 
फर्मणा सतसा वाचा, राम मुक्‍त्वा पर नरम्‌ । 
समुद्रहाति न स्वप्लेप्यन्य॑ सत्यसिद॑ मस्र ॥॥ 
यद्येतदनुर्त बच्छचि, तदा सामेष पावकः । 
भस्मसाह्ावमप्राप्तामपि प्रापयतु क्षणात्‌ ॥ 

“-प्मचरित १०४, २४-२६ 

२ इृत्युक्त्वाभभिनवाशोकपललवोपमपाणिनः । 
सूद्धेजान_ स्वमुदधत्य पद्माथाध्पयदस्पूृहा ॥६७॥ 
इन्ननोलयूुतिच्छायान्‌ सुकुमारान्मनोहरान्‌ । 
केशान्‌दीक्ष्य ययो मोह रामोध्यप्तक्च भूतले ॥७७॥ 
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शअमण संस्कृति सं नारी 


भारतीय श्रवण-परम्परा में केवल भगवान्‌ महावीर ने नारी को अपने सघ में दीक्षित कर 
आत्म-साधघना का अधिकार दिया हो, यही नही, किन्तु जैनघममंं के अन्य २३ तीथीकरों ने भी अपने 
अपने संघ में ऐसा ही किया है जिससे स्पष्ट ज्ञात होता है कि श्रमण सस्क्ृति ने पुरुषों की भाँति ही 
स्त्रियों के धामिक अधिकारो की रक्षा की---उनके आदर्श को भी कायम रहने दिया, इतना ही नहीं 
किन्तु उनके नैतिक जीवन के स्तर को भी ऊँचा उठाने का अयत्न किया है । भारत में गराघी-युग में 
गाँधीजी के प्रयत्न से नारी के अधिकारो की रक्षा हुईं है। उहोने जो मार्ग दिखाया उससे नारी-जीवन 
में उत्साह की एक लहर आ गई है, और नारियाँ अपने उत्तरदायित्व को भी समझने लगी हे । फिर 


भी वैदिक सस्क्ृति में धर्मसेवत का अधिकार नही मिला । 


नारियों के कुछ कार्यो का दिग्दर्द न--- 


भारतीय इतिहास को देखने से इस वात का पता चलता है कि पूर्वकालीन नारी कितनी 
विदुषी, धर्मात्मा, और कत॑ व्यपरायणा होती थी । वह भाजकल की नारी के समान अबला था कायर 
नही होती थी, किन्तु निर्भय, वीरागना और श्रपने सतीत्व के सरक्षण में सावधान होती थी जिनके 
अ्रनेक उद्धरण पुराण ग्रन्थों मे उपलब्ध होते हे । यह सभी जानते हे कि नारी में सेवा करने की अ्रपूर्व 
क्षमता होती है । पतिन्नरता नारी केवल पति के सुख-दु ख में ही शामिल नही रहती है, किन्तु वह विवेक 
झौर धैर्य से कार्य करना भी जानती है । पुराणो में ऐसे कितने ही उदाहरण मिलते हूँ जिनमें स्त्री ने 
पति की सेवा करते हुए उसके कार्यो मे, और राज्य के सरक्षण भें तथा युद्ध में सहायता की है-- 
अवसर आने पर बत्रु के दाँत खट्टे किये हे ।| और पति के वियोग में अपने राज्यकार्य की सभाल यत्न 
के साथ की है । इससे नारी की कतंव्यनिष्ठा का भी बोध होता है | नारी जहाँ कतंव्यनिष्ठ रही है 
वहाँ वह धर्मनिष्ठ भी रही है। धर्म-कर्म और ब्रतानृष्ठान मे नारी कभी पीछे नही रही है । अ्रनेक शिला- 
लेखो में भारतीय जैन-नारियो द्वारा वनवाए जानेवाले श्रनगेक विशाल गगनचुम्वी मन्दिरों के निर्माण 


यावदाइवासन तस्य प्रारब्ध॑ चंदनादिना । 
पुथ्वीमत्यायंया तावद्दीक्षिता जनकात्मजा ॥७८॥। 
ततो दिव्यानुभावेन सा विध्नपरिवर्जिता । 

संवृत्ता श्रमणा साध्वी चस्त्रमान्नपरिग्रहा ॥७६॥ 


““पद्यमचरित प० १०५ 


|. चद्धगिरि पर्वत के शिलालेख नं० ६१ (१३६) में, जो वीरगलु' के नाम से प्रसिद्ध हे उसमें 

शद्धभूनरेश् रक्कसमणि के वीरयोदा वहेगा (विद्याघर) श्रौर उसको पत्नी सावियव्दें का परिचय दिया 

हुआ है, जो अपने पति के साथ बागेयूर' के युद्ध में गई थी और वहाँ शत्रु से लडते हुए चीरगति को 

प्राप्त हुई थो । लेख के ऊपर जो चिन्न उत्कीर्ण है उसमें वह घोड़े पर सवार है श्रौर हाथ में तदवार 

लिये हुए हाथी पर सवार हुए किसी वीर पुरुष का सामना कर रही है ॥ सावियव्वे रूपदती श्लीर घ॒र्म॑- 

निष्ठ थी जिनेद्धभक्ति में तत्पर थी। लेज़ में उसे रेवती, सीता और श्ररुन्‍्वती के रदृद् बतलाया गया है । 
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और उनकी पूजादि के लिये स्वयं दाव दिये और दिलवाये थे । भनेक गूफाओों का भी निर्माण कराया 
था, जिनके कुछ उदाहरण नीचे दिये जाते हैँ -- 


१ कलिगाधिपति राजा खाखेल कौ पट्टरानी ने कुमारी पर्वत पर एक गूफा वनवाई थी, जिस 
पर भ्ाज भी निम्न लेख अकित है और जी रानी गुफा के नाम से उ ल्‍्लेखित की जाती है .--- 


१ “झरहत पसादान (म्‌) कालिगा (त) मभ्‌ समणानम्‌ लेण कारित राजिनो लू (।) लाक (स) 
२ हथिस हस-पपोतस घुना कलिग--्व (खा) रवेलस 
३ अगमहीषी या का लेण (/ 


२ चतुर्थ रहराजा शान्तिवर्मा, जो पुृथ्वीराम के समान ही जैनघर्म के उपासक थे; इनकी 
रानी चादकव्वे भी जिनधर्म की परम उपासिका थी, श्ान्तिवर्मा नो सन्‌ ६८१ (वि० स० १०३८) में 
सोन्दत्ति मे जित-मन्दिर का निर्माण कराया था और १५० भमहत्तर भूमि राजा ने और उत्तनी ही भूमि 
रानी चादकव्वे ने बाहुबलीदेव को प्रदान की थी, जो व्याकरणाचार्य थे । 


--देखो, सोन्दत्ति लेख न० १६० | 


३ विष्णुवद्धंत की भार्या शान्तलदेवी ने सन्‌ ११२३ (वि० स० १२३०) में गधवारण वरित 
वनवाई । यह भारसिंह और माचिकव्बे की पुत्री थी ओर जिनघर्म में सुदद भौर गान -नृत्य विद्या में भ्रत््यस्त 
चतुर थी । 


४ सोदे के राजा की रानी ने, कारणवश पति के घर्म-परिवर्त्तन कर लेने के वाद भी पति 
की भ्रसाध्य बीमारी के दूर होने तथा अपने सौभाग्य के अक्षुण्ण बने रहने पर अपने सासिकाभूषण (नथ) 


को, जो सोतियो का बना हुआ था, बेच कर एक जैस-सन्दिर बनवाया था और सामने एक तालाव भी 
जो इस समय 'मृत्तनकेरे” के नाम से प्रसिद्ध है । 


४ भाहवमलल राजा के सेनापति मल्लय की पुत्री अ्रतिमव्वे ने, जी जैन-धर्म की विशेष श्रद्धालु 


और दानशीला थी, उसने चादी सोने की हजारो णिन प्रतिमाएँ स्थापित की और लाखो रुपये का दान 
किया था | 


६ “होयसल नरेश वल्लाल, बललाल द्वितीय के मन्नी चन्दमौलि वेदानुयायी ब्राह्मण थे । परल्तु 
उनकी पतली झाचियक्क' जिनघर्मं परायणा थी झौर वीरोचित क्षात्रधर्म में निष्ठ थी, उसने बेल्गोल में 
पादवेनाथ वस्ति का चिर्माण कराया था।” 


-“देखो, श्रवणवेलगोल लेख न० ४६४ 


जबलपुर मे प्सनहारी की मडिया' के याम से एक जैनमन्दिर प्रसिद्ध है जिसे एक महिला 
ने भ्राठा पीस-पीस कर बडे भारी परिश्रम से पँसा जोडकर भक्तिवश अपने द्रव्य को सत्काये में लगाया 
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अमगय संस्कृति में नारी 


था। आज भी अनेक मन्दिर और मूर्तियाँ तथा धर्मशालाएँ अनेक नारियो के द्वारा बनवाई गई हे, जिनका 
उल्लेख लेखवृद्धि के भय से नही किया है । 


सारियों में धर्माचरण श्रोर उनके सन्यास लेने के फुछ उल्लेख- 


नारी को तीर्थंकर, चक्रवर्ती, वलभद्र और अन्य अनेक पुण्यात्मा महापुरुषों के उत्पन्न करने का 
भी सौभाग्य प्राप्त हुआ है, जिन्होने ससार के दु खी जीवो के दु खो को दूर करने के लिए भोग-विलास 
ओर राज्यादि विभूतियों को छोडकर आत्म-साधना द्वारा स्वतत्रता प्राप्त करने का प्रयत्न किया है । 
अनेक स्त्रियों ने आथिकाओं के ब्रतों को घारण कर आत्म-साधना की उस कठोर तपश्चर्या को अपनाया 
है और आत्मानृष्ठान करते हुए मन और इन्द्रियो को वश में करने का भी प्रयत्न किया है। साथ 
ही, श्रागत उपसर्ग परीषहो को भी समभाव से सहन किया है और प्न्त समय में समाधिपृर्वक 
शरोर छोडा । उन धर्म-साधिका नारियो के कुछ उदाहरण इस प्रकार है -- 


१ भगवान्‌ महावीर के शासन में जीवधर स्वामी की आठो पत्नियो ने, जो विभिन्न देझ्यो के राजाग्रो 
की राजपुत्रियाँ थी, पति के दीक्षा लेने पर आयिका के ब्नत ग्रहण किये थे । 

२ वीर-शासन में जम्बूस्वामी अपनी तात्कालिक परिणाई हुईं श्राठो स्त्रियों के हृदयो पर विजय 
कर प्रात काल दीक्षित हो गए । तब उनकी उन स्त्रियों ने भी जैनदीक्षा घारण की । 

३. चन्दासनी ने, जो वैद्याली गणतत्र के राजा चेटक की पुत्री थी, आजीवन ब्रह्मचारिणी रहकर, 
भगवान्‌ महावीर से दीक्षित होकर आयिका के ब्रतो का श्रनृष्ठान करती हुई महावीर के तीर्थ 
में छत्तीस हजार आधिकाओझो में गणिनी का पद प्राप्त किया था । 

४ मयूर ग्राम सघ की आथिका दमितामती ने कटवप्न गिरि पर समाधिमरण किया । 

५ नविलूरध की अ्नतमती-गन्ति ने ह्वादशतपों का यथाविधि अनुष्ठान करते हुए भ्न्त में कटवप्र 
पर्वत पर स्वर्गलोक का सुख प्राप्त किया । 

६ दण्डनायक गज्भ राज की धर्मंपत्नी लक्ष्मीमती ने, जो सती, साध्वी, धर्मनिष्ठा और दानशीला थी, 
और मल सघ देशीगण पुस्तकगच्छ के शुभचन्द्राचार्य की शिष्या थी, उसने शक स० १०४४ 

(वि० स० ११७६) में सनन्‍्यासविधि से देहोत्सर्ग किया था । 


इस प्रकार के सैकडो उदाहरण शिलालेखो और पुराण ग्रन्थों में उपलब्ध होते हे, जिन सब 
का सकलन करने से एक पुस्तक का सहज ही निर्माण हो सकता है । अस्तु, यहाँ लेख-वृद्धि के मय से 
उन सभी को छोडा जाता है । 


प्रंथ रचना---- 


अनेक नारियाँ विदृषी होने के साथ-प्ताथ लेखिका और कवयित्री भी हुई है । श्राज भी अनेक 
नारियाँ विदुषी लेखिका तया कवयित्री हे, जिनकी रचना भावपूर्ण होती है । भारतीय जैन श्रमण 
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परम्परा में ऐसी पुरातन नारियाँ सभवत कम ही हुई हैँ जिन्होंने निर्मयता रो पुरुषों के समान नाश जाति 
के हित की दृष्टि से किसी धर्मशास्त्र या श्राचारणास्त्र का निर्माण किया ही, इस प्रकार का कोई ग्रामा- 
णिक उल्लेख हमारे देखने में नहीं आया । 


हाँ, जैन-वारियों के द्वारा रची हुई दो रचनाएँ मेरे देसने मे श्रवश्य श्राई है, जिनसे नाठ 
होता है कि वे भी प्राकृत, सस्क्ृत श्रीर गुजराती भाषा की जानकार थी । उतना ही नहीं किन्तु _जराती 
भाषा में कविता भी कर लेती थी । ये दोनो रचनाएँ दो विदुपी श्रायिकाशों के दारा रची गई हूं । 


उनमें से प्रथम कृति तो एक टिप्पण श्रन्व है, जो अभिमानमेर महाकवि पुप्पदन्त दत जसहर- 
चरिउ” नामक अन्य का सस्कृत टिप्पण है, जिसकी पत्र संस्या १६ है श्रीर जिसकी सठित प्रति देहली 
के पचायती मन्दिर के शास्त्र भडार में मौजूद है । जिसमे २ से ११ श्रीर १६ वाँ पत्र श्रवर्िप्ट हैं, 
धोष मध्य के ७ पत्र नही है । सभवत वे उस दुर्घटना के शिकार हुए हो, जिसमें देहली के ग्ास्त्र-मडारी 
के हस्तलिखित ग्रन्थों के तुटित पत्रो को बोरी में भरवा कर कलकत्ता के नमूद्र म॑ कुछ वर्ष हुए ग्रिरवा 
दिया गया था । इसी तरह पुरातन खडित मूर्तियों को भी देहली के ज॑नसमाज ने अरवज्ञा के मय से 
अग्रेजो के राज्य में वम्बई के समुद्र में प्रवाहित कर दिया था, जिन पर सुनते हे कितने ही लेख भी 
अकित थे । खेद है ! समाज के इस प्रकार के भ्रज्ञात प्रयत्न से नही मालूम कितनी महत्वपूर्ण ऐतिहासिक 
सामग्री विलुप्त हो गईं है । आराशा है दिल्‍ली समाज आगे इस प्रकार की प्रवृत्ति न होने देगा । 


यथोवरचरित-टिप्पणी की यह प्रति स० १५६६ मगसिरवदी १० भी वृुधवार को लिखो गई 
हैं । ट्प्पण के अन्त में निम्न पुष्पिका वाक्य लिखा हुआ है--“इति श्री प्रुप्पदन्त यश्ोवर काव्य को लिखो 
अजिका श्री रणमति छत सम्पूर्णम्‌” । टिप्पण के इस पुष्पिका वाक्य से टिप्पणग्रन्य की रचयित्री 'रणमत्ति' 


आविका है और उसकी रचना स० १५६६ से पूर्व हुई है, कितने पूर्व हुई है । इसके जानने का अभी 
कोई सावन नहीं है । 


व्प्पिण का प्रारभिक नमूना इस प्रकार है -- 


वल्लहो---वल्लभ इति नामान्तर कृष्णराजदेवस्थ । पज्जत्तउ---पर्वाप्तमलमिति यावत्‌ । 
दुक्किय पहाए--हु" ऋृतस्य प्रयम प्रस्यापव विस्तरण वा। दु छत मार्योवा। लहुमोक्ष--देशत 
कर्मक्ब लघध्विति श्यीक्ष पर्यायो वा । पचसु पचसु पचसु--भरतौरावतविदेहामिधानासु श्रत्येक 
पुंचप्रकारतवा पंचसुदशसुकमंभूमिधु । दयासहोसु-वर्मोदया सख्य । ईश इव--दया सहितासु वा । 
घुछ पचसु--विदेह भूमिय्‌ पचसु श्रुवों धर्म्मसूत्रंक एवं चतुर्था कालः समय ॥। दससु--पच- 
भरत पर्च॑ रावतेपु । कालावेव्ववए---वतंमान (ना) सप्पिणी कालापेक्षया । प्रुत- देवसामि--अवानामराणां 
त्व स्वामी । वत्ताणुदाणें---कृषि पशुपालन वाणिज्या च वार्ता। खत्तघनु-क्षत्रददनीति ! परमपतु--परमा 
उत्क्ृष्ठा गणेन्रा० वृपमसेनादयस्तेषा परम पृज्य ।!” 


दूसरी कृति समकितरास है, जो हिन्दी यूज्राती मिश्रित काव्य-रचना है । इस ग्रन्य॒ की पत्र- 
सल्या ८६ हैं, और यह ग्रन्थ ऐलक पन्नालाल दि० जैन सरस्वतौ-मवन झालरापाटन के शास्व-मडार में 


है. ६ 


शअ्रमण सस्कृति में नारी 


सुरक्षित है। इस ग्रन्थ में सम्यकत्वोत्पादक आठ कथाएँ दी हुई हे, और प्रसगवश अनेक अवातर कयाएँ 
भी यथास्थान दी गई है । दूसरे शब्दो में यह कहा जा सकता है कि यह ग्रन्थ सस्कृत सम्यकत्व कौमुदी 
का गुजराती पद्मानुवाद है । इसकी रचयित्री आ्रार्या रत्वमती है । ग्रन्थ में उन्होने जो अपनी गुरु-परम्परा 
दो है वह इस प्रकार है -- 


मूलप्नघ कुन्दकुन्दान्वय सरस्वति गच्छ में भट्टारक पद्मनन्दी, देवेच्रकीति, विद्यानन्दी, मल्लि 
भूषण, लक्ष्मीचन्द्र, वीरचन्द्र, ज्ञानभूषण, श्रार्या चन्द्रमती, विमलमती और रत्नमती । [; 


ग्रन्थ का आदि सगल इस प्रकार है -- 

घोर जिनवर वीर जिनवर नम ते सार । तीर्थंकर चौबीसवों ॥ 
सनुवाछित फलबहु दान दातार  निरमल सारदा स्वासिणीवली तबूं ॥ 
लक्ष्नीचन्द्र वीरचंद्र सनोहर । ज्ञानभूषण पाय प्रणसिनि । 

रत्नमती फहि चंग, रास करूं श्रति रूवडो । श्री समकिततणु सनिरंगि ॥१॥ 


आपरासनी-- 


चउठवीस जिनवर पायनमीए, सारदा तणिय पसायनु । 
मूलसंघ महिमानिलुएं, भारतीर्गाच्छ पिणगारनु ॥१॥ 
कुंवकुंदाचारि जि कुलिदए, पद्मतंदीशुभ भावनु । 

देवेख कीरति गुरुगुण निलुए, श्री विद्यानंदि महंतनु ॥२॥॥ 
श्री मल्लिभूषण महिमा निलुए, श्रो लक्ष्मीचंद्र गुणबंतनु ॥३॥ 
यीरचन्द्र विद्या निलुएं, भी ज्ञानभूषण ज्ञानवंतनु ॥३॥। 
गभोराण्गंव समुए, सेर सारिष, धीरनु । 

दयाराणी जि क्षिम निवसए, ज्ञानतणु दातारनु ॥४॥ 


झतिमभाग -- 


शांती जिनवर शांती जिनवर नमिय ते पाय ।॥ * 
रास कहुं सम्यक्ततगु सारदातणिय पसाय सनोहर । 





६ इस गुढ परम्परा में भट्टारक वेवेस्र कीति सूरत की गद्दी के भट्टारक थे। चिद्यानंदि सं० १५१८ 
में उस पट्ट पर विराजमान हुए थे । मल्लिभूषण सागवाडा सालवा की गद्दी के भट्टारक थे । लक्ष्मीचन्द्र 
वोरचन्द्र भी मालवा या सामवाडा के आस-पास भट्टारक पद पर झासोीन रहे हैँ । ये ज्ञानमूषण तत्त्वज्ञान 
तरगिणों के कर्ता से भिन्न है । क्योंकि यह भ० वोरचन के शिष्य ये । भौर तत्त्वज्ञानरगिी के कर्ता 
भे० भुवत्कीति के दिष्य थे । 

६९ ४८१ 


न्नु० प० चन्दाबाई अ्रभिनन्‍दन -श्रन्य 


कुंदकुंदाचारिजिकुलि पद्मनंदि गुरु जाणि । 
देविद फीरति तेह पट्रहुव वादीसिरोमणि बावाणि 0 

दृह्+- विद्यानन्द तस पट्ट हुवनिमल्लिभूषणमहंत । 
लक्ष्मीचंद्र तेह पछ्छीसिणू यतिय सरोमणि सत ॥ 
वीरचन्द्र पाठिज्ञान भूषण नमीनि । घंद्रसती बाहइ नमी पाय ॥ 
रत्नसती योपिए रास कर विभलमतो कहिण थकी सार ॥ 
इति समकितरास समाप्तः । श्रार्यरत्वनती कृत ॥॥ 
भ० पूंजारावजी पठनार्थ (श्ीरस्तु) । 


श्रार्या रत्नमती ने अपना यह रास अथवा रासा श्लार्या विमलमती की प्रेरणा से रचा था । 
श्रार्या रत्नमती की गुरुआणी श्रार्या चन्द्रमती थी । यह ग्रन्थ विक्रम की १६ वी शताब्दी के मध्यकाल की 
रचना जान पडती है, क्योकि रत्नमती की उक्त गुरु-परम्परा में निहित विमलमती वह विमलश्री जान 
पडती है, जिनकी शिष्या विनयश्री भ० लक्ष्मीचन्र के द्वारा दीक्षित थी, जिन्होने प० भ्राशाघरकृत महा- 
अभिषेक पाठकी ब्रह्मश्ुत सागरक्ृत टीका उक्त भट्टारक लक्ष्मीचन््र के शिष्य ब्रह्मतानसागर को स० १५५२ 


में लिखकर प्रदान की थी। इस उल्लेख पर से भी भार्या रत्नमती विक्रम की १६ वी शती के मध्य की 
जान पडती हैं । ह 


अनेक विदुषी नारियो ने केवल भ्पना ही उत्थान नही किया, अपने पति को भी जैन- 
घर की पावन शरण में ही नही लाईं, प्रत्युत उन्हें जैनघर्म का परम झास्तिक बनाया है और अपनी 
सन्तान को भी सुशिक्षित एवं आदश बनाने का प्रयत्त किया है। उदाहरण के लिये अपने पति 
भगषदेदश के राजा श्रेणिक (विम्बसार) को भारतीय प्रथम गणतत्र के भ्रधिनायक लिच्छविवशी राजा चेटक 
की सुपुत्री चेलता ने बौद्धधर्म से पराहमुख कर जैनघर्मं का श्रद्धालु बनाया है जिसके भ्रमय 


कुमार और वारिषेण ज॑से पुन्ररत्न हुए, जिन्होंने सासारिक सुख और वैभव का परित्याग कर झात्म- 
साधना की कठोर तपदचर्या का अवलम्बन किया था। 


इस तरह नारी ने श्रमण सस्क्ृति में अपना आदर्श जीवन बिताने का यत्न किया है । उसने 
पुरुषो की भाति आ्रात्मसाघन और घर्मसाधन में सदा आगे बढ़ने का प्रयत्न किया है। नारी में जिनेन्द्र 
भक्ति के साथ श्रृतमक्ति में भी तत्परता देखी जाती है, वे श्रुत का स्वय भ्रभ्यास करती थी, समय-समय 
पर गन्य स्वयं लिखती और दूसरो से लिखा-लिखा कर अपने ज्ञानावरणी कम के क्षयार्थ, साधुओं, विद्वानों 
भर तत्कालीन भट्टारकों तथा आयिकाओ को प्रदान करती थी, इस विषय के सैकडो उद्धरण हे, उन सब 
को न देकर यहाँ सिर्फ ५-६ उद्धरण ही चीचे दिये जाते हे --- 


६ सवत्‌ १४६७ में काष्ठा सघ के आचाय॑ प्रय्रकीर्ति द्वारा रचित षद्कर्मोपदेश' नामक ग्रन्थ की 
१ भति ग्वालियर के तेवर या तोमरचशी राजा वीरमदेव के राज्य में भ्रग्रवाल साहू जैतू 
ह बे सरे ने लिखाकर आयिका ज॑तश्री की शिणष्यणी आंथिकाबाई विमलश्री को समपित्‌ 
की थी | 


४८२ 


श्रमण-संस्क्ृति भें नारी 


२. सवत्‌ १४८४ में अग्रवालवंशी साहू वच्छराज की सतीसाष्वी पत्नी पाल्हे' ने भ्रप्रे ज्ञानावरणी 
कम के क्षयार्थ द्रव्यसग्रह की ब्नहदेवक्ृत वृत्ति लिखाकर प्रदान की । 


३. सवत्‌ १५६५ में खडेलवालवशी साह छीतरमल की पत्नी राजाही ने अपने ज्ञानावरणी कर्म 
के क्षयाथं 'धर्मपरीक्षा' नामक भ्रथ लिखाकर मुनिदेवनन्दि को प्रदान किया । 


४ सवत्‌ १५३३ में धनश्नी ने पद्मनद्याचार्य की 'जम्बूद्वीप्रज्ञप्ति' प्राकृत लिखाकर १० मेधावी को 
प्रदान की थी । 


५ सवत्‌ १५६० में माणिक बाई हमड ने, जो ब्नरतधारिणी थी, गोम्मटसार पजिका लिखाकर लघु- 
विशाल कीति को भेंट स्वरूप प्रदान की थी । 


६. स० १६६८ में हुवड़ज्ञातीयवाई तडनायक ने भ० सकलकीति के वर्ध मान पुराण! को स० सकल- 
चन्द्र से दीक्षित वाई हीरो से लिखाकर भ० सकलचन्द्र को प्रदान किया था । 


उपसंहार--- 


श्राश्ा है, पाठक इस लेख की सक्षिप्त सामग्री पर से नारी की महत्ता का श्रवलोकन करेगे, 
उसे उचित सम्मान के साथ उसकी निर्वेलता को दुर करने का यत्न करेगे और श्रमण सस्क्ृति में नारी 
की महत्ता का मूल्याकन करके नारी-जाति को ऊँचा उठाने के अपने कर्तव्य का पालन करेगे । 
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जिनसेन की नारी 


श्री नेसिचन्द्र शास्त्री 
प्रस्तावित--- 


कवि या कलाकार श्रपने समय का प्रतिनिधि होता है। वह जिस यूग में रहकर अपने साहित्य 
का निर्माण करता है, उस यूग की छाप उसके साहित्य पर भ्रवर्य पडती है, फलत हम किसी भी महान्‌ 
साहित्यकार की रचना में उस समय के प्रचलित रीति-रिवाजों का सम्यकृतया अवलोकन कर सकते हे । 
यही कारण है कि किसी भी विशेष यूग का साहित्य उस युग के इतिहास निर्माण का सुन्दर उपकरण 
होता है । श्राज से १११० वर्ष पहले जिनसेन नामक एक प्रख्यात ज॑ नाचाये ने आदिपुराण नामक पुराण 
, ग्रन्थ की रचना की है | इस पुराण में धर्म, दर्शन, कथा, इतिहास आदि के साथ उस समय की नारी 
के सामाजिक, राजन तिक, आथिक, धारमिक एवं सास्क्ृतिक झ्रादि विविध क्षेत्रों की स्थिति का सूक्ष्म विश्ले- 
षण किया है । यद्यपि उस युग में भी नारी जाति पर पुरुष जाति वयक्तिक एवं सामाजिक रूप से 
अनुचित लाभ उठाती थी, पर नारी की स्थिति आज से कही अच्छी भ्ौर सम्मानपूर्ण थी। नारी मात्र भोग - 
पणा की पूर्ति का साघन नही थी, उसे भी स्वतत्र रूप से विकसित झौर पल्‍लवित होने की पूर्ण सुविधाएँ 
प्राप्त थी । वह स्वय अपने भाग्य की विधायिका थी । वह जीवन में पुरुष की श्रनुगामिनी बनती थी, 
दासी नहीं । उसका अ्रपना स्वतत्र व्यक्तित्व था, पुरुष के व्यक्तित्व में भ्रपना व्यक्तित्व उसे मिला देना 
नही पडता था । श्राज की तरह उस समय की नारी को घूघट डालकर परदे में बन्द नहीं होना पडता 


था । यहाँ पर्याप्त प्रमाण देकर आचार्य जिनसेन ने नारी की जिस स्थिति का निरूपण किया है, उस 
पर सक्षिप्त प्रकाश डाला जाता है । 


कन्या की स्थिति--- 


जिनसेन ने कन्या को माँ-वाप का अ्रभिशाप नहीं माना' । बल्कि बताया है कि समाज में 
कन्या की स्थिति श्राज से कही अच्छी थी । यद्यपि जिनसेन की रचना से यह ध्वनित होता है कि उस 
समय के समाज में कन्या की महत्ता पुत्र की अपेक्षा कम हो थी फिर भी कन्या परिवार के लिए मंगल मानी 
जाती थी इस कथन की सिद्धि के लिये हमारे पास निम्न प्रमाण हे, जिनके आधार पर यह कहा जा सकता 
है कि व॑दिक अभ्राचार्यों की अ्रपेक्षा जिनसेन ने कन्या को परिवार के लिये गौरवस्वरूप बताया है । 
१--पितरी तां प्रपश्यन्ती नितरा प्रीतिमापतु । 
कलामिव सुबासृते. जनतानन्दकारिणीमू । --पश्रादिपुराण पर्व ६, इलोक ८३ 
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(१) जब कि मनुस्मति आदि भ्रस्थों में ऐेडश सस्कारो में पुसवन सस्कार को महत्ता दी गई है 
वहाँ जिनसेन ने इस सस्कार की गणना ही नही की । इससे स्पष्ट है कि जिनसेन की दृष्टि में कन्या 
और पुत्र दोनो तुल्य थे । श्रादिपुराण (३८ पर्व इलोक ७६) में बताया गया है--- 


पत्नीमृुतुमती स्‍्तातां. पुरंस्कृत्यहेंदिज्यया ॥ 
सन्‍्तानाथं विना रागातू दस्पतिम्यां न्‍्यवेयताम्‌ ॥ 


इस प्रकरण में गर्भाधान, प्रीति, सुप्रीति, घृति, मोद, प्रमोद, ताम कर्म, वहियानि, निषघा, शअ्रन्न प्राशन, 
व्युष्टि, चौल, लिपि-सख्यान सस्कारो का उल्लेख किया है । 


(२) कन्याओ का लालन-पालन एवं उनकी शिक्षा-दीक्षा भी पुत्रों के समान ही होती थी । भगवान्‌ 
ऋ षभदेव अपनी ब्राह्मी भर सुन्दरी नाम की पुत्रियों को शिक्षा देने के लिये प्रेरित करते हुए कहते हे- 


विद्यावान्‌ पुरुषो लोके सम्मति याति फोबिद: । 
नारी व तद्॒तो धत्ते ल्रीसूष्टेरप्रिम पदस्‌ ॥॥ 

--“ (१६ पर्व इलो० ९८२ ) 
तद्‌ विद्याप्रहणं यत्|॑ पुत्रिके कुरतं युवाम्‌ । 
तत्सग्रहणकालो5पं युवयोतवंतेब्घुना ॥। 

(पर्व १६ इ्लो० १०२) 
इत्युत्वा मुहुराशास्थ विस्तोर्ण हेमपट्टके ॥ 
अधिवास्य स्वचित्तस्था श्रुत्देवीं सपर्यया ॥॥ 
विसुः फरद्रयेनास्था लिखन्नक्षरमालिकाम्‌ । 
उपादिशलिलिपि सख्यास्थानं चाइकरनुक्रमात्‌ 0 


(प० १६-०-१०३, १०४) 


इन उद्धरणो से स्पष्ट है कि भगवान्‌ ऋषभदेव ने अपने पुत्रो की भ्रपेक्षा कन्याप्रो की शिक्षा 
का पहले प्रवन्ध किया था | श्रक विद्या और अक्षर विद्या में ब्राह्मी श्रौर सुन्दरी ने पूर्णतया पाप्टित्य 
प्राप्त किया था । 


(३) विवाह के अवसर पर वर-वरण की स्वतत्रता कन्याझ्री को प्राप्त थी । श्रादिषुराण में ऐसे 
भ्रनेक स्थल हे. जिनसे सिद्ध है कि स्वयम्वरो में कच्याएँ प्रस्तुत होकर स्वेच्छातुसार वर का वरण करती थी। 


ऐसे भी प्रमाण उपलब्ध हे कि कन्याएँ आजीवन अविवाहिता रहकर समाज की सेवा पर्ती 

हुई अपना झात्मकल्याण करती थी । ब्राह्मी भौर सुन्दरी ने फीमार्य भवस्वा मे ही दोला प्रहय बर प्राहम- 

कल्याण किया था । उस समय समाज में कन्या का विदाहिता हो जाना झावश्यक नही था । राजपरिदानों 
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के झतिरिक्त जनसाधारण में भी कन्या की स्थिति झ्ाज से कही भ्रच्छी थी। कन्याएँ वयस्क होकर स्वेच्छा- 
तूसार अपने पिता की सम्पत्ति में से दानादिक के कार्य करती थी । आदिपुराण (पर्व ४३, इलोक १७४, 
१७५) में बताया गया है कि सुलोचना ने कौमाये भ्रवस्था में ही वहुत-सी रत्नमयी प्रतिमाओं का निर्माण 
कराया और उन प्रतिमाओं की प्रतिष्ठा कराके बृहत्‌ पृजनाभिषेक किया । 


(४) कन्या का पैतृक सम्पत्ति में तो श्रधिकार था ही पर वह भ्राजीविका के लिये स्वयं भी अजेन 
कर सकती थी । आजीविका अर्जन के लिये उन्हें मूतिकला, चित्रकला के साथ ऐसी कलाओो की भी 
शिक्षा दी जाती थी जिससे वे अपने भरण-पोषण के योग्य अर्जन कर सकती थी । पिता पुत्री से उसके 
विवाह के अवसर पर तो सम्मति लेता ही था पर आजीविका श्रजन के साधनों पर भी उससे सम्मति लेता 
था। आ्रादिपुराण के ७ वो पर्व में बताया है कि वजूदन्त चक्रवर्ती श्रपत्ती कन्या श्रीमती को बुलाकर उसे 
नाना प्रकार से समझाता हुआ कलाझो के सस्वन्ध में चर्चा करता है । 


गृहिणी की स्थिति-- 


विवाह के अनन्तर वधू गृहस्थाश्र म॒ में प्रविष्ट हो गृहिणी पद प्राप्तकरती थी । विवाह भी 
साधारणतया किसी पवित्र स्थान में होता था । 


पुण्याश्नमे क्वचित्‌ू सिद्धप्रतिमामिम्‌ ख॑ तयो । 
दम्पत्यो परया मूल्या कार्ये: पाणिग्रहोत्मव ॥! 


( पर्व ३८, श्लोक १२६ ) 


भर्थात्‌ ती्थस्थान में या सिद्ध प्रतिमा के सम्मुख विवाहोत्सव सम्पन्न किया जाता था। विवाह 
की दीक्षा में नियुक्त वरवधू देव झौर भ्रग्नि की साक्षीपूर्वक सात दिन तक ब्रह्मचर्यन्नत घारण करते थे 
फिर अपने योग्य किसी देश में प्रयाण कर अथवा तीर्थभूमि में जाकर प्रतिज्ञावद्ध हो गृहस्थाश्रम मेँ 
प्रविष्ट होते थे । दहेज आदि की प्रथा समाज में विलकुल नही थी । हाँ, एक वात अवश्य थी कि 
विवाह करने में कभी २ कठिनाइयो का सामना करना पडता था। विवाहिता स्त्री अपने परिवार की 


सब तरह से व्यवस्था करती थी । उस समय विवाह वासना की पूर्ति का साधन नही था किन्तु सतत्ति 
उत्पत्ति के लिये विवाह आवश्यक माना जाता था। 


प्रजा सन्तत्यविच्छेदे तनूते धर्मंसन्‍ततिः | 
भनुष्व मानव घर्म ततो देवेममच्युत।। 
देवेम गृहिणा धर्म विद्धि दारापरिग्रहम्‌ । 
सन्तानरक्षणे यत्व कार्यो हि गृहमेघिनाम्‌ ॥ 


( पर्व १५, इलोक ६३-६४ ) 


( १) विवाहिता स्त्रियो की वेश-भूषा अनेक प्रकार की थी । राजपरिवार एव धनिक परिवारो की 
महिलाएं मणिमाणिक्य, स्वर्ण, रजत के नुप्ृर, करघनी, कर्णफूल एवं हार को घारण करती थी । मनोविनोद 
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के लिये फूलों के आमूषण झौर मालाएं भी धारण करती थी । रेशमी वस्त्र तया महोन सूती वस्त्रो। को 
भी घारण करती थी । साधारण परिवारों मे फूलो के झ्राभूषणो के साथ साथ कम कीमत के घातुओ 
झाभूषण भी पहने जाते थे । प्रकृति की गोद में प्रधान रूप से विचरण करने के कारण फूलपत्तिप्रों से 
उस समय नारियो को अधिक प्रेम था *। 


(२) पुरुष एक से अधिक विवाह करता था तथा अन्त पुरो में सपत्नियों में प्राय कलह 
होता रहता था जिससे कभी कभी घरेलू जीवन दु खमय वन जाता था । बहु विवाह की प्रया वे, 
कारण राजपरिवारो में स्त्रियों को कष्ट का सामना करना पडता था । यद्यपि सामान्य परिवारो में 
बहु विवाह की प्रथा नही थी केवल धनिक परिवारों में ही वहु विवाह होते थे । 


(३) विवाहित स्त्री को भी धूमने फिरने की पूर्ण स्वतवता थी '। विवाहिता स्त्रियाँ अपने 
पतियों के साथ तो वन-विहार करती ही थी पर कभी कभी एकाकी भी वन विहार के लिए 
जाती थी। 


(४) पत्ति से ही स्त्री की शोमा नही थी, बल्कि पति भी स्त्री से शोमित होता था । श्रादि- 
पुराण चतुथे पव॑ के १३२ वे श्लोक में बताया है कि मनोहर रानी अपने पति अतिवल के लिए 
हास्यरूपी पुष्प से शोभायमान लता के समान प्रिय थी श्रौर जिनवाणी के समान हित चाहने 
वाली और यश को बढाने वाली थी । पर्व ६, इलोक ५६ मे बताया गया है -- 


स तया कल्पवल्ल्लेब सुरागोष्लकृतो नूप । 


(५) गृहस्थ-जीवन में पति-पत्नियों में कलह भी होता था । स्त्रियाँ प्राय रूठ जाया करती 
थी । पतियो द्वारा स्त्रियों के मनाये जाने का वर्णन करता हुआ कवि कहता है-- 


प्रणयकोपविजिन्नलमुखीर्वंधू अनु नयन्ति सदाध्त नभइचरा ॥ 
इह मुणालनियोजितवन्वनै रिह_ वतससरोरुहताडन॑ । 
इह मुखासवसेचनकी प्रियान्‌ विमुखयन्ति रते कुपिता स्त्रिय ॥ 
(पर्व १६, घ्लोक ९४-६५ ) 


(६) स्त्रियाँ ब्रत उपवास श्रत्यधिक करती थी । आरम्म में ही बडे २ ब्रतों को विया बस्ती 
थी । पचकल्याणकन्रत, सोलहकारण ब्नत, जिनेन्द्र गृण सम्पत्ति ब्रत के करने की अधिक प्रया थी। 
झादि पुराण के छुठवे पर्व में बताया गया है कि मनस्विनी स्वयग्रभा ने अनेक ब्रतोपवाय ज़िये। 
उस समय नारियाँ आयिका और क्ष्‌ल्लिका की पदवी धारण करती थी तथा वे सदा एसके लिए उत्सुझ 


१--प्रधनरचिताकल्पावतसीकृतपललवा ॥ छुसुमादचयें सकता सम्चरन्तोरितस्ततः ।॥ 
लसद्‌दुकू लवसने : विपुल् जंघनस्थले . ! सकाज्चीबचर्न : फाननूपकारालयामित * ॥ झ्ादि 
पर्व १८ इलो० २०४, १६५, १६६ 
२३--छेचरीजनसंचारसंकान्तपदयावक : * रक्ष्ताम्बुजोपहास्थोयंत्र रित्यं बितन्यते ॥--पर्व ४इसो० ८६ 
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कह 


रहती थी कि कब उन्हें श्रात्मकल्याण करने का अवसर प्राप्त हो । ४६ वे पर्व के ७६ वें इलोक 
में बताया गया है कि प्रियदत्ता ने विपुलमति नाम के चारण ऋद्धि धारी मुनिको नवधा भर्क्तिपूर्वेक 


आहार दिया और मुनि से पूछा कि प्रमो मेरे तप का समय समीप है या नही । इससे स्पष्ट है 
कि उस समय सासारिक भोगो की अपेक्षा आत्मकल्याण को स्त्रिया अधिक महत्ता देती थी और परि- 
वार में घर्मात्मा विदुषी महिलाशो का श्रधिक सम्मान होता था । 


(७) दुराचारिणी स्त्रियो को समाज में निद्य दृष्टि से देखा जाता था तथा पाप के फलस्वरूप 
उनका समाज से निष्कासत भी होता था । ४७ वें पर्व में बताया गया है कि समुद्रदत्त की स्त्री 
सर्वदधिता को उसके ज्येष्ठ सागरदत्त ने भ्रमवश घर से निकाल दिया था और उसके पुत्र को कुल 
का कलक समझ भृत्य द्वारा अन्यत्र भिजवा दिया था। 


(८) स्त्रियों का अ्रपमान समाज में महान्‌ अ्रपराघ माना जाता था । सभी स्त्रियों को सम्मान 
को दृष्टि से देखते थे । कोई भी उनका अपमान नहीं कर सकता था । पति अपने बाहुबल से स्त्री 
के भरण पोषण के साथ उसका सरक्षण भी करता था । तेतालीसर्वे पर्व के ६६ वें इलोक में बताया 
गया है --- 

न सहन्ते ननू स्त्रीणा तिर्यडचोड्पि पराभवम्‌ । 


यह तो चर्चा हुई स्त्रियों की महत्ता के सम्बन्ध में, पर कुछ प्रमाण ऐसे भी उपलब्ध होते 
है जिनसे प्रतीत होता है कि जिनसेन के समय में नारी परियग्रह के तुल्य मानी जाने लगी थी । 
इसी कारण सातवें पर्व के १६६, १६७ वो इलोक में नारी की स्वतत्रता का अ्रपहरण करते हुए 
वलपूर्वक विवाह करने को वात कही गई है । 


भ्रथव तत्‌ खलूकत्वा य सर्वथा$इति कल्यकाम्‌ । 
हसन्त्याइच रुइन्त्याइन्न प्राघूर्णक इंति श्रुते ॥ 


स्त्रियों के स्वभाव का विश्लेषण करते हुए (पर्व ४३, इलोक १०४--११३) में वताया गया है 
कि स्त्रियाँ स्वभावत चचल, कपटी, क्रोधी और मायाचारिणी होती है । पुरुषो को स्त्रियो की वातो 


पर विश्वास न कर विचारपूर्वक कार्य करना चाहिये । वासना के आवेश में आकर नारियाँ घर्म का 
परित्याग कर देती हे । 


_ एक आर सबसे बढ भज को वात तो यह है कि स्त्रियो को भी पुरुषों की शक्ति पर विश्वास 
नहीं है । ६ वें पर्व के १६६ वे इलोक में बताया गया है कि स्त्री ही स्त्री का विपत्ति से उद्धार 
कर सकती है-- 

स्त्रीणा विपत्प्रतीकारे स्त्रिय एवावलम्बनम्‌ । 
इमसे यह भी ध्वनित होता है कि उस समय स्त्रियों में सहयोग और सहकारिता की भावना 
अत्यविक थी। नारी को नारी के ऊपर भ्रदूट विश्वास था इसलिए नारी श्रपनी सहायता के लिए 
पुरुषो की अपेक्षा नहीं करती थो । 


४८८ 


जिनसेन की नारी 


वेश्याओ की स्थिति के सम्बन्ध में भी जिनसेव ने पूरा प्रकाश डाला है । वेश्याएँ मद्यपान 
करती थी तथा समाज में उनकी स्थिति श्राज से कही अच्छी थी । मागलिक अवसरो पर तथा 
धामिक अवसरो पर वेश्याएँ बुलाई जाती थी । इनकी गणना शुभशकुन के रूप में की गई है अ्रभि- 
शाप के रूप में नही । जब भगवान्‌ ऋषमदेव दीक्षा के लिए चलने लगे तो एक ओर दिकुकुमारी 
देविया मगल द्रव्य लेकर खडी थी तो दूसरी शोर वस्त्राभूषण पहने हुई उत्तम वारागनाएँ मगल द्रव्य 
लेकर प्रस्तुत थी । 


श 


एकतो मगलद्रव्यवारिण्पो दिक्‍कुमारिका । 
भ्रन्यत. कृतनेपथ्या वारमुख्या वरश्रिय ॥ 
भगवान्‌ के निष्क्रण कल्याण के अवसरपर--- 
सलीलपदविन्यासमन्येता वास्योषिताम्‌ । 
(पर्व १७, श्लोक ८६) 


जन्म श्ौर विवाह के अवसर पर भी वेश्याओ द्वारा मगल गीत गाये जाने की प्रथा का उल्लेख 
है । सातवें पर्व के २४३, २४४ वो इलोक में “मगलोद्गानमातेनूु वारबध्व कल तदा” से सिद्ध 
है कि महोत्सवों में वारगनाञ्रो का आना श्रावश्यक सा था। मुझे तो ऐसा प्रतीत है कि ये 
घामिक महोत्सवोी पर सम्मिलित होने वाली वारागनाएँ देवदासियाँ ही है । यह 
जिनसेनाचार्य का साहस है कि उन्होने देवदासियो को खुले रूप से वारागना घोषित किया 
क्योकि इसी ग्रथ में वेश्याओ का एक दूसरा चित्र भो मिलता है जिसमें उन्हें त्याज्य एवं निन्‍्ध 
बताया गया है । अत स्पष्द है कि समाज में दो प्रकार की वेश्याओ्रोे की स्थिति थी । प्रयम वे 
जो केवल नृत्य, गायन' आदि का कार्य करती थी और जो धामिक भ्रयवा मागलिक अवसरो पर 
बुलाई जाती थी भ्रौर द्वितीय वे वेश्याएं थी जो घन के लिए अपने शील को बेचती थी । अ्रत 
प्रथम प्रकार को वेश्याएंँ उस समय की देवदासियो से भिन्न श्रन्य नही हे । 


उस समय स्त्रियों मे मद्यपान का भी प्रचार था । जो स्त्रिया मद्यपान नही करती थी वे 
श्राविका सानी जाती थी । ४४ वो पर्व के २९० वें इलोक में बताया है-- 


दूरादेवात्यजन्‌ स्निग्धा श्राविका वा5$सवादिकम्‌ । 


इसी पर्व के २८६ वें इलोक में बताया गया है कि मद्य के समान सम्मान और धर्म को नष्ट 
करने वाला और कोई पदार्थ नही है। यही सोचकर ईशष्यॉलि, कलहकारिणी, सपत्नियोने अपनो सहवा- 
सिनियो को खूब मद्य पिलाया । कुछ स्त्रियाँ तो वासना को उत्तेजित करने के लिए मथ्पान किया 
करतो थी । 
वृधाभिमानविष्वतसी नापर मधुना बिना । 
कलहान्तरिता कारिचित्सवीभिरतिपायिता ॥। 
मथु हिंगुणितस्वादु पीत कान्तकर्रा ' , (पर्व ४४. ब्लोक २५६ ) 
हर घर द 


क्० पँ० चन्दाबाई अ्भिननन्‍दन-पन्य 


जनती की स्थिति -+- 


जननी रूप नारी को जिनसेन ने बडे आदर को दृष्टि से देखा है । इन्द्राणी ने जननी रूप में 
भरुदेवी की स्तुति की है उससे स्पष्ट सिद्ध है कि जननी रूप नारी प्रत्येक नरनारी द्वारा वन्दनीय है । 
१९ वें पर्व के १३१ वों इलोक में वताया गया है कि “गर्भवती स्त्री का समाज मे विशेष ध्यान ख़खा जाता 
है । झुसके दीहद को पूर्ण करना प्रत्येक पति का परम कत्तंव्य है ।” शआ्राचार्य ने कहा है -- 


त्वमम्व भुवनाम्वासि कल्याणी त्व सुमगला । 
महादेवी त्वमेवाद्य त्व सपुण्या यशस्विनों ॥ 
प्रजासन्तत्यविच्छेदे. तनृत्ते घर्मसतत्ति । 
मनृष्व मानव धर्म ततो देवेंममच्युत ॥॥ 
देवेम गृहिणा धर्म विद्धि दारापरिग्रहम्‌। 
सन्तानरक्षणे यत्न कार्यो हि गृहमेधिनाम्‌ ॥। 


इससे स्पष्ट है कि सनन्‍्तति को जन्म देने वाली माता सर्वथा वन्य भौर पूजनीय थी ) 


मा को श्रपने पुत्र के विवाह के अवसर पर सबसे भ्रधिक प्रसन्नता होती थी जैसा कि आज भी 
देला जाता है । १४ वे पर्व के ७३ वे इलोक में बताया है--“दारकर्मणि पुत्राणा प्रोत्युत्कपों हिं योपि- 
ताम्‌। श्रत छ्षिद्ध है कि मा को नवीत पुत्रवधू के भ्राप्त होने में सबसे अधिक पसन्नता होती है । 
७ वें पर्व के २०५ वे इलोक में बताया है कि वसुन्धरा को अ्रपने पुत्र के विवाह के भ्रवसर पर 
परम हर्ष हुआ । उसका रोम रोम हप॑ विभोर हो उठा । भअ्रत स्पष्ट है कि जननी गृहस्वामिनी 
के उत्तरदायित्व पूर्ण पद का निर्वाह करती हुई नवीन वधू के स्वागत्त के लिए सदा उत्सुक रहती है । 
सन्तान की प्राप्ति से माता को जितनी प्रसन्नता होती है उससे कही बढकर बंधू के आने में । भग- 
वान, ऋवभदेव को माता मरुदेवी को अपने पुत्र की वधू प्राप्ति के लिए श्रत्यधिक उत्सुकता थी । 
वृद्धा जननी की एक झलक हमें उस समय मिलती है जब देखते है कि नवीन वघू के आते ही 
वह उसे अपना उत्तरदायित्वपूर्ण पद सौंप देती है और स्वय घ॒र्मं साधन मे लग जाती है । गृहस्थी 


के समस्त मोह जाल से छुटकारा पाकर वह॒जिनदीक्षा ग्रहण करती है । ए वें पर्व के ८५६ वें 
इलोक में बताया है -- 


तदेव ननू पाण्डित्य यत्ससारातू समुद्धरेत्‌” का चिन्तन कर पण्डिता ने वज्ञवन्त चक्रवर्ती के साथ 
ही दीक्षा ग्रहण कर ली । 


विधवा की स्थिति-..- 


जिनसेनाचाये ने विधवा नारी की स्थिति के सम्बन्ध में विशेष प्रकाश नही डाला है । कुछ ही 

ऐसे स्थल है जिनसे विधवा नारी कौ सामाजिक और धामिक स्थिति का पता लगता है । समाज 

में उस समय विधवा वारी को अ्रपशकुन नहीं समझा जाता था, उसे समाज आदर और सम्मान की 
४६० 


जिनसेव की नारी 


दृष्टि से देखता था । विधवाएँ भी धर्म साधन भे अपना अवशेष जीवन व्यतीत करती थी, तथा 
ब्रतोपवास हारा अपना आत्मशोधन कर स्वर्गादिक सुखो को प्राप्त होती थी । आचार्य ने ६ वें पर्व 
के ५४--५४५ वें इलोक में ललितागदेव की मृत्यु के अनन्तर स्वयश्रमा की चर्चा एवं कार्य-कलापो 
का चित्रण कर विधवा नारी के कार्यक्रम का एक स्पष्ट चित्र प्रस्तुत कर दिया है । बताया ग्रया 
है कि ललिताग की मृत्यु के पश्चात्‌ स्वयप्रमा ससार के भोगो से विरक्‍्त हो श्रात्मशोघन करने लगी । 
यह मनस्विनी भव्य जीवो के समान ६ महीने तक जिन पूजाः में उद्यत रही तदनन्तर सोमनस बच 
सम्बन्धी पूर्ब दिया के जिनमन्दिरो में चैत्यवृक्ष के नोचे पचपरमेष्ठी का स्मरण करते हुए समाधि- 
मरण धारण किया । 


षण्मासानू जिनपृजायामुग्रता$मून्मनस्विनी ।॥। 

तत  सौमनसोद्यानपूर्वदिगूजिनमन्दिरे । 

मूले चेत्यतरो सम्यक्‌ स्मरन्ती गुरुपचकम्‌ । 

समाधिना कृतप्राणत्यागाः प्राच्योष्ट सा दिव । सं० ६ इलो० ५५-५७ 


इससे स्पष्ट है कि पति की मूत्यु के परचात्‌ स्त्री अपना घर्ममय जीवन व्यतीत करती थी । 
वह लोकैषणा और घनेषणा से रहित होकर समाज की सेवा करते हुए जीवनयापन करती थी । 
इस प्रकार जिनसेन ने नारी के सभी पहलुओ पर विचार किया है । उन्होने अपने समय के 
नारी समाज का एक सुन्दर भर स्पष्ट चित्र प्रस्तुत किया है । 
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प्राचीन मधुरा की जैन-कला में स्त्रियों का भाग 


श्री कृष्णदत्त वाजपेयी, एम० ए ० 
सथुरा-कला सें नारी की स्वे-सान्यता-- 


मथुरा तथा उसके समीपस्थ प्रदेश से श्रव तक जैन घम्में से सम्बन्धित कई सहस्न प्राचीन भ्रवशेष 
प्राप्त हो चुके हे और भविष्य में भी न जाने कितने प्राप्त होते रहेंगे । ईस्वी सन्‌ के प्रारम्भ 
होने से कई शताब्दी पूर्व से लेकर ई० १२ वी शताब्दी तक मयुरा जैन घ॒र्मं का एक महान्‌ केन्द्र 
रहा । इस दीधघे काल में यहा जैन कला अनेक रूपो में विकसित हुई । मयूरा से श्रद्यावधि उप- 
लव्ध जैन कलाकृंतिया भारत के घामिक एव्र कलात्मक इतिहास में महत्त्वपूर्ण स्थान रखती है । ये 
कृतिया विविध भाति के आयागपट्टो, तोरणो, वेदिकास्तम्भो, सिरदलो, द्वारस्तम्भो, तीर्थकर-प्रतिमाशो 
भ्रादि के रूप में मिली है । कुषाण काल (ई० प्रथम से तृतीय छताब्दी) के भ्वशेपो की संख्या 
सबसे भ्रधिक है और वे अधिकाश में वर्तमान मथुरा नगर के दक्षिण पद्चम में स्थित ककाली टीला 


(जिसे 'जैनी टोला' भी कहते हे) से प्राप्त हुए हे, जो कई शताब्दियो तक मथुरा में जैनघर्म का 
सबसे बडा केन्द्र रहा । 


इन श्रवशेषों में से बहुत ऐसे है जिन पर तत्कालीन ब्राह्मी लिपि एवं मिश्रित सस्कृत-प्राकृत 
भाषा में अभिलेख मिले हे, जिनके द्वारा उनके निर्माण समय एवं निर्माताओं के नाम आदि करा 
पता चलता है । इन अभिलेखो से ज्ञात होता है कि जिन शिलापट्टो या मूर्तियों परवे उत्कीर्ण 
हूँ उनके बनवाने एव प्रतिष्ठापित कराने वाली अ्रधिकाश में स्त्रिया थी, पुरुष बहुत कम । ये स्त्रिया 
प्रायः गृहस्थ श्राविकाएँ थो, जो श्रार्या भिक्षुणियों के उपदेश से विभिन्न धामिक कार्यों में प्रवृत्त 
होती थी । हम अपनी इन पूर्वज महिलाशो के बडे ऋणी हे जो सैकडो कला-कृतियो का निर्माण करा 
कर उन्हें आग आने वाली सन्तति के लिए छोड कर अपने नाम अमर कर गई है । ये कलाकृतिया 


हमारी वहुमूल्य थाती हे और जबतक वे रहेगी तव तक उन उदारचेता नारियो की मधुर स्मृति जागृत्त 
किये रहेंगी। 


इन अभिलिखित शअ्वशयेषों के द्वारा प्राचीन भारतीय समाज के प्रेम-पूर्ण कोटुम्बिक जीवन की सुन्दर 

झाकी मिलती है । एक गृहिणी अपने घािक कृत्य से प्राप्त होनेवाले पुण्य को अपने तक ही सीमित 

ने रख कर उसे अपने सास-ससुर, माता-पिता, पति, पुत्र, भगिनी, भाई और पौतादि के लिए शअ्रपित्त 
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करती है । इतना ही नहीं अपितु वह नारी अपने धामिक काय में ससार के प्राणिमात्र के हित 
एवं सुख की अ्रभिलापा करती है । अ्रधिकाश अभिलेखो में सर्वेसत्त्वाना हितसुखाय' की इस भावना 
का दर्शन मिलता है, जो 'उदारचरिताना तु वसुध॑ब कुटुम्बकंम का एक जीता-जागता उदाहरण है । 


नारी : आर्या छोर श्राविका--- 


उपयुक्त भ्रभिलेखो में दो प्रकार की स्त्रियों के उल्लेख मिलते हे--एक तो भिक्षुणियो के, जिनके 
लिए प्राय आर्था' शब्द का प्रयोग मिलता है, भौर दूसरे कुटुम्बिनी स्त्रियों (श्राविकाओ) के, जो 
झार्याश्रो के उपदेश या प्रेरणा से मूरतियों आदि का निर्माण एवं उनकी प्रतिष्ठापना कराती थी । 
भ्रधिकाश गृहिणियो की उपदेशिकाएँ भिक्षुणियाँ (श्रार्या) ही मिलती हे, भिक्षु बहुत कम । ये भिक्षु- 
णियाँ प्राय स्त्रियों को ही धामिक उपदेश दिया करती थी, पुरुषो के उपदेशक पुरुष (वाचक, श्रार्य ) 
होते थे । 


दान दात्रियो के नाम एवं उनके परिवार वालो को नामो के साथ-साथ उन उपदेशिकाओो के नाम 
(उनकी गुरु परम्परा के साथ) मिलते हे जिनकी प्रेरणा से ये दान दिये जाते थे । साथ ही सम्ब- 
न्धित गण, कुल तथा शाखा आदि के नाम भी इन शअ्रभिलेखो में मिलते हे । इस प्रकार ये लेख 
प्राचीन सामाजिक एवं धार्मिक विकास को जानने के लिए बडे महत्त्वपूर्ण हे । उदार तथा व्यापक 
जैन धर्म मे सभी वर्गों के लिए समान अ्रधिकार होने के कारण हम सव प्रकार के लोगो को घामिक कृतियों 
में भाग लेते हुए पाते हे । मथुरा के अभिलेखो में निम्तवर्ग के जिन अनेक समुदायों के उल्लेख 
मिलते हे उनमें कारुक (पत्यर काटने वाले ),गधिक (इतर, तेल श्रादि बेचने वाले), मणिकार (सुनार) 
लोहिककार, (लुहार), आतयिक (छाता बनाने वाले ?), पातारिक (मल्लाह), नतेंक (नट) तथा 
वेग्याए उल्लेखनीय हे । इन वर्गों के स्त्री-पुरुष पूरी स्वतत्रता के साथ विभिन्न धामिक कृत्यो को 
सम्पादित करते हुए पाये जाते हे और अपने नाम लेखो में उत्कीर्ण कराते हें । लवण श्ोभिका 
नामक गणिका की पुत्री वसुने अहंत्‌-पूजा के लिए एक देवकुल, आयागसभा, कुंड तथा शिलापट्ट का 
निर्माण कराया, जिसको स्मृति वह एक सुन्दर आयागपट्ट पर छोड गई है । इसी प्रकार फल्गुयश 
नर्तक की स्त्री के द्वारा वनवाया हुआ आयागपट्ट कला की एक श्रत्यन्त आकर्षक कृति है । 


आर्याश्रों के नाम, जिनकी निव्॑तेना या प्रेरणा से श्राविकाएँ दान करती थी, सादिता, वसुला, 
जिनदासी, श्यामा, धर्मार्था, दत्ता, धान्यश्रिया आ्रादि मिले हे । जैसा कहा जा चुका है, ये कुदुम्बिनी 
स्त्रियों को सन्‍्मार्ग का उपदेश करती थी । गृहस्थाओं में घामिक प्रवृत्ति को जाग्रत करने में इन 
तपस्विनियो का बहुत बडा हाथ था । उनके प्रभावपूर्ण उपदेशो से कितनी ही नारिया अपने कत्तंव्य 
का वास्तविक ज्ञान प्राप्त करती थी । 


मयुरा से प्राप्त तीर्थकर-प्रतिमाशोे की चरण-चौकी पर प्राय हाथ जोडे हुए या पूजा-सामग्री लिए 
अनेक स्त्रियों के चित्रण मिलते हे । कही कही मध्य में स्थित धर्मचक्र के एक ओर पवित में खडे 
पुरुष और दूसरी श्रोर दूसरी पक्ति में खडी हुई स्त्रिया मिलती हे । इन मूत्तियों से उनकी वेश- 
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भूषा का भी पता चलता है । ये मूरत्तियाँ दान देने वाली महिला एवं उसके परिजनों की है। परन्नु 
इन्हें देखकर प्राय यह वताना कठिन होता है कि इनमे से मुख्य (दानदात्री श्राविका) की मूत्ति कौन 
सो है, क्योकि यह निग्चित नहीं कि वह पवित के आगे, पीछे या वीच में खडी हो । अभिलेतत 
में भी ऐसा कोई सकेत नही पाया जाता । 


प्राप्त अवदषों में चमकती-सारियाँ-- 


हम इन उदारचेता नारियों मे से कुछ की चर्चा नीचे करेगे, जिनके नाम सौभाग्य से मबूरा के 
शिलालेलो पर वच गये हें । ये शिलालेख इन महिलाओो के द्वारा वनवाएं हुए अपने अपने आयाय- 
पट्टो, विविव स्तम्भो, तोरणो एवं प्रतिमाओ्रो की चरण-चौकिश्रो पर उत्कीर्ण कराये गये । ये अब- 
शेष इस समय अधिकाग मे लखनऊ तया मयुरा में सग्रहालयों में सुरक्षित हे । 


१ अचला--यह भद्रयश की वधू तया भद्वनन्दि की भार्या थी । इसने अहंत-पूजा के लिए 
एक विज्ञाल आयागपट्ट का निर्माण कराया जिसके बीच में चारो ओर नन्दिपट्ठोओ से आवेष्टित ध्यान- 
मुद्रा मे जिनअतिमा और चारो किनारो पर विविव प्रशस्त चिन्ह उत्कीर्ण कराये । (ए० इं०, 
२,२०७, स० ३२, स्मिय --ज ० स्तूृ०, पृ० १८, फ० ११। 


२ अमोहिनी--हारीती-पुत्र फल की पत्नी कौत्स गोत्र वाली, श्रमणों की श्राविका अमोहिनी ने 
राजा शोडास (सुदास) के राज्य काल ( ई० पू० प्रयम शताब्दी ) में श्रायंवती का चौकोर शिलापट्ट 
प्रतिप्ठापित किया । लेख में अमोहिनों के तीन पुत्रो के नाम पालघोष, प्रौष्ठघोय तया घनघोष 
दिये हुए हे । (ए० इ०, २,१६६, स० २) शिलापटटूट पर बीच में अभयमुद्रा में खडी हुईं देवी 


आर्यवत्ती प्रदशित हैं ॥ उनके अगल वगल छंत्र, चौरी तया माला लिए हुए परिचारिका स्त्रिया 
खडी हे । 


३ झा्यजया--कुषाणग सम्राट कनिष्क के राज्यकाल में स० ७ (८४५ ई०) में आयंत्रुद्धि श्री 
के शिष्य वाचक आय॑ सन्वि की भगिती आयेजया ने तीर्थ कर प्रतिमा का निर्माण कराया । (एु० 
इ० १, ३६१, स० १६)॥ 


हे डड श्ोजरिका--स० उ४ ( १६२ ई० ) में दमित्र और दत्ता की पुत्री कुटुम्बिनो ओखरिका ने 
नसोट्टिययण के सत्यसेन, ” एया घरवृद्धि की प्रेरणा से वर्धेभान प्रतिमा का दान किया, 
(ए० इ० १६, ६७ स० ४)। 


५ कुनारमित्रा--पं० १५ ( ६३ ई० ) मेँ श्रेप्ठी (सेठ) वेणी की पत्नी, भट्टिसिन की साता 
कुमारमिया ने आर्वा वनुला के उपदेश से सर्वतोमद्विका प्रतिमा की स्थापना को । यह वसुला झार्बा- 
सगमिका (आर्य जयमूति की शिष्या) को जिज्या थी । (ए० इ० १,३८२, सं० २; (स्सिवू--- 
फ० ६०, म० १)।॥ 
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६ कुमारमित्रा--यह तस्विनी श्राचार्य बलदिन्न ( बलदत्त ) की शिष्या थी । इसके पुत्र गधिक 
कुमारभट्ट ने अपनी सशित, मखित, बोधित' .(विचारशील, तप पूत तथा ज्ञानी) माता कुमारमित्रा की 
प्रेरणा से स० ३५ (११३ ई०) में वर्धमान प्रतिमा का दात किया । लेख से ज्ञात होता है कि 
यह कुमार मित्रा सनन्‍्यासिती थी, श्रत ऊपर वेणी की पत्नी जिस कुमारमित्रा का उल्लेख हुआ है 
उससे इसे पृथक्‌ समझना चाहिये । इन दोनो के समय में भी कुछ शअन्तर है । 


यहा एक सन्‍्यस्ता स्त्री के पुत्र का होना अ्सगत सा लगता है, परन्तु वास्तविक बात यह प्रतीत 
होती है कि पहले कुमारमित्रा एक गृहस्थ स्त्री थी। पुत्रोत्पत्ति के बादसभवत उसेवधब्य का दुख 
भोगना पडा और तब उसने सन्‍्यास ले लिया । सन्यासिनी की दशा में उसने अपने पुत्र को जो 
श्रव गृहस्थ धर्म का पालन कर रहा होगा, उपदेश दिया । जैसा ऊपर कह चुके हे, मथुरा के 
अभिलेखो मे प्राय पुरुषो की स्त्री उपद्रेशिकाएँ नही मिलती हू । परन्तु प्रस्तुत लेख में इसका 
झपवाद है । (ए० ० १,३८५, स० ७) (चित्र ६) 


७ फौदिकी--यह सिहक नामक वणिक की पत्नी थी । इसके पुत्र सिहनादिक ने अर्हत्‌-यूजा 
के लिए एक अत्यन्त सुन्दर आयागपट्ट की स्थापना की, जो बनावट में भ्रचला के आयागपद्न (स० 
१) से बहुत कुछ मिलता जुलता है परन्तु उसकी अपेक्षा श्रधिक कलापूर्ण एवं भव्य है । ( एु० इ०, 
२,२०७, स० ३०, स्मिय, पूृ० १४, फ० ७) 

८ खुडा (क्षुद्रे)--कनिष्क के राज्य काल में स० ५ (८३३६०) में देवपाल श्रेष्ठी की पुत्री 
तथा सेन श्रेष्ठी की स्त्री खुडा ने वर्धभान प्रतिमा का दान किया । (ए० ३४० १,३८२, स० १) 

( चित्र ६) 

६ गुल्हा (गृढ़ा)--यह वर्मा की पुत्री तथा जयदास की पत्नी थी । इससे श्रार्य ज्येष्ठ हस्ति 
की शिष्या झार्या श्ञामा (श्यामा) की प्रेरणा से भगवान ऋषभदेव की प्रतिमा का दान किया । 
(ए० इ० १,३८९, स० १४) 

१० गृहरक्षिता--कनिष्क के वर्ष १७ ( ६५ ई० ) में जिन प्रतिमा का दान किया । (हाल 
में प्राप्त नवीन लेख, मथुरा स० ग्र० स० ३३८५) 

११ गृहभी--स० ३१ ( १०६ ई० ) में बुद्धि की पुत्री तथा देविल की पत्नी गृहश्री ने आर्य 
गोदास की प्रेरणा से जिन-अतिमा भ्रतिष्ठापित की । (ए० इ० २,२०२, स० १५) 


१२ ग्रृहक्षी--स० ८५१ (१५६ ई०) में दत्ता की निर्वंतंना से इस महिला ने जिन-अतिमा 
का दान किया । (ए० इ० २,२०४ स० २१) (चित्र १०) 


१३ जयदेवी--स० परे (१६० ई०) में वर्तमान प्रतिमा का दान किया । (नवीन अभिलेख, 
मथुरा सग्र० स० ३२०८) (चिन्न २) 


१४ जया--यह नवहस्ति की 'पुत्री ग्रसेन की वधू तथा शिवसेन, देवसेन और जिवदेव की 
माता थी । इसने एक विशज्ञाल वर्घेमान प्रतिमा की स्थापना कराई । (ए० इ० २,२०८ 
स० ३४) (चित्र ११) 
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१५ जितमित्रा--यह ऋतुनन्दी की पुत्री तया गधिक बुद्धि की धर्मपत्वी थी । इसने आर्य 
नन्दिक की प्रेरणा से स० ३२ (११० ई०) में एक सर्वतोभद्विका प्रतिमा की प्रतिष्ठापता की | 
(ए० इं० २,२०३, सं० १६) (चित्र ७) 

१६ जिनदासो--महाराज वासुदेव के राज्यकाल में स० ८३ ( १६१६० ) सेन की 
पुत्री, दत्त की वधू तथा एक गधिक कोौ स्त्री जिनदाती ने तीर्थ कर प्रतिमा का दान किया । (फोगल 
कौ०, पृ० ६६, स० बो० २) 

१७ जीवनन्दा--जिन प्रतिमा का दान किया (ए० इं० २,२०१, स० १०) 


१८ दिना (दत्ता)--इस श्राविका के पति का चाम मतिल, पुत्रो के नाम जयपाल, देवदास, नाग- 
दत्त और पुत्री का नाम नागदत्ता लिखा है । स० २० (९८ ई०) में दिना ने आयें सघसिह के 
आदेश से एक विशाल वर्धेमान प्रतिमा को स्थापना की । (ए० इ०, १,३६५, सं० रे८) 


१६ दिना (दत्ता)--हुविष्क के राज्य काल सं० ४०(११८ ई०) में कुटुम्बिनी दिना (दत्ता) ने 
ऋषभदेव की प्रतिमा का दान किया । (ए० १,३८६, सं० ८ ) 


२० दिना (दत्ता)--सं० ७६ ( १५७ ई० ) में इस श्राविका ने मुनिसुत्रत की प्रतिमा 
को देवनिर्मित वोद्ध स्तूय! में प्रतिष्ठापित किया । डा० व्यूलर, (ए० इ०, २,२०४, सं० २०), स्मिय 
(जै० स्तृ०,प० १२--१३, फ० ६), आदि विद्वान 'मुनिसुन्नत' की जगह 'णन्दि (ञज्ञा) वर्तंस' पढ़ते 
हे, परल्तु भुनिसुत्रत' पाठ ठोक जान पडता है ( देखिए वीर अ्भिनन्दन प्रथ,' . )॥। थवोढों 
शन्द समवतत- वृद्ध! (पुराने) के लिए प्रयुक्त हुआ है । द्वितीय श० ई० के लोगो को ककाली 
टीले पर स्थित यह स्तूप, जो उस समय से कई झताव्दी पूर्वे निमित हुआ था, इतना प्राचीन ए 
आरइचरयंजनक कला वाला लग रहा था, कि उन्होने उसका नाम दिव निर्मित बोद्ध स्तृप' (देवताञ्रों 
के द्वारा बनाया गया प्राचीन स्तूप) रख दिया । 


२१. दिना (दत्ता)--यह ज्नजनन्दिन की पुत्री तथा वृद्धि शिव की वयू थी | इसने एक जिन प्रतिमा 
का दान किया। (ए० इ०, २२०८, सं० ३३) 
हि श्र धर्मधोषा--भदंत जयसेन की अन्‍्तेवासिनी (द्िष्या) घमघोषा (धर्मंघोषा) ने एक प्रासाद 
का दान किया । (ए० इं०, २,१६६, स० ४) 


पा २३ घर्मतोमा--वह एक साथंवाह (व्यापारी) की पत्नी थी। लेख में इसे सत्तंवाहिनी' (चार्थ- 
वाहिनो) कहा गया हैं । इह महिला ने वाचक आये भातृदत्त की प्रेरणा से स० २२ (१०० ई०) 
में जिन प्रतिमा का दान किया । (ए० इ०, १,३६५, सं० २६) ( चित्र १२) 


२४ पुसा (पुष्या)--मोगली के पुत्र पुफक (पुष्पक) की ने 
का निर्माण कराया । (फोगल--कौ ०, प्‌० १८३, सं० हा डे पे ५3535 3 2 हि 28) 


२५ बलहस्तिनी--श्रमणश्राविका! वलहस्तिवी ने एक बडा 
< एक बडा तोरण ? ०9१ 
किया । (ए० इं० १,३६०, सं० १७) (चित्र १४) रण (६ २"-...१?) प्रतिष्ठापित 


डह६ 


+ 
हू; 

हि ह'  अन्‍्क, 

का 


8) 





चित्र ३ फल्गुयश नत्तंकी की भार्या शिवयणा के द्वारा बनवाया हुआ आयागपट्ट (दे० स० ३६) 


न । 2/5 3+>--३०४०००५. मम, 
पं ८ [4५५ 


- «बे! 
हे 





की चअननिििनाओओा आओ +5+ 


चित्र १ ई७ यृ० प्रयम अताब्दी में अमोहिनी के 
हारा प्रतिष्ठापित आययवर्ती का चौकोर शिलापट्ट 


(दे० स० २) 






प्राचीन मथुरा की जैन-कला में स्त्रियों का भाग 


२६, बोधिनन्दी--प्रहहस्ति की प्रिय पुत्री बोधिनदी ने दत्त के शिष्य गहप्रकिव के निर्देश से 
प० २६ (१०८ ई०) में भगवान वर्बमान की एक बडी प्रतिमा प्रतिष्ठापित की । (ए० इ० १,३८५ 
स० ६) है 


२७ मासिया--स० १८ (६६ ई०) में जय की माता मासिगाने स्वंतोभद्रिका प्रतिमा का दान 
किया । (ए० इ०, २,२०२, स० १३) 


२८ मिन्रधो--स० १८ (&६ ई०) में श्ररिष्टनेमि की प्रतिमा का दान किया । (ए० इ०, 
२,३०२, स० १४) 

२६ सित्रा--यह मणिकार जयभट्टि की पुत्री थी और लोहवाणिज (लोहे का व्यवसाय करनेवाले ) 
फल्गुदेव को ब्याही थी । स० २० (€८ ई०) में इस महिला ने कोट्टियगण के अन्तर्गत ब्रह्मदासिक 
कुल एवं उच्चनगरी शाखा के श्रीगह समोग और वृहन्तवाचक गणि के आर्य सिंह की प्रेरणा से 
एक विशाल जिन प्रतिमा का दान किया । (ए०६०, १,३८३, स० ४) 


३० यशज्ञा--्यह शर्वत्रात की पौत्री तथा वन्धुक की पत्नी थी। इसने घन्यपाल की दिष्या घन्य- 
श्रिया के अनुरोध से स० ४८५ (१२६ ई०) में सभवनाय की प्रतिमा का निर्माण कराया । (ए० 
इ०, १०,११२, स० ५) 

३१ र्यग्रिनी (राजगणो)--यह जयभट्ट की कुटाम्बनी थी । स० २५ (१०३ ई०) में इसने 
एक जिन प्रतिमा का दान दिया । (ए० इ० १,३८४, स० ५) 


३२ चसु--यह लवणशोभिका नामक गणिका की पृत्री थी। इसके द्वारा बनवाए हुए श्रायाग- 
पट्ट (मथुरा सग्रहालय, स० क्यू० २) पर निम्नलिखित महत्त्वपूर्ण लेख उत्कीर्ण है-- 


तमो आरहतो वर्बमानस । 'आराये गणिकाये लोगशोभिकाये घितु शमणसाविकाये नादाये गणि- 
काये वसुये आरहातो देविकुल आयागसभा प्रपा शिलापटो पतिस्थापितो निगथाना अरहतायतने सहा मात- 
रे भगिनिये घितरे पुत्रेण सर्वेन च परिजनेन श्ररहतपूजाये' । 


(अहेत वर्घभान को नमस्कार । बडी गणिका लोणशोभिका (लवण शोभिका) की पुत्री श्रमणों 
की श्राविका सुन्दरी गणिका वसु ने निग्नैथ श्रहतो के स्थानपर श्रपनी माता, बहिन, पुत्री, पुत्र तया 
सब परिजनों के साथ श्रहँत पूजा के निमित्त एक देव कुल, आयागसभा, एक कुड शिलापटट (भायागपद्ठ ) 
प्रतिष्ठापित किया )। ( स्मिथ ज॑० प० ५१, फ० १०३, फोगल--केौ ०, प० १८४--5६) । 
अभिलिखित शिलापट्ट (चित्र पर एक स्तूप बना हुआ है, जिसकी पूजा करते हुए मुनि तथा देव दिखाये 
गये है । स्तूप में प्रवेश करने के लिए.नोचे सीढिया और उनके ऊपर एक सुन्दर तोरण-द्वार चित्रित 
है, जिसके चारो ओर बेदिका का परिवेष्टनी वाडा) है । ऊपर भी प्रदक्षिणा पय के सूचक दो 
ऐसे हो वाडे दिखाये गये हे । तोरण के दोनो ओर अत्यन्त आकर्षक मुद्रा में खडी हुई एक-एक 
युवतों प्रदर्शित हैं । आयागपट्ट के नीचे सोढ़ियो की एक शोर एक पुरुष और दूसरी ओर एक स्त्री 
दिखाई गई है । ये चारो मूतिया सभवत्त वसु श्रोर उसके परिजनों की है । इस आयागपट्ट का 
समय ई० प्रथम छाताब्दी है । तत्कालीन जैन स्तूपो की शैली का पता इस पर चित्रित स्तूप से 
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लगाया जा सकता है । डा० व्यूलर का अनुमान था कि लघु स्तूपों ( रैीपरंआएा68 
$800]085 ) की पूजा का प्रचलन वौद्धो और जैनो में ई० आठवी शताव्दो के पूर्व नही था (देखिए 
'एु लोजेंड प्राप्त दि जन स्तूप ऐद मयुरा ए० १३ ), परन्तु इस स्तूप को देखते हुए जो ई० 
प्रयम श० का है, उक्त मत युक्तितयत नहीं कहा जा सकता । इस लघु स्तूप के अतिरिक्त 
से ही श्रन्य स्तूप मथुरा से प्राप्त दूसरे आयागपट्टो, वेदिका स्तम्भो, सिरदलों आदि पर मिले हे, जो 
कुपाणकाल या उससे पूर्व के हे । इनसे स्पष्ट प्रमाणित होता है कि बड़े स्तूपों की पूजा तो प्रचलित 
थी ही उनकी प्रतिकृतिया भी विभिन्न शिलापट्टो एवं प्रतिमाओ्नो पर पूजा के लिए अ्कित की जातो 
थी । (चित्र ५) 


३२३ विजयक्ी--यह राज्यवसु की पत्नी, देविल की माता तथा विष्णुभव की दादी थी ॥ स० 
५० (१२८ ई०) में एक मास का उपवास करने के वाद इसने वर्घमान प्रतिमा की स्थापना की । 
(ए० इ० २,२०६, स० ३६) (चित्र १६) 


रेड, शामादया--यह भट्टिमव की पुत्री तया प्रातारिक (मल्लाह) ग्रहमित्रपालित की भार्या थी । 
गु० स० ११३ (४३२ ई०) में परमभट्टारक महाराजाधिराज श्री कुमार गुप्त के राज्यकाल में इस 
महिला ने कोट्टिययण की विद्याघरी शाखा के दत्तिलाचार्य के अनुरोध से एक जिन प्रतिमा 
भ्रतिष्ठापित की । (ए० इ०, २,२१०, सं० ३६) (चित्र १७) 


३५. शिवमित्ना--क्रोशिकी शिमित्रा (शिवमित्रा) ग्रोतिपुत्र (गौप्तीपुत्र) की पत्नी थी । लेख 
में यह गोतिपुत्र पोठय तथा शक लोगो के सहार करने वाला कहा गया है । शिवमित्रा ने एक 
सुन्दर आयागपट्ट की प्रतिप्ठापना की, जिसका इस समय आधे से भी कम एक टुकड़ा वचा है (लख- 
नऊ सग्र० सु० जे० २५६) । इस पर मत्स्य युक्त सरोवर में पुष्पित एव मुकुलित कमलो की 
पुन्दर बेल चित्रित है। ( ए०३० १,३६६, स० ३३; स्मिथ--जै ० स्तू० फ० १३) (चित्र सं० ४) 


३६ शिवयशा--यह फल्युयश् नतंक (नट) की भार्या थी । और इसने एक अ्रत्यन्त कलापूर्णे 
आयाययपद्ट लखनऊ सग्र० जे० २५५) का दान किया । (चित्र सं० ३ ) । इस आयागपट्ट पर बीच 
मे वेदिकायुक्त एक सुन्दर तोरण चित्रित है, जिसके अ्रगल-बगल विभिन्न आमूषणो से अलकृत आकर्षक 
भ्रिभगी मुद्रा में दो सुन्दरिया प्रदर्शित हैँ । यह कृपाणकालीन जैन कला का एक ज्वलन्त उदाहरण 


है भौर तत्कालीन समाज की कलात्मक अभिरुचि का द्योतक है । (ए० इं० २,२००, सं० ५; 
स्मिय--ज ० स्तू०, फ० १२) 


३७ सिहदत्ता--यह ग्रामिक (गाव के मुखिया) जयदेव की वघू तया ग्रामिक जमनाग की 


हु दुम्बिनी (स्त्री) घी । सं० ४० (११८ ई० ) में इसने अकक्‍्का के उपदेश से एक शिलास्तम्भ तथा 
एक सर्ववोमद्रिका प्रतिमा का दान किया | (ए० इ०, १,३८७--८८ स० ११ ) 


द८ सोमा--वि० स० १०७१ (११२८ ई० ) में वणिक उसराक की भार्या सोमा ने पादववे- 
साय की प्रतिमा का दान क्या (मथुरा समग्र ० ह० २८७४।२ ) 
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प्राचोन-मयुरा को जेन-कला सें स्त्रियों का भाग 


३६ स्विरा--लेख में इस महिला के माता-पिता का नाम देवी और वरणहस्ति, इवसुर का 
जयदेव, सास का मोषिनी भौर पति का नाम कुठ कसुथ दिया हुआ है । इसके द्वारा वाचक आर्य॑- 
क्षेरक के अनुरोवसे सर्वतोभद्विका प्रतिमा स्थापित की गई । (ए० इ० २,२०६, स० ३७ ) (चित्र १८) 


श्रव उन दानदात्रो स्त्रियों की चर्चा की जायगी जिनमें से अ्रधिकाश के नाम दुर्भाग्य से लेखो 
में टूट गये हैं । उनके पिता, पत्ति, पुत्रादि के नामों से जो लेखों में सुरक्षित हे । उनके सम्बन्ध 
का पता चलता है । 


४० देव की पुत्री--स० ६३ (७६१ ई० ) में नन्दि के अनुरोध से इस महिला ने, जो हैर- 
प्यक (सुनार) देव की पुत्री थी, महावीर-प्रतिमा प्रतिष्ठापित की । (ए० इ० २,२०४ स०२३) 


४१ घनहस्ति की पत्वी--इसके पिता का नाम ग्रहदत्त दिया हुआ है। घर्मार्था नामक श्रमण 
के उपदेश से इसने एक शिलापट्ू का दान किया, जिस पर स्तूप पूजा का दृश्य श्रकित है । (ए० 


इ० १, पृ० ३६२, सं० २२) 


४२. धमंसित्र की बघु--इस वनिता ने एक जिन प्रतिमा का निर्माण कराया ( फोगल--- 
कौटा० पृ० ७०, सं० बी० १७) 


४३ घमंवुद्धि की भार्षया--इसके शवसुर का नाम बुद्धि दिया हुआ है । इस महिला के 
द्वारा स० ४५ (१२३ ई०) में एक जिन प्रतिमा का निर्माण कराया गया | (एं० ६० १,३८७, 


से० १० ) 


४४. पुष्य की बचू; तथा परुष्यदत की साता--इसने स० ४७ ( १२५ ई० ) में वाचक 
सेन की निर्वर्तना (अनुरोध) से जिन प्रतिमा का दान किया । (ए० इ० १,३६६, स० ३०) 


४५ प्रिय की पत्नी--इसके पिता का नाम दास दिया है। स० ८५६ ( १६४ ई० ) मे 
इस महिला ने आर्या सगमिका की शिष्या श्रार्या वसुला के उपदेश से एक जिन प्रतिमा का दान 
किया । इसी वसुला का उल्लेख ऊपर स० ५ में भी श्राया है । स० १५ (६३ ई०) में इसीने 
कुमारमित्रा को भी उपदेश दिया था । इन दोनो लेखो के समय मे ७१ वर्षों का श्रन्तर होने से 
झनुमान होता है कि वसुला दीर्घे आयु वाली श्रमणा थी । कुमारमित्रा को उपदेश देने के समय 
यदि वसुला की आयु २५ वर्ष की भी मान लो जाय तो प्रिय की पत्नी को उपदेश देने के समय _वह 
€६ वर्ष की रही होगी । यह आयु उस काल में, जब कि अधिकाश लोग शतायु होते रहे होगे, 
एक तपस्विनी के लिए अप्तमावित नही कद्टी जा सकती । कुमारमित्रा वाले लेख में आर्या सगमिका 
के गुर झार्य जयमूति का भी नाम दिया हुआ है, जो प्रस्तुत लेख में नहीं है । (ए० इ० १,३३८ 
स० १२) 

४९९ 
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४६. भठदतत को बबू--कुमारदत्त की प्रेरणा से इसने वासुदेव के राज्य काल स० ८ ( १६२ 
ई०) में ऋषभदेव की प्रतिमा स्थापित की । (फोगल--क् ०, पृ० ६७, स० वी ४) 

४७ भवनक की कुदुम्विनीो-तागनन्दि हरि और ऋड्िल के अनुरोध से इस महिला के 
द्वारा एक जिन प्रतिमा का दान किया गया । (ज० यू० पी० हिं० सो०, जुलाई, १६३७, पृ० ३, 

ग्स्‌० ४) 

४डं८प लवदास फी सार्या--मायुरक' (मयुरा-निवास्ती ) लवदास की भार्वा ने अहंत महाघीर के 
सम्मान में एक कलापूर्ण आयागपट्ट प्रतिष्ठिपित कराया । (ए० इ०, २,२००, स० ८, स्मिय--जै ० 
स्तूप०, पू० १५, फ० ८) । 

इस आयागपट्ट (श्रव लखनऊ संग्र० सं० जे २४८) के मध्य में सोलह आराग्ो वाला एक घ्मे- 
चक है । उसके चारो ओर एक वृत्त में १६ नन्दिपद चिन्ह हे । इसके ऊपर वृत्त के अन्दर हाथो 
में फूल माला लिए हुए ८ दिक्पालिकाओो का वडा आकर्षक चित्रण है । इस वत्त के ऊपर वाले 
घेरे में कमलमाला का सुन्दर प्रदर्शन है । आयायपट्ट के चारो किनारे ५ भागों में विभकत किये 
गये हे, जिनमें स्वस्तिक, नन्दि पद, श्रीवत्स आदि चिन्ह तवा सिहाकृति नर-नारी चित्रित हैँ । 

४६ शिवघोषक की भार्या--इसके द्वारा भी एक आयागपट्ट का निर्माण कराया 
गया। (ए० इ० २,२०७, स० ३१; स्मिय जे० स्तूप०, पू० १७, फ० १०) । इस आयागपट्ट 
(लख० सग्र०, सं० जे० ६५६) का नीचे का कुछ भाग खराव हो गया है, तो भी यह कला की 
सुन्दर कृति है । इसका निर्माण कुषाण काल के पहले हुआ । वीच में भगवान पार्व्वनाव ध्यान 
मुद्रा में विराजमान हैं, उतके चारो ओर नन्दिपद वने हे । ऊपर कमल तथा अगूर की सुन्दर 
वेलें उत्कीर्ण हे । 

५०. सुचिल की घ॒र्मं पत्नी--इसने स० १६ ( ६७ ई० ) में भगवान शातिनाय की प्रतिमा 
का दान किया । (एु० इ०, १,३८२---३, स॒० ३) 

निर्देश--ऊपर उन ग्रंथों का हवाला संक्षिप्त रूप में दे दिया गया है । जिनमें उपयुंवत्त म्भिलेख 
एवं शिलापद श्रादि प्रकाशित हुए है । इन संक्षिप्त रूपों का निर्देश इस प्रकार समझना चाहिये-- 
ए० इं०--एविग्राफिया इंडिका; आगे की संल्या ऋमशः जिलल्‍्द तथा पृष्ठ को सूचित करतो है । 
सं० से श्रभ्िआय लेख की संल्या से है । 


स्मिय--जै ० स्तू०--दिन जैन स्तूप एण्ड अदर एंटिक्विटीज आफ मथुरा--विसेंट स्मिय द्वारा । 
प्रकाशित इलाहाबाद, १६०१ ई० 


फोगल---है ०--क्ैदलांग आफ दि सयुरा स्युजियम--जे० पी० एच० फोगल द्वारा । प्रका० 
इलाहाबाद, १६१० ई० ॥ 


ज ० २० पी० हिं० सो०--जनेंल आफ यू० पी० हिस्टारिकल सोसायटी, लखनऊ । 
फ०-- फलक (प्लेट) 
संग्र ०-- संग्रहालय । 
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नारी का आदर्श 


प्रो० विमलदास, कौन्देय, एम० ए०, न्यायतीर्थे, ज्ञास्त्री 


भूसिका-- 

नारी भ्रनादि काल की पहेली है । इसको हल करने का प्रयत्न भी उतना ही प्राचीन है । 
फिर भी विश्व के रज्भस्थल पर नारी ने जो अ्रभिनय दिखलाया है उसके ऊपर विचारको ने अनेक 
विधियो से चिन्तन किया है'। यही कारण है कि हमे नारी के विविध वर्णन मिलते हे । कोई नारी का 
प्रशसक है तो कोई नारी का अप्रशसक । नारियो का कहना है कि यह चित्रण तो पुरुषो का है यदि 
नारियो के हाथ में सत्ता होती तो वे भी पुरुषो के विषय में उसी प्रकार की विविध विचारधाराएँ 
उपस्थित करती, जैसा कि उन्होनें उनके विषय में किया है। श्रस्तु, यह तो श्रवस्थिति पक्ष प्रतिपक्ष को' 
लिये हुए है । तात्त्विको ने वास्तव में, नारी को स्वतत्र मान कर उसके ऊपर अपने स्वतत्र विचार 
प्रकट किये है । 


माँरूपी-नारी-- 

कुछ दार्शनिक लोग जो माँ” के आ्रादर्श को सर्वोत्क्रष्ट मानते है वे इसको महाशंक्ति, महामाया, 
महामोहा, आदि रूपो में विश्व कौ जननी मानते हे और उसको वैसा समझ कर उसकी उसी प्रकार 
की प्रतिष्ठा करते हे और आराघना करते है । दार्शनिक दृष्टि से यह सिद्धान्त सर्वथा निर्मूल नही है । 
शक्ति और शक्तिमान्‌ के ऊपर भ्रनेकान्त दृष्टि से विचार किया जाय तो हमें शक्ति की स्थिति गुण के 
रूप मे माननी होगी । जिस प्रकार गुण गुणी से पृथक नही माना जा सकता उसी प्रकार झक्ति शक्ति- 
मान से पृथक_ नही मानी जा सकती । यही रूप भगवान और भगवती का है । आदम ओर हव्वा की 
कल्पना इसी भाव को लेकर हुई है । ईइवरवाद में इसके लिये पूर्ण स्थान है जब पुरुष की सृष्टि हुई 
तो उसके साथ-साथ नारी की भी सूष्टि होनी आवश्यक थी । लक्ष्मी नारायण, सीता 'राम, अर्धनारीश्वर 
और उमा इसी प्रकार की कल्पनाएँ हे । भारतवव् में तो नारी तीर्थ भी हे। वाल में माँ' का सम्प्रदाय 
इस बात का द्योतक है कि शक्ति तत्त्व प्रधान तत्त्व है । वे लोग शक्ति तत्त्व को आदि तत्त्व मान कर 
शक्तिमान्‌ को उसका कार्य मानते हे और उसकी प्रतिष्ठापना करते हे । काली, दुर्गा, तारा, सरस्वती, 
लक्ष्मी, कीति, बुद्धि, लक्ष्मी, घृति, आदि देवियो की कल्पना भी इसी प्रकार के विचारों को लिये हुए 
हैं । इस प्रकार के शक्ति तत्त्व को अ्रनाय्नन्त मानकर जो दाशनिक भावना उत्पन्न हुई है और उसको 
जो नारी का रूप दिया गया है वह एक प्रकार का विचारवाद है। विचारवाद में वाह्य लिग-भेद को 


५०१, 
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विचारकोटि में न लाकर इस प्रकार के भावात्मक सिद्धान्त स्थापित किये जाते है । जैन-सिद्धान्त में 
भी यदि कोई अ्रनन्त चतुष्टय को अतरग लक्ष्मी या शक्ति मान कर उससे उपयुक्त आत्मा को परमात्मा 
मान कर इस प्रकार का सिद्धान्त कायम करे तो वहाँ भी गुण गूणी के सिद्धान्त की तरह शक्ति भ्ौर 
शक्तिमान्‌ का आाद्श बन सकता है । मेरा विचार है इस प्रकार के सिद्धान्त द्रव्य और भाषपागत लिगभेद 
से उत्पन्न होते है और वे किसी न किसी प्रकार घटित होकर तात्विक रूप घारण करते है। जैन-सिद्धान्त 
में द्रव्य स्त्री और भाव स्त्री को लेकर काफी चर्चा की गई है। स्त्री को मुक्ति हो सकती है या नही--- 
इस पर श्वेताम्बर और दिगम्बर सम्प्रदायो मे एक सिद्धान्त ही उपस्थित हो गया है जो उनके महान 
भेद का कारण बताया जाता है। यह है दाशेनिक जगत्‌ की बात्त, किन्तु हमें तो ययाये द्रष्ठा के दृष्टि- 
विन्दु से नारी पर विचार करना है भौर देखना है कि श्राखिर यह है क्या ? 


नारी-विधलेषण--- 


यथार्थवादी के सिद्धान्त में तारी एक जीव है जो मनुष्य जाति से सम्बन्ध रखता है । वह 
तर से कितने ही अशो में भिन्न हे । यद्यपि नारी श्र नर में बहुत भ्रशो में समानता भी है किन्तु 
भेद भी कम नही है । शरीर की भ्राकृत्ति को लेकर विचार किया जाय तो हमे प्रतीत होगा कि स्त्री 
के शरीर में बहुत-सी ऐसी भ्राकृतियाँ है जो मनुष्यो से भिन्न हैं । सबसे बडा भेद तो यह है कि स्त्री 
जनती है और पुरुष जनक है। स्त्री अबला है । पुरुष सबल है । भारत के विभाजन के समय स्त्रियों 
की समस्या जो स्त्रियाँ पाकिस्तान और हिन्दुस्तान में रह गई थी था उनको रख लिया गया था-- 
बडी विलक्षण थी । उसने यह सिद्ध कर दिया है कि स्त्री अवला है और उसकी रक्षा तभी हो सकती 
है जब पुरुष कर सकें । अन्यथा वह अपने आपको अवस्थानुकूल परिरवातित कर पराश्चित ही अपने अ्रस्तित्व 
को स्थिर रख सकती है । प्रकृति ने उसको सिवाय 'भात्मघात' के और कोई बल प्रदान नही किया है 
जिससे वह अपने व्यक्तिगत भ्रस्तित्व को सार्थक बना सके । इस विचार से इतना तो अवश्य है कि मारी 
नर से भिन्न है श्लौर उसका विचार भी उसी प्रकार से होना चाहिये । 


नारी का प्रेरणात्मक रूप-..- 


जैन-दर्शन में भ्ात्मानन्त्य के सिद्धान्त ने प्रत्येक जीव को अनन्त गुणो या शक्तियों का समूह 
और वे स्वतन्त्र हे । सबके एक होने पर तो विकास या उन्नति की चर्चा करना ही व्यर्थ होती 
है । विकास श्रौर उन्नति दोनो व्यक्तिगत हे । समूह में तो विकास और अविकास, उन्नति और 
अनुन्नति साथ साथ चलते हे । जहाँ तक स्त्री या नारी का सम्बन्ध है वह भी अपना विकास या उन्नति 
कर सकती है । किन्तु यह देखना है कि नारी कहाँ तक विकास कर सकतो है ? नारो मनृष्य कोटि 
का प्राणी होकर भी विकास में मनुष्य या नर के पद को पर सकती है या नहीं--यह विवादास्पद विषय 
है । किन्तु यदि अ्रध्यात्म या मनोविज्ञान की दृष्टि से विचार किया जाय तो प्रतीत होगा कि नर का 
क्षेत्र नारी के क्षेत्र से विस्तृत भर विशाल है। अनुभव और परीक्षण ने इस सिद्धान्त को स्थिर बना 
दिया है कि विकास मेँ नारी नर से कुछ पीछे है। मनोवैज्ञानिको ने तो स्त्रियों के मस्तिष्क की लघुता परि- 
माण कृत स्वीकृत की है और उसका विकास भी उतना ही वतलाया है जितना सम्भव है। शरीर विज्ञान 


पण्र 


माना है 


तारी का शादरों 


भी नारी को मनुष्य के समान सुदृढ और सहनयुक्त नही स्वीकार क्ररता । व्यवहार झौर नैतिक शास्त्र 
की दृष्टि में स्त्री-स्वभाव में बहुत सी कमियाँ हे जो पूरी नही हो सकतो । इन कमियो के दिग्दर्शन से 
भारतीय और विदेशीय शास्त्र भरे पडे हे। / पराश्यो(ए पाए गरध्माव8 ॥8 ज0णधाक्षा ” दुब- 
लता तेरा नाम नारी है । इस वाक्य में स्त्री-स्वभाव का तमाम रहस्य भरा है। यहाँ दुर्बलता शारीरिक 
भी है और मानसिक भी । अतीत का नारी-इतिहास इसी प्रकार की घारणा का अनूभावक है । इन सब 
बातो के होते हुए हमें नारी का आझ्ादर्श भी दीखता है जो कुछ स्त्रियो ने विश्व के समक्ष उपस्थित किया 
है । कौन-सा मनृष्य है जो श्राज सीता, राजीमती, सुलोचना, त्रिशला, मरुदेवी, वामा, वनमाला, मदोदरी 
आदि स्त्रियो के प्रति अभ्रपनी श्रद्धा प्रकट न करता हो और उन्हें आदर्श स्त्री न समझता हो । इनमें वह 
क्या वात थी जो आज तक उनके गौरव को ऊँचा बढाए हुए है। प्रस्तुत लेख में हमें यही विचार करना है। 


सबसे प्रथम नारी मनुष्य के सामने माँ के रूप मे उपस्थित होती है । सब गृणो में, मेरे 
विचार से, नारी में एक मातृत्व गूण ही ऐसा गुण है जिससे वह अपना गौरव सदा काल कायम रख 
सकती है । आचार्य मानतुद्ध ने नारी के लिये लिखा है -- 


सत्रीणा शतानि शतशों जनयन्ति पुत्रान्‌ 
नान्‍या सुत त्वदुपम जननी प्रसूता । 
सर्वा दिशो दघति भानुसहस्नरश्मिम्‌ 
प्राच्येव. दिग्जजयति स्फुरदशुजालम्‌ ॥। 


“ससार में सँकडो स्त्रियाँ सकडो पुत्रो को पैदा करती है किन्तु, भगवान्‌ ! आप सदृश पुत्र को प॑दा 
करने वाली कोई विलक्षण ही स्त्री होती है । सूर्य की हजारो किरणो को सब दिद्याएँ धारण करती हे 
किन्तु स्फुटायमान किरणों से युक्त सूर्य को पैदा करने वाली पूर्व दिशा ही है ।” 


मानतुग आचार्य की भकक्‍तामर स्तोत्र में यह कल्पना मातृत्व के गौरव को सर्वोच्च वतलाने 
वाली है । विश्व के रगमच के खिलाडी स्त्री और पुरुष अपने प्रेम के प्रतीक पुत्र को पैदा करते हे 
उसमे 'माँ' का स्थान जननी के रूप में हँ। वह पुत्र के हितकारिणी के रूप मे उपस्थित होकर उसको 
जन्म देकर उसका रक्षण करती है । सम्भव है जन्म में उसे कष्ट होता हो किन्तु उसके पश्चात्‌ जो 
वात्सल्य का समुद्र उसके हृदय में उमडता है उसकी झ्गाघता का अनुमान कोई नहीं कर सकता । माता 
मनुष्य जीवन में सबसे अधिक हिस्सा रखती है । किसी २ ने तो यहाँ तक कहा है कि जो “पालने 
पर शासन करती है वह विश्व पर शासन करती है ।” जननी के गौरव की गाथा सबने गाई है । माता 
अपने शिश्व्‌ के लिये क्या-क्या करती है यह वही जानती है जिसे बचपन में मातृसुख का पूर्ण लाभ लिया 
हो । माँ की ममता, माँ का दुलार, माँ का प्रेम कवियों का विशेष विषय रहा है और उस पर सवने 
कुछ न कुछ अश्रवश्य लिखा है । किसी कवि की उक्ति है “जननी जन्मभूमिद्च स्वर्गादपि गरीयसी” यह 
अरक्षरश॒सत्य है । मेरा तो यहाँ तक विश्वास है कि यदि किसी देश, जात्ति, मनुष्य का उद्धार करना 
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है तो मातृत्व का आदर्श उपस्थित करो । माताग्रो के पालने के उपदेश मनुष्य के जीवन में कितने कार्य - 
कारी होते हे यह वहुतो के आत्म-जीवन से स्पष्ट है । जीवन्चर को महापुरुष बनाने वाली उसकी माँ 
ही थी । नेपोलियन और हिटलर की माताओं ने उनके जीवन को भ्रादर्श बनाने में कितना पार्ट खेला 
है यह प्रत्येक इतिहासज्ञ जानता है । मनुष्य जीवन-निर्माण में माता के जीवन का अत्यधिक सम्बन्ध है, 
इसीलिये मातृत्व के आदर्श की आवश्यकता है । 


पत्नी-तारी--- 


दूसरे पहलू से नारी हमारे जीवन में स्त्री के रूप में श्र्यात्‌ पत्नी के रूप में आती है | यही एक 
सम्बन्ध ऐसा है जो सबसे अ्रधिक विचारणीय है, वास्तव में ससार की सृष्टि शुरू ही यहाँ से होती है । 
अब तक श्रर्यात्‌ विवाह के पूर्व नर और नारी दोनो विभिन्न जगतो से सम्बन्ध रखते हे । इस' समय नारी 
कन्या के रूप में रहती है। कन्या एक पवित्र भूमि या देवी है । जिसका आदर प्रत्येक पुरुष और स्त्री के 
हृदय में होना अत्यन्त आवश्यक है । कन्या-शिक्षण एक राष्ट्रीय और आध्यात्मिक आवश्यकता है जिसके 
लिये देश के अभिभावको को सजग होना चाहिये कन्या की शिक्षा का कार्य वालकों की शिक्षा से श्रधिक- 
तर महत्त्व का है। लेकिन इस पर अभी तक समुचित विचार नही किया गया है । स्कूल और कालिजो 
को शिक्षा ने नारी जगतू में जो विश्वुवलता पँदा की है उसे देख कर समझदार मनुष्य शिक्षित स्त्रियों 
से घृणा करने लगे हे । कितने हो तो आधुनिक ढंग से पठित कन्याओ्रो से विवाह करना ही पसद नही 
करते--और उसके फलरूप कितनी ही स्त्रियों को आजन्म अ्विवाहित रहना होता है । 


जीवन का व्येय है ससार को सुन्दर श्रीर सुखद वन्ाना तथा आदर्श गृहस्थ और गृहिणी 
वनना । इस आदर्श की पूर्ति में वर्तमान युग को नव-शिक्षा-दीक्षित कन्या कहाँ तक सहायक होती है 
उसके आँकडे अपर्याप्त हे । वास्तव में स्त्री एक प्रकार का फूल है वह जहाँ रहती है उस प्रदेश को' 
सुगन्वित करती है । यदि वह गव पैदा करने लगे तो वह जोवन चरक वन जाता है । विवाह के सबंध 
में स्वथ वरण की प्रथा जोर पकड रहो है। मेरी समझ में नहीं आता कुछ दिनो के परिचय में जीवन 
सम्बन्धी गृत्यियाँ किस प्रकार सुलझ सकती हूँ । जहाँ तक मेरा विचार है इसका कार्य ग्रृुदजनो 
और समाज के भ्रधीन ही रहवा ठौक है। उनके भ्ाशीर्वाद के साथ जो सम्बन्ध होता है वह सुखद ही 
पल रा हे गा नियमो में होती हे लेकिन इससे उनकी नियमता नष्ट नही होती । किन्तु सार्थ- 


नारी समाज का आधार है। नारी और नर दोनो एक रथ के पहिए है । एक के विना दूसरे 


का निर्वाह नहीं । इसीलिये दोनो का अविनाभाव सम्बन्ध बतलागा है । गृहस्थ जीवन नारी के बिना 


चल नही सकता । कहानी है गृह हि गृहिणीमाहु न कुड्यकट सहिताम्‌ ।” ग्ृृहिणी का नाम ही घर है कूडे - 

करकट के ढेर का नाम घर नहों । सत्‌ गृहिणी देश, कुल, जाति और मनुष्य का भूषण है । गृह-अेम 

का आदर भारत का मुख्य आदशें रहा है। आज भी भारत के सद्गू्‌हस्थ अपनी गृहस्थी के जीवन के 

आदश से अपने को गौरवान्वित अनुभव करते हे । समाज-जीवन में स्त्री का स्थान मनुष्य से कदापि 
ए्‌छ्ढं 


नारी का झाददों 


कम स्वीकार नही किया जा सकता । वास्तव मे नारी श्रौर नर दोनों एक दूसरे के पूरक हैं । कुछ कमिया 
पुरुष में है जिन्हे नारी पूर्ण करती है भर कुछ कमियाँ स्त्री में हं जिन्हें पुरुष पूर्ण करता है । किन्तु 
यह अवश्य जानना चाहिये कि दोनो के कार्यक्षेत्र लग-प्रलग है यदि इसमें सर्वथा समानता का भाव लाने 
का प्रयत्न किया जायगा तो भारत का जो आदर्श जीवन है वह नष्ट हो जायगा । न उसमें मनुष्य को 
ही शान्ति मिलेगी श्रौर न स्त्रियो को ही--वल्कि स्त्रियों के श्रध पतन की अधिक सम्भावना है । 


नारी का सहयोग-- 

नारी को योग्य पति का मिलना उसके जीवन की समस्या का हल है । उसमें कमी रहने से गहस्थ 
जीवन कष्टमय हो जाता है। गुृहस्थ जीवन सन्‍्तोबमय जीवन है । उसमें सयम का पालन और इच्छाओं 
का निरोव करना पडता है। इश्ष निरोध में ही शान्ति और सुख है । श्रपनी अवस्था, कुल, धर्म, आदि 
की मर्यादा का अनुभवन करते हुए ही मर्थादित जीवन व्यतीत करना नारी का आदर्श होना चाहिये । 
अशान्त नारी अपना ही जीवन दु खमय नही बनाती, किन्तु वह समग्र कुल को अशान्त कर समग्र वाता- 
वरण को क्षुब्ध करती है । विवाह समय की सप्तयदी जो दोनो को ग्रहण करनी पडनती है वह उनके 
जीवन को सुसगठित बनाने में अत्यधिक कार्य करती है । कन्या का विवाह वयस्क अवस्था मे ही होना 
उचित है जिससे वह अपने उत्तरदायित्व को श्रच्छी तरह समझ सके । दायित्व से अपरिपूर्ण जीवन 
भारमय होता है । इसलिए इस पर विचार करके ही समझदार झ्ादमियो ने बाल-विवाह आदि को अनु- 
त्तरदायी कहा है और न वसा होना ही चाहिये । 


नारी-चरित्र की महत्ता--- 

स्त्री, शान्ति, शक्ति, स्वेह, धैर्य, क्षमा, त्याग, सौदर्य, माधुर्प आदि गुणों की प्रतीक हैं । वह 
गृह की लक्ष्मी है। लोगो ने उसे जीवनसगिनी बतलाया है । वह राष्ट्र सेविका और विश्व की देवी है । 
घर का प्रवन्ध सारा उस पर निर्भर है। उत्तम, मध्यम, अधम अ्रतिथियों की सेवा, सुश्रूषा उसके भ्राधीन 
है । शिश्ु-पालन उनका मुख्य जीवन का ध्येय है । स्त्री रूप नारी ही जगत्‌ रक्षिणी कहलाती है । 
बहुत से लोग उसे रसोईघर की रानी या सनन्‍्तान पैदा करने की मशीन समझते हे । और उसका विशेष 
आदर नही करते । यह उनकी भूल है । नारी का यह अपमान है । उनके गृह मे इस प्रकार नारी का 
निरादर शोभा नही पाता । वहाँ देवताओं का निवास तो कदापि नहीं रह सकता । जहाँ हम नारी का 
झादर चाहते है वहाँ हम उनके द्वारा दूसरो को भी आदरित करवाना चाहते है । प्रत्येक नारी का कतंव्य 
है वह अपनी सास, ससुर, देवर, जिठानी, ननद श्रादि के साथ सदृव्यवहार करे । अन्यथा वह अ्रपयश 
का भाजन बनती है । वास्तव में देखा जाय तो प्रत्तीत होगा कि विवाहिता नारी का जीवन कितना 
दायित्वपूर्ण है उसके दायित्व की सीमा वहुत्त विस्तृत है । भारत की सन्नारी सीता की तरह सब प्रकार 
के आदर्शों को निभाते का प्रयत्न करती है । हम चाहते हे हमारी गृहस्थिनी हमारे सामने देवी के रूप में 
उपस्थित हो, वह तितली न बने । हमारा विचार है कि भारत के स्वतन्त्रता के साथ-साथ विदेशी झसर 
के कम होने के कारण उनके तितलीपन में श्रवश्य कमी होगी और वह अपने कतंव्य को पहचानेगी । 
पश्चिम का अनुकरण नारियो के जीवन का दुख का कारण ही सिद्ध हुआ है । हमारा विश्वास है 
हमारी पत्नियाँ श्रपने स्वरूप को समझेंगी और बाहरी नकल से अपनी रक्षा करेगी । 


ध्डं प्ज्५ 


० पँ० चन्दाबाई झभिननदन-ध॑त्य॑ 
श्र हा. । 


पुत्री-तारी-- 

तीसरा रूप नारी का हमारे सामने कत्या का है। जब मनुष्य के विवाह के उपरान्त कन्या 
का जन्म होता है तव मनुष्य अनुभव करता है कि स्त्री वस्तु क्या होती है वहुत से मनुष्य कन्या के 
जन्म के परचात्‌ अपनी स्वच्छुन्दता को भूल जाते हे और उनकी स्वरीजाति में श्रद्धा बनने लगती है । 
उनके सामने भी अपनी कन्या का योग्य पति के लिये दान देने का प्रव्न उपस्थित होता है ॥ कन्या, 
नारी के निर्माण का समय है। इस समय वह जिस प्रकार की बनना चाहे वन सकती है। इस वक्‍त का 
बहुत कुछ भार तो माता पर रहता है और कुछ पिता पर भी । माता कन्या को चाहे जिस रूप में 
ढाल सकती है । बहुत सी स्त्रियो का जो दुखमय जीवन वन जाता है उसमें उनकी मात्ाएँ अधिक 
जिम्मेदार है । कहते हे कि पुत्र पिता के भाग्य से जीता है भ्रौर कन्या माता के भाग्य से जीती है ।' 
सत्कन्या उमय कुलवधिनी होती है | वास्तव में अच्छी कन्या अपने साँ-वाप के नाम को उज्वल करती 
है, वाद में अपने पत्ति के घर पहुँच कर उसका घर समृज्वल करती है । कन्या के शिक्षण की समस्या 
वडी विचित्र है इस दिशा में श्रीमती चन्दावाई जी ने---जिनके लिये अभिनन्दन-यन्य पेश किया जा रहा 
है, एक आदशें उपस्थित किया है, वह सबके लिए आदर्श है । वास्तव मे कन्याप्रो का शिक्षण उसी आदर्श 
के अनुधार होना चाहिये । उनका वाला-विश्वाम आवुनिक ढग का न होकर वर्तमान थुग की आवश्य- 
कताओं के अनुसार शिक्षण का आदर्श उपस्थित करता है । उनकी सेवाएँ इस दिशा में केवल जै न-समाज 
के लिये ही नहीं किन्तु समस्त भारत के लिये उपादेय हैँ । कन्या का लालन, पालन, शिक्षण सर्वेदा 
एक शुद्ध वातावरण में होना चाहिये । और उसको भविष्य मे भहान पुरुषों की जननी की कल्पना की 
सम्भावना करके उनके प्रति जो कुछ किया जाय वह थोडा है। भगवान ऋषभ ने स्वय अपनी कस्याओं 
का लालन, पालन, शिक्षण झपने हाथो ही किया था । भगवान ने ब्राह्मी को समस्त लिपियों का ज्ञान 
कराके समग्र लौकिक और पारलौकिक ज्ञान दिया था तया सुन्दरी को ललित कलाझ्मो की शिक्षा देकर 
कला की प्रतिष्ठापना की थी और वे ही कन्याएं भादरशं ब्रह्मचारिणी रह कर जगत्‌ के लिए महान आदर 
उपस्थित कर गई हू । इसके अतिरिक्त गृहस्थ मार्य है जिसका अ्वलम्बन कर कन्या वीरसू!” बन सकती है। 
विघवा--- 


चौथा रूप हमारे सामने (विधवा का है। विधवा वह स्त्री है जिसका पति असमय में उसे 
छोड कर ससार से उठ जाय । लोगो ने विधवा के आदर्श को समझने मे वडी गलतियाँ की हे । एक 
समय था जब वे पति के साथ जिन्दी जला दी जाती थी । धन्य है लाडे वेन्टिछ को कि वह इस कुप्रया 
को नष्ट कर गया और भारत के कलक को मिटा गया। स्वामी समनन्‍्तभद्व ने भी अग्निपात को लोक- 
भूड़ता वता कर बुरा बतलाया था । श्राज विघवा को जिन्दा तो नहीं जलाया जाता । किन्तु और रूप 
में उसे अनेक कष्ट दिये जाते हे । गृहस्यी के लोग उसे अशू भ, पापिनी व्यथें समझने में तो झिझकृतते 
ही नही । किन्तु कुछ अवर्माचारी उनके पुनविवाह की योजना करने के लिये नही हिचकते । में अभी 
तक विधवा के विवाह की समस्या नहीं समझ सका हैं । विवाह तो कन्या का होता है । विचवा का 
कसा विवाह ? यह तो विडम्वना है । इससे तो चिघवा को एक प्रकार का कृष्ट पहुंचाना है । लम्पटी 
स्त्री का कोई विचार नहीं । वह जिस ग्रकार की व्यवस्था कर ले उसके लिये कोई रुकावट नही है 
किन्तु धाभिक दृष्टि से विधवा का विवाह उसके जीवन को झादर्श से पतित करना हैं । भारतीय स्त्री _ 


५०६ 


श्रद्धा ओर नारी 
श्री पं० चेनसुखदास रावका, शास्त्री 


ज्ञान और झाचार को यदि श्रद्धा का बल न मिले तो वे फलप्रसवी नही हो सकते । श्रत 
जरूरत है कि इनको श्रद्धा का सहारा हो, नही तो सारा ज्ञान भऔर सारा आचरण न केवल निररथंक 
सिद्ध होगा अपितु हलाहल भी वन जायगा। इसलिए श्रद्धा, ज्ञान श्ौर श्राचरण एक दूसरे के पूरक बन 
कर ही मनुष्य को मुक्ति दिला सकते हूं । श्रद्धा मूल है और ज्ञान एवं श्राचरण उसके दूसरे अ्रग । 
-- श्रद्धा का स्वरूप रचनात्मक है, निर्माण उसीसे होता है | ज्ञान भर आचरण मेँ श्रद्धा न हो तो 
निर्माण एकदम प्रसभद है । इससे श्रद्धा की महत्ता समझी जा सकती है । 
श्रद्धा का स्वरूप समझे बिना हम नारी का वास्तविक रूप नहीं समझ सकते, इसीलिए यह 
विवेचन है । नारी श्रद्धामय होती है | श्रद्धा ही उसे सती, साध्वी एवं पतिब्रता बनाती है । श्रद्धा के 
बिना मातृत्व प्राप्त नही हो सकता । नारी अपने सम्पूर्ण धर्मों को श्रद्धा के महान्‌ आधार पर स्थिर 
रखकर अपने को धन्य समझती है । नारी की श्रद्धा जब विकसित होती है, तब सेवा, दया, कश्णा, अ्रनु- 
कपा भ्ादि नाना रूपो में वह प्रस्फुटित होती है । श्रद्धा का बल ही नारी को-उसकी भयकर विपत्तियो 
मे भी स्थिर रखता है। उसे विचलित नही होने देता। सीता राक्षस राजा रावण की लका में विलकुल 
एकाकिनी झौर असहाय होकर भी श्रद्धा का सवल पाकर जीवित रही थी और रावण की नाना विघ 
विभीषिकाएँ भी उसे भयभीत न कर सकी थी | ससार के प्राचीन साहित्य में नारी का जो चित्रण 
वलिदानो से सम्बन्धित है वह, उसकी श्रद्धामयता को पाठक के सामने स्पष्ट रूप से लाकर उपस्थित 
कर देता है । नारी की इस महत्ता के विवेचन में किसी को यह ख्याल करने की आवश्यकता ही नही 
है, यह सब पुरुष को तुच्छ सिद्ध करने के लिए है। यह हमें निविवाद मान लेना चाहिये कि नारी 
पुरुष की तुलना में अ्रधिक श्रद्धामय है । यदि ऐसा न होता तो वह कभी घर नही बसा सकती | श्रद्धा 
उसमें कलामयता पैदा करती है और उसीसे सारे गाहंस्थ्य का निर्माण होता है। वह कम से कम' साधनों 
और उपकरणो से अपने श्राप को पूरा अ्रनुभव करने की आदत श्रपने में सुरक्षित रखती है श्र विधाता 
ज॑सी भी श्रनुकूल प्रतिकूल परिस्थितियाँ उसके लिए उपस्थित करता है उन्हें वडे सतोष के साथ सहती 
है । वच्चे को नौ माह तक पेट मे रखने और उत्पन्न होने के बाद कई वर्षों तक उसके लालन मेँ जो 
7 7 और यातनाएं नारी को सहनी पडती है, पुरुष वध्या की तरह उन्हें कभी अनुभव में ही 
कोप्पल कह6/ € .. नारी ऐसे भीषण कष्टो को--जिनके कारण कभी-कभी वह मृत्यु क। आलिगन करने 
रहा । इस समय यह ऐहे है-.अ्रपने सतान के लिए बडी ज्ञाति से सह लेती है । श्रद्धा का सहारा नारी 
्लनकलित कमर ९ पृज्य विता की. तक और ऐसे किसी भी उत्तरदायित्व का निर्वाह करने में उपेक्षा 
त्मा है। श्रद्धाहीन होकर न वे स्वयं जीवित रह सकती है और न 
२ अजितनाथ रख सकती है। ऐसी श्रद्धावती नारियाँ ही वास्तव मेँ पूजा के योग्य है और उन्ही 
३ अ्रजितनशर्यस्तु पूज्यन्ते रमन्‍्ते सत्र देवता---की सूक्ति चरितार्थ होती है । 
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| 
| 


दानचिंतामणि आतिमब्ष 


श्री विद्याभूषण पं० के० भु जबली झास्त्री, मूड़बिद्री 


परिचय--- 

ई० सन्‌ १० वी शताब्दी के अतिम चरण की वात है । यह विश्वविज्यात राप्ट्कूट, गएापज्न 
को त्तहम-नहस कर चालुक्य साम्राज्य को स्थापित करनेवाले आहवमल्लतेन का जोासनकाल था । इस 
समय आहवमल्लभुजादर्डा, वविवेकबृहस्पत्ति' आदि वहुमूल्य उपाधियों से विभूषित महामंत्री घललप का चड़ा 
लडका, ओरटरमल्ल' नागदेव पूज्य पिता की ही तरह स्वामिसेवाघुरवर हो अनेक युद्धों में विजय पाकर 
उत्तरदायित्वपूर्ण आहवमल्ल के सेनापति पद को बडी योग्यत्ता से निया रहा था । सेनापति नागदेव को 
भत्तिमवब्बे एवं गूडमब्बे नामक दो सहोदरियाँ सुयोग्य पात्नियाँ थी । इनमें से सिर्फ अत्तिमव्ये को अण्णिगदेव 
नामक एक लडका था । यहाँ त्क तो चरिन्नायकी अत्तिमब्बे के पतिवंश का संक्षिप्त परिचय हुआ ।॥ 
अब विज पाठक इसके पितृवश का परिचय भी थोडा-सा अवदय पा लें । क्योकि पित॒वंश भी वैभव में 
कसी भी दृष्टि मे कम नहीं था । 


अत्तिमच्वे का पितामह वे गिमडलातर्गत्त कम्मेनाड्‌ के पुग्रवूर निवासी कौंडिन्य-गोत्रीय 'हिजाब्रणी' 
नागमस्य था | नागमय्य के दो लडके थे । एक का नाम मल्लपय्यय और दूसरे का नाम पुन्नमय्यय । 
इनमें विद्यानिधान, मात्‌भवत मल्लपय्यय कवियों का पोषक और. स्वयं ज्योतिषविज्ञारद था, साथ ही 
नाय वद्य शूर भी । छोदा भाई पुन्नमय्य अवन्य जिनमकत तो था हो; साथ ही साथ अपने वड़े भाई पर 
भी इसे वडी भक्ति थी । कावेरी तोर की एक लड़ाई में शत्रुओ को काट कर अनन्त में इतने वीरस्वग 
को प्राप्त किया था। सहोदरियो ने (प्नत्तिमव्वे और गुडमत्वे ) सी कविचकऋत्र्ती महाकवि पोन्च से पुराण- 
चूडामणि' नामक विश्वुत जातिपुराण को रचवाया है | महाक॒वि ने अपनी इस अमरकृति में स्वपरोपषिकाएँ 
तवा उनके यविन्न वच्य के परिचय को विश्वद रूप से अकित किया है। वल्कि महाकवि रत्न ने अपने अजित- 
नाव-पुरण में इस वशपरिचय को और बढ़ाकर लिखा है। मुख्यतः झत्तिमब्वे के उम्रय कुलवाले जे न ब्राह्मण, 
वर्मपात्यय ने चालुक्त राजाओ की सेवा के लिये दोक्षावद्ध ; बस्तर घारण कर सेना को कऋकित 
वनतताते हुए समय आने पर स्वामी के लिये अपने प्राणो तक दे डालने वाले कं एपकते । में अभी 
अन्यान्य विद्वानों एद कवियों के पोषक; परम जिनभक्‍्त और घर्मेग्रेमी थे । चाय है । विववा का 
इसकी वहन गुडमच्चे वें दोनों मल्लपय्य तथा अप्पकब्वे को सुपुत्रियाँ थी ॥ 





कप जे 
अब पाठक प्रस्तुत चिपय पर आ जायें। यद्यपि सेनापति नायदेव का गृ कावट नहों ढ्दी है 
था, परन्तु निर्देबी विघ को यह सहन चही हुआ । फलत्त 


दानचितामणि अ्त्तिमव्ने 


में छोटी बहन गुडमब्बे श्रद्धेय पतिदेव की देह के साथ सती हो गई । पर, बडी बंहन श्रत्तिमब्बें जौन- 
सिद्धान्त के सर्वेथा विरुद्ध इस कदाचरण से असम्मत हो अपने एकमात्र कुलदीपक, प्रियपुत्र श्रण्णिगदेव की 
रक्षा करती हुई गृहस्थाश्रम में ही रह कर, जैन धर्मप्रतिपादित श्रावकीय कुल ब़्तो को यथाशक्ति निर- 
तिचार एवं निरतराय श्राजीवन पालती रही । यद्यपि चरित्रनायकी हमारी श्रत्तिमब्जे आमरण ज॑ैनश्नाविका 
ही रही, फिर भी काठेन से कठिन ब्रतो के द्वारा इसने अपने काय को इतना क्ृश कर लिया था कि 
कविचक्रत्र्ती महाकवि रस्न के शब्दों में इसमें भ्रतनुविरोध (कामपराडभुखता) तथा तनुविरोध (देहदडन ) 
ये दोनो गुण एक काल में नजर आआते थे । 


अंजितनाथ पुराण का विवरण-- ' 


महाकवि रघ्न ने अपनी अमरकृति अजितनाथ-पुराण की रचना ई० सन्‌ ६९३ में दानचिता- 
मणि के आश्रय में ही की थी। अजित्तनाथपुराण के प्रारभिक एवं भ्रतिम श्राइवासो में महाकवि ने श्रत्तिमब्धे 
के सम्बन्ध में बहुत कुछ लिखा है । यद्यपि इस वर्णन में परपरागत कविपद्धति की तरह अतिशयोक्तियाँ 
अवश्य है, फिर भी अत्तिमब्बे के उदार दानगुण, श्रचल धमर्मप्रेम, निरतिचार शीलब्नत और अभ्रकलक सदा- 
चार आदि विशिष्ट गूण रत्न के ह्वारा जो कहे गये हूँ वे वस्तुत दानचिन्तामणि में मौजूद थे । महाकवि 
को श्षत्तिमब्बे पर बडी श्रद्धा थी । यही कारण है कि इसने अ्रपनी पुत्री का नाम श्रत्तिमब्बे रखा था। 
इस नामकरण में भक्ति के साथ-साथ क्ृततज्ञता भी छिप्री हुई है । तपस्विनीतुल्या अपनी श्राश्रयदात्री की 
स्तुतिमालिका में कविचतक्रवर्ती के द्वारा भक्तियूर्वक प्रयुक्त जिनपद भक्‍्ते”, जगत्तयजनवदिते”, 'भूतिलक- 
पवित्रे', “चक्रवतिपूजिते', जिनशासनरुचि' (श्रद्धे), जिनघर्मपताके', 'जनकल्पलते', महासत्ति', 'उत्तम- 
गोत्रोद्भवे', सद्धत्तेर, विनेयचूडामणि', शीलालइते' और गृणमालालकंते' आदि गौरवपूर्ण शब्द अवश्य 
विचारणीय हे । श्रजितनाथपुराण में महाकवि ने लिखा है कि सेनापति' अ्रण्णिगदेव की पूज्य मातेश्वरी 
ने अ्रपने शरीर को उपवास के द्वारा और धन को दान के द्वारा छृुश किया है । बल्कि अत्तिमब्बे को 
जिनजननीतुल्या बताकर यह सती जिस प्रदेश में थिद्यमान हो वहाँ पर अग्नि विष आदि से भय नहीं है 
झौर ययेष्ट वर्षा तथा फसल के द्वारा उस प्रदेश का पूर्ण कल्याण होता है यो क्रवि ने दानचितामणि 
पर की अपनी श्रव्याज श्रद्धा को स्पष्ट व्यक्त किया है ।* 


कविचतक्रत्र्ती रत्न ने अत्तिमब्बे की निर्मेल कीति के लिये श्वेतपुष्प, गगाजल, मुनिराज अजित- 
सेन की गुणावली झौर कोपण तीर्थे की उपमा दी है ' । आाचार्य भ्रजितसेन महाकवि के पृज्यगुरु और 
कोपण तीथथें वर्तमान हैदराबाद में विद्यमान जैनो का एक सुप्राचीन पवित्र तीर्थ है जिसको आजकल 
कोप्पल कहते हैं । एक जमाने में यह स्थान श्रवणबेलगोल की ही तरह जैनों का बडा ही पुनीत तीर्थ 
रहा । इस समय यह एक सामान्य गाँव है जिसकी कोई कदर नही है । 





१ पूज्य पिता की तरह यह भी चंक्रवर्तो का सफल सेना नायक था। 
२ अजितनाथ पुराण झ्ाइवास १ 
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न्नू० प॑० चन्दावाई झभिमनन्‍दन -प्रैन्य 


चितामणि का प्रताप---- 


महाकवि रत्न अजितनाथ-पुराण मे कहता है कि दानधमे में वूतुग, नोलवातक, चावुडर 
और शकरड आदि एक से एक बड़े अनेक महाव्यक्ति मौजूद थे , किन्तु खेद है कि इस समय वे 
ससार में नहीं रहे । आजकल उत सवो का भहान्‌ भार वहन करनेवाली एकाकी भत्तिमब्वे है, इसलिए 
यह सबसे वडी है '। इस प्रकार चरित्रतायकी की मुकतकठ से प्रशसा करता हुआ अत में इस बुरे काल 
में भी अपने काव्य की प्रशसा करने वाली अत्तिमब्बे पर सहाकदि ने अपनी सहज कृततन्ञता स्पष्ट प्रकट 
की है । 


दानचितामणि के गरणो की महत्ता कविचकवर्ती रत्न के द्वारा अजितनाय-पुराण के रचवाने 
से ही व्यक्त नहीं होती । इसने मणिकनकखचित' दो एक नही, १५०० जिन-प्रतिमाएँ विधिवत्‌ वनवा 
कर सहर्ष दान दो ची । बल्कि प्रत्येक प्रतिमा के लिये एक-एक चित्ताकर्षक, चहुमूल्य मणिघटा, दीपमाला, 
रत्नततोरण तथा वित्तान (चदवा) भी । महाकवि रत्न ने अत्तिमब्बे के इस धर्मानुराग की भूरि-भूरि प्रशसा 
को है । वस्तुत दानचितामणि का यह दान सामान्य दान नही है, किन्तु महा-दान है । इसकी महत्ता 
का उज्ज्वल साक्षी-स्वरूप एक उदाहरण और दिया जाता है । श्रवणवेलगोल में वीरमार्तड चावुडराय 
के द्वारा श्री गोम्भठेश्वर की प्रतिमा को स्थापित हु अधिक काल नहीं हुआ था । शीघ्र ही उसकी 
महिमा तथा ख्याति देशभर में अवश्य फंली होगी । ऐसी दक्षा में अ्रत्तिमव्ये सदुश अनन्य जिनभकक्‍ता 
को उक्त अलौकिक प्रतिमा के दर्शन की महती आाकाक्षा का उदय होना सर्वेया स्वाभाविक था । फलत- इसने 
यह कठिन नियम ले लिया कि मूत्ति के दर्शन के उपरात ही में अन्न लूगी। मूर्ति के दर्शनार्थ अत्तिमव्धे 
को उत्तरीय चालुक्य राजधानी से दक्षिण के श्रवणवेलूगोल में आना पडा । वहाँ पर्वत पर चढकर श्री 
गोम्मठेश्वर की दिव्यमूत्ति के सामने जब दानचितामणि खडी हुई तव अकाल में ही मानो जिनभकता 
के मार्गायास-निवारणार्थ यथेष्ट वृष्टि हुई । इस पर महाकवि रत्न कहता है कि यह कोई श्राइचर्य की 
वात नहीं है । क्योकि भवतों के पुण्यकार्यों से प्रसन्न हो देव क्‍या पुष्पवृष्टि नही किया करते है । चहुत्त 
कुछ सभव है कि अत्तिमव्बे के परिवार में महाकवि भी सम्मिलित रहकर इस घटना को स्वयं देखकर 
ही उसने अपनी कृति में इसका उल्लेख किया हो । 


साहित्य-अभियात--- 


दानचितामणि अत्तिमव्वे ते नूतन काव्यो की रचना की ओर हौ लक्ष्य चही दिया था, वल्कि 
पिछले काव्यो की रक्षा की ओर भी । मुद्रणालयों के श्रभाव के कारण उस जमाने में प्रत्येक भ्रन्य की 
भत्येक प्रति को हाथ से लिखना-लिखवाना पडता था ! ऐसी दश्ञा में यह लिखने की आवश्यकता नही 
है कि जिस ग्रन्थ की प्रतियाँ श्रधिक तैयार होती थी उक्त ग्रन्थ का प्रचार उतना ही अ्रधिक हुआ करता 
था । प्रत्ति करने अथवा कराने वालो के अभाव में उस समय महत्त्वपूर्ण से महत्त्वपूर्ण ग्रथ ही क्यो न 
हो सदा के लिये ससार से उठ जाता था और उसके अमर रचयिता की धवलकीति हमेशा के लिये 
लुप्त हो जाती थी । इसके लिये एक-दो नहीं, सै कडो उदाहरण दिये जा सकते हे । कविचक्रवर्ती --+८77-7__०- | डी उदाहरण दिये जा सकते हे । कविचक्रवर्ती महाकवि 
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3 पर२ 


दानचितामणि श्रत्तिमब्ब 


पोन्न-कृत शातिपुराण की भी यही दुर्देशा होनेवाली थी । अत्तिमब्बे के काल में इसकी प्रतियाँ बहुत 
कम रह गयी थी । उस पर अत्तिमब्बे ने सोचा कि अपने पूज्य पिता का धर्म उनके स्वर्गारोहण के थोडे 
ही काल के बाद अपने ही समक्ष लुप्त होत। ठीक नही है, इस शुभ विचार से इसने शातिपुराण की एक 
हजार प्रतियाँ तैयार कराकर कर्णाटक में सत्र इसका प्रचार किया | यह बात शातिपुराण की अन्यतम 
प्रति के श्रतिम पद्मयों से विदित होती है ' । 


हमारे देश में आजकल हमें पूर्व के ख्यातिप्राप्त अनेक महापुरुषो के सिर्फ शुभनाम मात्र मिलते 
है, उनको महत्त्वपूर्ण आदर्श जीवन-घटनाएं नही मिलती । ऐसी दशा में महाकवि रज्न की कृपा से दान 
चितामणि श्रत्तिमब्बे की पवित्र सक्षिप्त जीवनी महाकवि के भ्रमर काव्य मे उपलब्ध होना वस्तुत हम 
लोगो का भाग्य है। साथ ही साथ सर्वतोमुखी महादान से प्राप्त श्रत्तिमब्बे की दानचितामणि यह उपाधि 
भी सर्वथा अन्वर्थक है । 


शिला-लेखों से चिन्तामणि-- 

इस प्रकार केवल साहित्य में ही नही, शिलालेखों में भी दानचित्तामणि की महिमा 
विद्येव रूप से अकित है । घारवाड जिलातर्गत गदग तालुक के लक्कुडि नामक ग्राम में वर्तमान जैन 
मदिर के कतिपय प्राचीन शिलालेख इधर वम्बई-कर्णाटक शासन-सग्रह के भाग में प्रकाशित हुए हे '। 
इन शिलालेखो में ५२ तथा ५३ नवरवाले शिलालेखो का सम्बन्ध हमारी श्रत्तिमब्बे के साथ है । यहाँ 
पर उक्त शिलालेखो के बारे मे कुछ भी ऊहापोह किये बिना इन लेखों में दानचितामणि की जो महिमा 
अकित है उसे यहाँ पर उल्लेख कर देना ही एकमात्र मेरा अ्भीष्ट है। यद्यपि ऊपर दो लेखों का सकेत 
किया गया है, फिर भी इन दोनो को एक ही समझना अनुचित होगा । क्योकि ५२ नम्बरवाला लेख ५३ 
न० वाले लेख का ही परिष्कृत एव परिवर््धित रूप है । बहुत कुछ सभव है कि ५३ नम्बर वाला लेख कारण- 
वश जब नष्ट होने लगा तब दात्री की कीर्ति रक्षा के हेतु ५९ चबर वाला लेख फिर लिखवाया गया । यो 
तो यह लेख दानचितामणि अत्तिमब्बे के द्वारा पूर्वोक्त लक्कुडि के जिनालय के लिये पूजादिनिमित्त प्रदत्त 
भूदान आदि का सूचक है, तथापि इसका बहुभाग भ्त्तिमब्बे के विशिष्ट प्रभाव के वर्णन मे ही भरा 
पडा है । 


अस्तु, लेख में कवि ने श्रत्तिमब्बे को पुराण-असिद्ध मरुदेवी, विजयसेना झादि की तुल्या बता 
कर १५०० पवित्र जिन प्रतिमाश्रो की निर्मापिका के रूप में सादर स्मरण किया है । साथ ही साथ 
श्रवणबे लगोल की अ्रकालवृष्टि का उल्लेख अ्रजितनाथ-पुराण की तरह यहाँ पर भी इसने किया है । 
शासन में प्रशसित दानचितामणि की महिमाओ में कुछ निम्न प्रकार है -- 


“राजा के कहने पर पवित्र जिनप्रतिमा को मस्तक पर धारण करके दानचितामणि जब निर्भर 
गोदावरी में उतरी तब इसकी महिमा से नदी का प्रवाह एकंदम रुक गया |” 
१ मद्रास विश्वविद्यालय की ओर से प्रकाशित शद्ांतिपुराण' की प्रस्तावना देखें। 
२ $. 4 4 >-. 80709ए एक्कायाध्रांशाट प्राइटपए/005, एण॒प्रा॥6 [शा ॥, 
श्र्रे 


द्ू० पं० चन्दावाई श्भिननन्‍्दन-प्रस्थ 


“मदोन्‍्मत्त हाथी बंधन तोडकर जब स्वेच्छापूर्वक क्रोध से इधर-उधर दौड़ने लगा तब दान- 
चितामणि को निर्भीक पाकर हाथी ने इसके चरणो मे भक्ति से सिर झुकाया ।” 


“पृज्य जिन-पअ्तिमा हाथ से छट कर जब नदी में गिर पडी, तव दानचितर्मिणि ने यह कठिन 
व्रत ले लिया कि जब तक प्रतिमा न मिलेगी तव तक में आहार ही न लूंगी । तब इसकी महिमा से श्राठ 
ही रोज में उक्त जिन-प्रतिमा इसे मिल गई ।” 


“अलयारिन को तरह झाग ने जब सेना को चारो भोर से घेर लिया तब दानचितामणि ने 
पवित्र जिन-गधोदक के हारा उस भयकर श्राग को झ्ान्त कर दिया ।” 


“दोनो सवत्तियाँ एक साथ चढने पर दानाचतामणि को दूसरी ने घोखे से नदी पर जब ढकेल 


दिया तव उस अगाघ जल में यह निर्मय इधर-उधर चलने लगी । इस महिमा को देख कर सवति ने भय 
से अत्तिमव्यें के चरणों पर सिर झुकाया ।” श्रादि । 


शासन में कवि ने गुणदककारत्ति', 'कटकपविश्ने', 'दानचितामणि' आदि भत्तिमब्बे की उपाधियो 
फो विस्तार से वर्णन किया है । वस्तुत दानचितामणि भ्रत्तिमब्बे एक भादर्श जैन महिला है जिसका 
अनुकरण करना भारत की प्रत्येक महिला को-किसी भी धर्म की हो--विशेष लाभप्रद है । 





प्रे४ 


ग्राचीन जैन-काबियों की हष्टि में नारी 


श्री प्रो० श्रीचन्द्र जेन, एस० ए० 


नारी-वन्दस-- 

नारी | तू स्वयं एक रहस्य है भर तेरी जीवन-गाथा भी रहस्यात्मक है | तू गरिमामयी 
बनी ! भर तू ही इस जगत की सरक्षिका के रूप में समादृत्त हुईं। समय के कुछ परिवतंनों के साथ 
ही तेरा स्वरूप परिवर्तित हुआ ! तू वन्दिती होकर विलास की पुतली मानी गईं। तेरा पावन स्वरूप 
विस्मृत हुआ और तू रसिको के लिए नाना भाव विभाव हाव कुशला के रूप में चित्रित की गई! विलासी 
मानव ने तुझे आमोद-परिपूरित मानकर लीला लोल कटाक्षपात निपुणा तथा भ्रू-भगिमा पॉण्डता के 
विशेषणों से समलकृत किया । तेरे भ्रखिल स्वरूप को यह मनृष्य जानने में अझसमर्थ ही रहा । 


श्रद्धा, ममता तथा सौन्दंयं की साकार प्रतिमा नारी ने जितना कठिन सघर्ष अपने अस्तित्व 
को सुरक्षित रखने के लिये इस जगती तल पर लडा उत्तना किसी ने भी नहीं ) सहनशीलता की प्रति- 
मूर्ति इस बदिनी ने अत्याचार सहा, अनाचार स्वीकार किया, तथा नरक यातनाओो को भी सहर्ष अग्ीकार 
किया, लेकिन श्रपने व्यक्तित्व को न मिटने दिया ! जननी, सखी तथा प्यारी की त्रिवेणी नारी ने नत- 
मस्तक होकर सर्पिणी, बाधिती, पैनी छरी, विष की बेलि आदि अपशब्दों को सुना--युगो तक सुना 
लेकिन प्रतिकार की भावना इसमें प्रस्फुटित न हुई | घरणी के समान गभीर ही बनी रही ! इसने इस 
भ्रवज्ञा में सदेव भविष्य के सुनहले स्वप्नो के देन किये जो झाज साकार वन कर उसके कथित मानस 
को सान्‍्त्वना दे रहे हे । 


कवि की नारी-- 
आझाज के कवि ने तेरे स्वरूप को पहिचाना तेरी महत्ता को आदर से स्वीकार किया श्ौर 
तुझे मुक्त करने के लिये सबल वाणी में वह कहने लगा -- 


क्‍त करो नारी को मानव, 
चिरवदिनी नारी को, 
युग युग की वर्बर कारा से 
जननि सखी प्यारी को, 
(पतत--अ्रगवाणी ) 


प्र 


क्षु० पूँ० घन्दाबाई अ्रभिननन्‍्दन-वम्न्य 


महाकवि प्रसाद' ने इस परमत्तेजस्विनी नारी को देखिये किन पूत भावनाओं से श्रचित 
किया है -- 
तारी तुम केवल श्रद्धा हो , 
विश्वास रजत नग पग तल में । 
पीयूषबत्तिोत सी वहा करो , 
जीवन के सुन्दर समतल में । (कामायनी पूृ० ११४) 


जेन कवियों की दृष्टि में नारी-- 

इस प्रकार राजन तिक, सामाजिक तया आथिक परिस्वितियों के परिवर्तन के साथ-साय नारी 
का भी स्वरूप परिवर्तित हुआ लेकिन, प्राचीन जैन कवियो की दृष्टि में सारी सर्दव एक-सी ही रही ! 
और उन्होने उसके विलासमयी रूप को ही देखा । उस एकागी भावना का परिणाम यह हुआ कि हमारे 
ये जैत कवि उसे (नारी) सर्दव अ्रवगुणो की खान, मायामयी, आध्यात्मिक मार्ग की बाधा तथा माया 


का प्रतीक मानते रहे । हिन्दी साहित्य के भवित-काल में भी नारी के प्रति ये ही भावनाएँ कवियों के 
हृदय में तिरल्तर स्थित रही--निम्नस्थ उद्धरण इस कयन की पुष्टि में पर्याप्त है -- 


नारी की छाई परत, अधा होत भुजग। 

कबीर कहो तिनका क्या हाल है, जो नित नारो संग ।” (कवीरदास) 

नारी नाग्रिग एक सुभाऊ' (कबीर) 

'अबम ते अधम अघम अतिनारी ।” (रामचरित मानस) 

“नारि सुभाव सत्य कवि कहही, 

अवगुन आठ सदा उर रहही ॥” (रामचरित मानस) 

काम क्रोध लोभादि मद, प्रवल मोह कौ घारि । 

तिनह महँ भ्रति दारन दुखद, माया रूपी नारि । (रामचरित मानस-अरण्यकाण्ड) 

अवगुन मूल सूलत्रद, प्रमदा सब दुख खानि! ( 

सुन्दर कहत नारी नरक को कुड यह , 

नरक में जाय पर॑ सौ नरक पाती है |-- (सुन्दर दासजी ) 
सकी दृष्टि शौर विभुखता--- 


जैन साहित्य वैराग्यमूलक तथा वीतराग-भावना से परिपूर्ण है भ्रत जैन कवियों से नारी को 
हैय ही माना है और उसके सपर्क को घातक बताया है । जैन कवियो की नारी-विषयक यह भावना इस 


वात की द्योतक है कि वे नारी के केवल एक रूप “कामिनी” को ही देख सके । निश्चयत उनकी यह 
घारणा सर्वांगीण नही कही जा सकती है । 


हे गत । ) 


*२६ 


प्रौंचौन ज॑न-कवियों की दृष्टि में नारौ 
आइए, कुछ प्राचीन जैन कवियों की नारी विषयक भावनाझञ्रो का अध्ययन कीजिये । 


महाकवि भूधरदास जी नारी के घरीर को भयकर वन बताते हुए मन-पथिक को समझाते हे -- 


“मन मूर्ख पथी, उस मार्ग मति जाय रे। ठेक 

कामिनि तन कातार जहाँ है, कुच परवत दुखदाय रे । मन मूरख० ॥१॥ 

काम किरात बसे तिह थानक, सरबस लेत छिनाय रे । 

खाय खता कीचक से बँठ, श्ररु रावन राय रे । मन मूरख० ॥२॥ 
और अनेक लुठे इस पेडे, वरने॑ कौन बढाय रे । 

वरजत हो वरज्यों रह भाई, जानि दगा मति खाय रे । मन मूरख० ॥॥३॥। 
सुगुरदयाल दया करि भूधर' सीख कहत समझाय रे । 

भ्रागे जो भाव करि सोई, दीनी बात जताय रे ॥ मन मूरख० ॥४॥ 


नारी को अवग णो की खान बताते हुए, श्री भूधर दास जी भगवद्धूजन के लिये प्राणी मात्र को 
प्रोत्साहित करते हे -- 


और सब थोथी बातें, भज ले श्री भगवाच--टेक 
जिस उर भ्रन्तर बसत निरन्तर, 

तारी ओगुन खान । 
तहाँ कहाँ साहिब का वासा दो खाडे इक म्यान । - 


(देखिए ज॑त्पद सम्रह, तृतीय भाग, पृष्ठ २९) 
एक पद में जगत जन जूवा हारि चले की भावना को प्रकट करते हुए सुकवि भूवर नारी-- 
कामिनी को कौडी बताते हे । --देखिंए 


जगत जन जूवा हारि चले ॥ टेक. । 
काम कुटिल संग बाजी माँड़ी, उनकरि कपठ छुले ॥| जगत जग०॥।१॥। 
चार कषायमयी जहँ चौपरिं, परासे जोग रले । 
इस सरवस उत्त कामिनी कौडी, इह विधि झ्टक चले । जगत०॥२॥। 
“जनपद सग्रह--तृतीय भाग. पू ० ४० 
कविवर बुधजन जी नारी को अविश्वसनीय मानते हुए कहते हे कि -- 


नारिन का विसवास नहिं, औणगून प्रगठ निहार । 
रानी राची कूवर, लियौ जसोघर मार। 


(देखिए--बुधजन-सतसई-पू ० ६४). 
५२७ 


० पं० सत्दाबाई झभिनन्दन-प्रंय 


हिन्दी साहित्य के लब्धप्रतिप्ठ कवि केशवदास को कौन नहीं जानता ? आपका 'रसिक 
प्रिया' नामक ग्रन्थ हिन्दी विद्वानों की दृष्टि में उच्चकोटि का है। जन कवि भगवानदास जी ने इस 
काव्य-ग्रन्थ की समीक्षा करते हुए लिखा है --- 


बडी नीति लघुनीति करत है वाय सरत बदवोय भरी । 
फोडा आदि फुनगुनी मडित, सकल देह मन्‌ रोग दरी । 
शोणित हाड मासमय मूरत, तापर रीझत घरी-धरी ।॥ 
ऐसी नारि निरख कर केशव रसिकप्रिया तुम कहा करी । 


(देखिए---हि० ज॑न सा. का सक्षिप्त इतिहास पु ० १४५-१४६) 


इस पद्च में नारी की रूप-रेखा भी स्पष्ट है । 
कवि द्यानत जी दश लक्षणवर्म पूजा में नारी की “विष वेलि से' तुलना करते हुए लिखते है --- 


“करे तिया के अशुचि तन में, काम रोगी रति करे । 
वहु मृतक सडहि. मसान माही, काक ज्यो चौंचें भरे । 
संसार में विववेल नारी तजि गए जोगीरवरा । 
द्यानता घरम दशा पैडि चढिके शिव महल में पग घरा ।” 


यह कहना अनुचित न होगा कि स्त्री का यह चित्रण अथूरा है । नारी का दुर्भाग्य है कि जैन- 
कवि उसके सपूर्ण रूप को न देख सके । मनुष्य ने उसे अपनी सहचरी तो वनाया लेकिन वह उसे कुछ 
भी सुविवाएँ न दे सका । उसने सदेव अपनी उस अर्द्धागिनी को अविश्वास और शंका की दृष्टि से ही देखा ! 
पञचबटी में हमारे राष्ट्रकवि गृप्तजी ने नारी की दयनीय अवस्था पर जो भाव प्रकट किए हूं वे प्रत्येक 
विवेकशील मनुष्य के लिए विचारणीय है -- 


“चरकृत शास्त्रों के सव वंघन, 


हैँ नारी ही को लेकर । 
अपने लिए सभी सुविघाएँ 


पहले ही कर वबँढठे नर ॥ 
2 भर भर 


श्रविश्वास हा अविश्वास ही, 


तारी के प्रति नर का । 
नर के तो सौ दोष क्षमा हैं, 


स्वामी है वह घर का ॥ 
५२८ 


प्रेचीन-ज॑ न-कवियों की दृष्टि में नारी 


महाकवि प्रसाद का नारी विषयक दृष्टिकोण महापवित्र है और प्राचीन विचारधारा वाले 
विचारको को चुनौती है -- 


“तुम अजस्न वर्षा सुहाग की, 
शौर स्नेह की मध्‌ रजनी । 
चिर अतृप्त जीवन यदि था, 
तो तुम सतोष बनी थी । 
है ५८ २८ 
जिसे तुम समझे थे अभिशाप, 
जगत की ज्वालाओ का मूल । 
ईंदश का यह रहस्य १२दान, 
कभी मत जाओ इसको भूल ॥॥ (कामायनी ) 


चिर-गति-शील-नारी--- 


इतिहास के पन्ने इस बात के साक्षी हे कि नारी ने सामाजिक, धामिक, तथा राजनीतिक परि- 
वर्तनों में भ्रदम्य साहस तथा आदर्श त्याग के पुनीत कार्य किये है | स्वयं बधनों मे रह कर इस तेज़ोमयी 
नारी ने अनेक राष्ट्रो को स्वतन्त्र किया है। काव्य-क्षेत्र में इसकी प्रतिभा सर्वथा प्रशसित रही । “अनु- 
लक्ष्मी, असुलधी, अवती सुन्दरी, माघवी आदि प्राकृत भाषा की मुख्य कवयित्रियाँ हे । इनके द्वारा रचित 
सोलह इलोको की क,व्यघारा एवं वैदिक सस्क्ृत काल की स्त्रियो की भाँति ही जीवनदायिनी, प्रेमसगीत, 
आनन्द व्यथा, आशा-निराशा और उमग से झोतप्रोत है ।” (देखिए---भारतीय नारी की बौद्धिक देन- 


लेखिका श्री सत्यवती मल्लिक, प्रेमी अभिननन्‍दन-भ्न्थ पृष्ठ-६७०) 


“सान्तर राजकुमारी, पम्पादेवी, लक्ष्मीमती (जैन सेनापति' गगराज की पत्नी), महिवलदेवी 
(राजा कीत्तिपाल की पत्नी) श्रादि अनेक ऐसी जैन देवियाँ है --जिनकी धर्म-साधना तया धर्मप्रभावना 
भ्रनुकरणीय है ।” ( देखिए घमंसेविका प्राचीन जैन देवियाँ-ले० पूज्य ब्र० चन्दावाई जैन--प्रेमी 
झभिनन्दन ग्रन्थ पू० ६८४ ) 


भविष्य-कासना+-- 


आधुनिक समय चेतना का युग है। आजा है अब प्रगतिशील जैन कवियो की नारी-भावना मेँ 
भ्रादशेवादिता , उदारता तथा पावनता के दर्शन होगे । 





0 
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हिन्दी काबिता में नारी का योग 


श्री शिवनन्दन प्रसाद एम ० ए०, साहित्य रत्न 


प्रस्ताविक-+- 


हिन्दी साहित्य की समृद्धि और विकास में नारियो का हाथ कम नहीं । प्राचीन काल से श्रव 
तक सर्दव नारी-जाति का सहयोग साहित्य को मिलता रहा है । भक्तिकाल की क्ृष्णभक्ति शाखा 
के भ्रन्तर्गंत मीरावाई का नाम कौन नही जानता ? “थे भेडतिया के राठौर रत्नसिह की पुत्री, 
राव दृदाजी की पौत्री और जोधपुर के वसानेवाले प्रसिद्ध राव जोधाजी की प्रपौत्री थी । इनका 
जन्म सवत्‌ १५७३ में चोकडी नाम के एक गाव मेँ हुआ था भौर विवाह उदयपुर के महाराणा 


कुमार भोजराज जी के साथ हुआ था ।. . विवाह के उपरान्त थोडे ही दिनो में इनके पति का 
परलोकवास हो गया '।' 


सी रा्‌-- 


मीरावाई भारम्भ से ही कृष्णमक्त थी और यह भक्ति दिनानुदिन बढती गयी । भक्तमडली के 
बीच भान्दरों में भगवान्‌ कृष्ण का कीर्त्तन करना इन्हें विज्येष प्रिय था। लेकिन यह सब इनके 
परिवार वालो को नही भाता था भ्रौर फलत वे इनसे रुष्ट रहा करते थे । फिर भी श्रीकृष्ण में 
इनकी भ्रासक्ति इतनी पक्की थी कि मन्दिरों में जाकर ताचना-गाना श्रौर भगवान का कीत्तेन करना 
इन्होने नहीं छोडा । सत्य के मार्ग से सत्य-निष्ठ हृदय कव डिग सकता है ? परिवारवालो ने 
इन्हें विप का प्याला भी पिलाने का प्रयत्न किया । कहा जाता है भगवान का प्रसाद समझकर 
इन्होने विय भी पी लिया लेकिन उसका इनपर कोई प्रभाव नही हुआ !! परिवारवालो के कुव्यवहार 
से क्षुब्ध हो ये घर से निकल पडी और हारका, वृन्दावन भ्रादि तीर्थस्थानों -में घूमघूमकर कीर्त्तन 


करने लगी । जहा जाती वही जनता की दैजा-मावना इन्हें श्रनायास मिल जाती । इनके दिव्य 
व्यक्तित्व का भ्रसर ही कुछ ऐसा होता । 


मीरावाई भगवान्‌ कृष्ण की आराधिका थी श्रीर नकी भक्ति माघुयं-भाव की थी! भगवाव्‌ 
उनके पति भौर वे भगवान्‌ की प्रेयमी थी । इनकी दृष्टि में केवल भगवान ही पुरुष थे और शोष 
सभी नर-नारी स्त्री ! श्रत पुरुषों के सामने लज्जा या सकोच का सवाल ही नही उठता था । 


१ हिल्देत्ञाहित्म का इततिहात-प० रामचत्र गुस्त पछ पपप् 7 एप उद्चत्ा 7|7+-- हिन्दी साहित्य का इतिहास-प० रामचम्द्र शुक्ल पृष्ठ २२३ ( १६६७ सस्करण ) 
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हिन्दी-कविता में नारी का योग 
सी रा-- 


मीरा के काव्य में रहस्यवाद के कुछ छीटें श्रवश्य हे, लेकिन विशुद्ध भावात्मक रहस्यवादी कंव- 
यित्री इन्हें नहीं कहा जा सकता । कारण यह है कि भावात्मक रहस्यवाद में निर्गुण ब्रह्म की उपा- 
सना होती है । लेकिन मीरा के प्रियतम सगुण थे--सगुण कृष्ण की भक्ति ही मीरा के काव्य का 
उपादान है । हाँ, जहाँ हठयोग की कुछ बातें झा गई है, जो सत्सग' के फलस्वरूप सुनी सुनाई 
बातो के आधार पर ही हे, वहा अ्रवश्य साधनात्मक 'रहस्यवाद की छाया है । 


भगवत्‌ प्रेम-- 
मीरा के भगवसत्मेम के प्रकार का निरंचय इस उदाहरण द्वारा होता है-- 


मेरे तो गिरिधघर गोपाल दूसरो न कोई । 
जाके सिर मोर मुकुठ, मेरों पति सोई ॥ 


उपय्‌ कत पदो द्वारा इस बात का प्रमाण मिलता है कि (१) मीरा को उपासना माधघुये- 
भाव की थी, भगवान्‌ से उनका सम्बन्ध पति-पत्नी भाव से था, और (२) उनके प्रियतम सगुण 
(कृष्ण) थे, निर्गुण ब्रह्म नही । 


मीरा ने छोटे-छोटे गीतो के रूपो में --प्रगीत मुक्तक के रुप में भ्रात्माभिव्यक्ति की है । ये 
गीत आ्त्मनिष्ठ भावना तथा तौम्नतम भावानृभूति से समन्वित होने के कारण आदर्श गीतिकाव्य के 
कोष में सन्तिविष्ट किए जा सकते हूं । 


भाषा--- 


मीरा की भाषा में राजस्थानी और ब्नजभाषा का मिश्रण है। भाषा के परिमार्जन का उतना 
यास नही है जितनी प्रेम की तल्लीनता की अ्रभिव्यक्ति है । इनके बनाए चार ग्रथ कहे जाते हँं--- 
'नरसीजी का मायरा, गीतगोविन्द टीका, राग गोविन्द, राग सोरठ के पद । 


सहजोबाई का स्थान-- 

भक्तिकाल में मीरा के अतिरिक्त दूसरी कवयित्री सहजोबाई हुई । ये सन्त काव्य के अन्तर्गत 
झाती हूँ । इनकी रचनाएँ सघुक्कड़ी वोली में हुईं । कबीर, दादू, मलूक, गिवदयाल श्रादि की 
परम्परा के सिद्धान्त भौर भाषा इनकी रचनाओं के उपादान हूँ । निर्गुण ब्रह्म की उपासना इनकी 
प्रधान विशेषता है । 


रीति काल की संकी णंता--- 


रीतिकाल में नारी के भगशत्यग का सौंदर्य चित्रण, अलकार-विधघान आदि काव्य के प्रधान विपय 
थे। यह हिन्दी साहित्य का श्रवकार-युग-सा था । झतएव इस युग की धारा में योग देना नारी 
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की महिमा और मर्यादा के अनुकूल नहीं होता । पत- भक्तिकाल के बाद आ्लाधुनिक काल में ही 
हम काव्य क्षेत्र में नारियों के दर्शन करते हे । 


आधुनिक काल की नारी-कवयित्रियों में सर्वश्री महादेवी वर्मा, सुभद्रा कुमारी चौहान, रामेश्वरी 
देवी 'चकोरी', चन्द्रमुखी श्रोझ्ा 'सुधा' झ्रादि के नाम उल्लेखनीय है । इनमें भी प्रथम दो विश्येष 
लोकप्रिय हैं ॥ 


महादेवी वर्मा-- 


श्रीमती महादेवी वर्मा के काव्य ग्रंथ निम्नलिखित हे-- 
१ नीहार २ रदिम ३. नीरजा ४ साध्यगोत ५ यामा ६ आधुनिक कवि ७ दीपशिखा 


वर्माजी रहस्यवाद की एकमात्र आधुनिक कवयित्री है ;। मीरा के ही समान इन्होने भी पर- 
मात्मा की उपासना मसाधुर्यें भाव से की है । इन्होने भी परमात्मा को प्रियतम और अ्रपनी आत्मा 
को प्रेमिका मानकर कविता की है । लेकिन श्रन्तर यह है कि मीरा के प्रियतम सगुण हे, महादेवी 
के निर्येणष । असीम अनन्त ब्रह्म के प्रति प्रणय-निवेदन के कारण महादेवी का काव्यमाघुर्य भाव 
भरित भावात्मक रहस्यवाद के अन्तगंत है । 


महादेवी की कविता--- 


है मीरा के समान ही महादेवी ने भी प्रगीत सुक्तको में रचना की है । महादेवी की कवितागो 
में भी प्रात्मनिष्द भावना का प्राधान्य है. एक गीत में एक भाव की अभिव्यक्ति है, और भावना 
का चरमोत्वर्ष है। झ्त गीतिकात्य की दृष्टि से इनका काव्य भी श्रेष्ठ हैं। मोरा से भन्तर यह 
है कि मीरा के काव्य में उल्लास है, महादेवी के काव्य में प्रधानत करुणा । दूसरा और सबसे 
बडा ध्न्तर है श्रमिव्यजना-प्रणाली को लेकर । महादेवी की भाषा परिपष्कृत परिमाजित है । उसमें 
धववार विवान, छन्द योजना तथा रसव्यजना की वारीकयों का ध्यान रखा गया है। शब्द- 
चयन में सचेत सावधानों दृष्टिगत है । एक एक शब्द सप्राण, सप्रयोजन है । कोमल-कान्त पदों 
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# प्न्दर हृदय की करण सावुकता की अभिव्यक्ति भहादेवी के काव्य मेँ वडी सुन्दर हुई है । एक 
उदाहरप देवपिए-- 
क्या पूजा, कया श्रर्चन रे ! 
उस असीम का सुन्दर भसन्दिर 
मेरा लघृतम जीवन रे 


9१ ३३७ ७७ ७ ४ ७ ७३७ ७०७० 


पिय पिय जपते अधर, 
देता पलको का नत्तंन रे !। ( दोपशिखा ) 
५३२ 


हिन्दी -फविता में नारी का योग 


महादेवी की प्रकृति-- 


महादेवी के काव्य में प्रकृति का महत्वपूर्ण स्थान है । प्रकृति का अनेक रूपो में उपयोग कव- 
यित्री ने किया है। लेकिन सर्वत्र प्रकृति चेतनावान्‌ प्राणवान, सजीव है । मानो वह किसी विराद्‌ 
सर्वेव्यापी चेतन सत्ता का अगभूत, अ्रथवा उसकी साकार अ्रभिव्यक्ति हैं । कह्दी प्रकृति एक विराद्‌ 


अ्प्सरी के रूप मे चित्रित है-- 


लय गीत मदिर, गति ताल श्रमर, 
अप्सरि | तेरा नत्तेंन सुन्दर ! 
झआलोकतिमिर सिर असित चीर, 
सागर ग्जेन रुनझून मजीर, 
उडता झझा में झलक जाल, 
मेघो में मुखरित किकिणि-स्वर ! 
रविशशि तेरे श्रवतस लोल, 
सीमत जटित तारक श्रमोल, 
चपला विभ्रस, स्मित इन्द्र घनुष, 
हिमकण बन झ्वरते स्वेद निकर ! 
अप्सरि ! तेरा नत्तेंन सुन्दर 
(नीरजा) 
कही भ्रकृति में अपने वैयक्तिक जीवन का निक्षेप है-- 
प्रिय साध्यगगन मेरा जीवन ! 
यह क्षितिज बना घुत्नला विराग, 
प्रिय, भ्ररुण अरुण मेरा सुहाग, 
छाया सी काया वीतराग, 
सुधि भीने स्वप्न रगीले घन ! 
(साध्यगीत ) 
कही प्रकृति दृती के रूप में कही नायिका की रगशाला वनकर आई है-- 
जाने किस जीवन गी सुधि ले, 
लहराती श्राती मधु-बयार ! 


तारक लोचन से सीच सीच 
नभ' करता रच को विरज आज | 


बरसता पर्य में हर सिगार 
केशर से चचित सुमन लाज ! 
कण्टकित रसालो पर उठता है 
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पागल पिक मुझको पुकार ! 
लहराती झाती मधु-वयार ' 
( साध्यगीत्त ) 
इस प्रकार प्रकृति का अनेक रूपो मे चित्रण महादेवी ने किया है 


सुभद्रा कुसारी चोहान--- 


श्रीमती सुभद्रा कुमारी चौहान भी सवयुग की कवयित्रियों में अग्नगण्य हे । महादेवी के समान 
इनके काव्य का सम्बन्ध आत्मा-परमात्मा से नही है, वरन्‌ राष्ट्रीय सग्राम तथा पाविारिक प्रेम से है । 
परिवार और समाज इनकी कविताझ्रो के विषय हे । भुकुलों इनकी रचनाओं का सग्रह है । 
बालिका का परिचर्या पारिवारिक प्रेम से सम्बन्ध रखनेवाली कविता है। ज्ञासी की रानी 'जलिया- 
वाला वाणग में वसन्त' आदि कविताओं की पृष्ठभूमि राष्ट्रीय स्वातव्य आन्दोलन है । सुभद्रा ने केवल 
काव्य में ही राष्ट्रश्रेम को वाणी नहीं की, वरन्‌ व्यक्तिगत जीवन में भी उसकी अवतारणा की । 


इसी हेतु उनके काव्य मे भावात्मक सच्चाई ( छ्ता0मंणातं हगाएकआा० ) के तत्त्व वत्तेमान है । 
कुछ पक्तियाँ देखिए-.- 


सिंहासन हिल उठे, राजवश्ञो ने भूकुटी तानी थी ! 
बूढ़े भारत में भी आई फिर से नई जवानी थी, 
गुमी हुई आजादी की कीमत सबने पहचानी थी, 
टूर फिरगी को करने की सबने मन में ठानी थी ”! 
चमक उठी सन सत्तावन मेँ 
वह तलवार पुरानी थी, 
वुन्देचे हवोलो के मुह, 
हमने सुती कहानी थी । 
खूब लड़ी मरदानी वह तो 


है झामी वाली रानी थी ।॥ 
उदपसहार«- 


यहाँ स्थानाभाव कुछ प्रमुख गे फि 
मई हें कप कई से कुछ प्रमुख कंवयित्रियों का ही आलोचनात्मक परिचय दिया गया है । 
लेकिन इनके अतिरिक्त भी बहुत सी स्त्री लेलिकान्रो और कवयित्रियों ने हिन्दी काव्य-माष्डार को 
सुशोभित किया है जिनका महत्त्व कम नहीं । 


कला-जगत को भारतीय नारी की देन 


श्रीमती विद्याविभा एस० ए० 


प्रस्तावना-+- 


कला किसी भी देश की सस्क्ृति की प्रतोक है और नारी उसकी सरक्षिका | भारतीय चारी 
ने अपने वँ भव से कला-जगत्‌ को बहुत सम्पन्न बनाया है । न जाने उसने अपने किन-किन रूपो मे कवि, 
लेखक शौर चित्रकार को प्रेरणा दी है । खेतो में श्रनगाज काटती हुई कृषक-वालाएँ बडी भली प्रतीत 
होती हें । उस समय वे जो गीत गाती हू वे खेत भश्रीर खलिहानो के गीत होते हे । उपयोगिता और 
मनोरजन का कसा सुन्दर सामञ्जस्य है ! रात्रि को घर के कामो से फुरसत पाकर वे एक जगह एकत्रित 
होकर नृत्य करती हे । यह उनका सामूहिक नृत्य होता है । गुजरात के गवनृत्य का इसी प्रकार आवि- 
भाव हुआ । इसमें स्त्रियाँ रग-विरगे लहँगे भश्रौर ओढने पहन घेरा वाँध ताली वजा कर गाती श्र नाचती 
हैँ । भ्रव तो यह नृत्य दीपक श्ौर डडियो तथा गोप से भी होने लगा है । इसी प्रकार राजस्थान में 
भीलो का नृत्य प्रसिद्ध है । इसमे स्त्री और पुरुषों की मिली-जुली सख्या होती है । पुरुषो के हाथ में 
तीर कमान झौर स्नियो के हाथ में श्रनाज काटने का हँसिया होता है। वे दोनों झोर पक्ति बना कर 
खडे हो जाते हँ श्रौर श्रपने लोकगीत गाते हुए नाचते हैँ । उसमे पुरुष अपने शिकार के भ्रनुभव सुनाते 
हँ और स्त्रियाँ अपने खेत की वाते बताती हैँ । इनमें प्राकृतिक दृश्यो का बडा मनोहर वर्णन होता है । 
राजस्थान में पनवट से पानी के घडे सिर पर उठा कर लाने वाली रमणियाँ भी अनेक भावुक हृदयो 
का श्रालम्बन वन गई हे । महाकवि बिहारी तो अपने हृदय में गडी उनकी चितवन को लाख भुलांने 
पर भी नही भूल सके हे और नायिका भेद वर्णन करने वालो ने तो उनमें न जाने कितनी नायिकाग्रों 
के दर्शन किये हं । 
कला क्षेत्र में देतन--- 
भारतीय नारी ने प्रेरणा देने के साथ-साथ कला जगत्‌ को अपना सक्तिय सहयोग भी दिया 
है । भारतीय नृत्यकता की दो प्रमुख प्रणालियो, मनीपुरी और भारत नाद्यम्‌ की जन्मदाता महिलाएँ ही 
तो हूँ । मवीपुर भारत और ब्रह्मा की सीमा पर एक राज्य रहा है । यहाँ शरदूपूणिमा की रात को 
युवत्तियाँ युवको के साथ कृष्णलीला के गीत गाकर सामूहिक नृत्य किया करती थी । उनकी शीझ्यो से जडी 
हुई पोशाक चाँदनी मे चमाचमा उठती थी । श्रव तो यह नृत्य अत्यन्त लोकप्रिय हो गया है। नारी की 
प्रभुखत के कारण यह नृत्य कोमलता से भरा हुआ है। इसमें स्त्रियाँ गहरे रग का लेंहगा पहनती है जिन 
पर शीशो का काम होता है । तग मखमली जडाऊ चोली और एक सफेद मलमल का घुटनों तक लेहगा 
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जिसका किनारा सुनहरा होता है। सिर पर एक नुकीली टोपी जिस पर से सफेद बारीक कथधों तक चुल्नी 
डाली जाती है। पोशाक के साथ कमरपट्टा और आभूषण भी होते है । बह वेष -भूषा श्रत्यन्त चित्ताकर्प क 
प्रतीत होती है । 

भारतनादयम्‌ भी दक्षिण में स्त्रियों की देवदासी प्रथा के कारण प्रचलित हुआ । माता-पिता 
जब कृष्ण के प्रेममय स्वरूप पर मृग्ध होकर अपनी कन्याश्रो कौ मदिर की मूत्ति पर चढा देते तो उसका 
विवाह देवता से हो जाता था। वे देवदासियाँ कहलाती थी । श्रपने देवता को प्रसन्न करने के लिये वे 
भ्रनक हाव-भाव प्रदर्शित करती । यही नृत्य के रूप में विकसित होकर भारतनादुयम्‌ हुआ । भारत में 
बाला, सरस्वती, रुक्मिणी देवी, तारा चौधरी और राघा श्रीराम भारतनादयम्‌ के लिये प्रसिद्ध हे । 


चित्र कला से नारी--- 


यही क्यो, चित्रकला में भी हमारी बहनें काफी दिलचस्पी लेती रही है । त्योहारों के अवसर 
पर तो यह एक आवश्यकता बन गई है । होली, दिवाली पर देहातो मे स्त्रियाँ घर लीप-पोत कर आँगन 
और चबूतरो पर 'माँडने माँडती' हे, 'चौक पूरती' हे, 'रागोली' करती हे भौर 'श्राल्पना' बनाती है ! 
यह काम बडा कलात्मक होता है । दक्षिण भारत में तो प्रतिदिन बाहर का द्वारा धोकर प्रात काल सुहागिन 
स्‍त्री हल्दी कुकुम से चौक पूरती है । नागपचमी जैसे त्योहारों को दीवार पर सुन्दर-सुन्दर रग॒-विरगे नाग 
बनाती है । शीशों के दुकडो से दीवार पर कितने सुन्दर फूल-पत्ते बनाती हैँ | वे जो कढाई का काम 
करती है उसमें भी बडी कलापूर्णता से काम लेती हे । दिवाली पर लक्ष्मीपूजा के लिये कागज का किला 
बनाय जाता है। उसे स्त्रियाँ ही बनाती हू । उसमें बुर्जे, सतरी-धर, कमरे आँगन सव कुशलता से बना 
कर वे अपनी स्थापत्य-कला के ज्ञान का परिचय देती हूं । राजस्थान में तो मूर्तियाँ बनाने तक में स्त्रियाँ 
पुर॒ुषो का हाथ बँटाने लगी है । 


आज की प्रगति-- 
यह तो हुई हमारी प्राचीन परम्परा को अपनाने वाली महिलाश्ो की वात । झाजकल की 


प्रगतिशील नारियाँ तो कला के क्षेत्र में तीन्र गति से आगे वढ रही है । वे पुरुध के विज्ञान भरे जीवन 
में कला की कोमलता उडेल कर देश को सत्य, शिव और सुन्दर बनाना चाहतो है । 





बेज्ञानिक क्षेत्र में महिलाओं की देन 
सुश्री कुमारी रेणका चक्रवर्ती विदुषी 


नारी की विकसित चेतना--- 


महिलाझो के विषय में अभी भी लोगो की भ्रान्त घारणाएँ हे । श्राजकल के शिक्षित वर्ग में 
भी एंसे व्यक्ति देखने को मिल सकते हूँ जो उन्हें श्रपती इच्छापूर्ति का साधन और पैर की जूती से 
कम नही समझते । उनकी यह धारणा सर्वथा मिथ्या ही है। महिलाएं किसी भी क्षेत्र में कभी भी पीछे 
नही रह सकती यदि उन्हें पर्याप्त अ्रवसर दिया जाय । आज की नाएी प्रत्येक क्षेत्र में स्वावलम्बी बनने 
की ओर तत्पर है जो एक सीमा त्क उचित ही है। सामाजिक, भ्राथिक, राजन तिक, धामिक, साहित्यिक 
झादि सभी क्षेत्रों में पुरुषो के समान ही स्त्रियाँ भी भ्रग्णी रही हे व रहेंगी, इसमें कोई सन्देह नहीं । 


वेज्ञानिक-कार्य-उत्कर्ष--- 

आपने महिला आविष्कारको के विषय में बहुत ही कम सुना होगा । और शायद इसीलिए आप 
यह भी सोचते होगे कि इस क्षेत्र में महिलाएँ पुरुषो की बरावरी नही कर सकती । यदि मेरा अनुमान 
ठोक है तो में तो यही कहूँगी कि झापकी यह धारणा गलत है । अपने द॑निक जीवन में हमें नित्यप्रति 
जिन छोटी छोटी चीजो का श्राश्रय लेना पडता है और जिनके विना हमारा काम नही चल सकता, 
उनमें अ्धिकाश महिला-आविष्कारको की ही देन है । 


हमारी, श्रापकी तथा शिक्षितो की वात तो जाने दीजिए, भ्रधिकाँश कृषिकर्मी भी इस बात 
से भ्रनभिज्ञ होगे कि आलू निकालने के यत्र का आविष्कार सबसे पहले फ्रास की एक महिला वैज्ञानिक म॑ डम 
जिलेट द्वारा किया गया था । फसल काटने के यत्र का श्राविष्कार भी सबसे पहिले सन्‌ १८५० में 
वर्लिगटन को एक महिला आविष्कारक एलिजावेथ स्मिथ द्वारा किया गया था । विजली से चलने वाली 
डोगियो (जो कि पाइचात्य देशो में काफी प्रचलित हे) का झ्राविष्कार भी मैडम डशेफर ने किया था | 
धूम्रगान के लिए उच्चवर्ग के लोग जिस पाइप का उपयोग करते हूं उसका झाविष्कार म॑ डम विलोछ 
ने किया था। इस पाइप की डिजाइन आदि की रूपरेखा सोचने में उन्हें काफी समय तक बडा परेशान 
होना पडा था | इस पाइप में एक विशेषता यह है कि निकोटिन (तम्बागू का विष) अभ्रन्दर नही पहुँचने 
पाता । उपयु कत आविष्कारो के सम्बन्ध में एक विशेष वात ध्यान में रखने की यह है कि ये यद्यपि 
है तो महिलाओ द्वारा किये गये पर उपयोगी हे पुरुषों के लिए | 
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कल्पनात्मक शाविष्कारो के क्षेत्र में भी स्त्रियाँ पुदषों से पीछे नही है । इस क्षेत्र म॑ महिलाशों 
ने बड़े ही साहस व निर्मेयता का परिचय दिया है । उनके द्वारा किये गये बहुत-से छोटे-दोटे आवि- 
प्कार तो ऐसेह जो इतिहास में भुलाये जा चुके हें और झव किसी के द्वारा कमी याद नही किए जायगे । 
उदाहरणार्थ कुमारी आरबैक ने एक ऐसे के का आविप्कार किया जिसके दाँतों' से तल अपने झाप 
निकलता था तथा उसके दाँत' सिर को कमी किसी प्रकार का नुकसान नही पहुँचाते थे । अमेरिका की 
एक महिला श्रोमती वैश्ञेट ने सन्‌ १८६० में बच्चों के कानो के लिए एक ऐमे यत्र का आविष्कार किया 
जो उनके कानो को श्रावश्यकता से भ्रधिक बढने नहीं देता था । उसी वर्ष म॑डम हैवरिंट प्लम ने रेलवे 
इजिनो के लिए एक विशेष प्रकार के वेन्दीलेटर (वायु का सचालन करने तया मलिन वायु हटाने का 


साधव) का आविष्कार किया जो वाद में घरेलू उपयोग में श्राने लगा । 


२० वीं सदी की वेज्ञानिक नारी--- 


२० वी सदी में गृहसज्जा व सीन्‍्दयें-प्रधाधन के क्षेत्र मे भो बहुत-से आविष्कार किएु गए । 
१६२४ में सैडम बोहेन ने फलो को ताजे बनाये रखने के लिए पात्र तया मेडम वेलेन्टिन ने द्यब्रुश का 
आविष्कार किया। एक जमंत भहिला मैलेबोल्फ ने दाँत साफ करने के लिए एक विद्येप उपकरण का 
आविष्कार किया । 


सन्‌ १६०६ में एक अमेरिकन महिला इडानटिन ने वस्तुओं के यातायात्त के लिए एक विशेष 
प्रकार के वावसों का आविष्कार किया जिनमें रखने से फलादि विगडते नही थे । सन्‌ १६३० में श्रीमती 
वोल्टन कडाही व खाना पकाने के एक विद्येष बर्तन के श्राविष्कार के लिए प्रसिद्ध हुई । 


अभी कुछ बर्दों पहले की वात है, मैडम डि भेस्टेनन ने राजा लूई चोदहवे के मंत्री कोलवर्ट 
के हारा भाविष्ठत बिजली के चूहहे में काफी एवं आवश्यक सुधार किए । ये सब तो छोटे-छोटे 
से आविष्कार हे जिन्हें श्राज लोग भूला चुके हैं और जो अ्रव श्ञायद हो फिर कभ्मी याद किए जाय 
पर इनके श्रतिरिक्‍्त कुछ और भी वडे बडे आविष्कार हैं जिनके कारण उनके आविष्कारको का नाम 
झाज विश्व में असिद्ध है और जो भत्यन्त ही महत्व के आविष्कार है । प्राचीन मिस्र में महिलाग्रो 
ने बहुत ही ऐसी झ्लोषधियों का श्राविष्कार किया था जो व्याधियों से मुक्त करने में भ्रचूक थी । 
मिस्र में उनकी गाधाएँ झ्ाज भी गाई जाती है। वेवलीन में रानी स्ेमीरा मिस ने सिचाई के 
लिए नहरो, टाइल्स व सेना के लिए रथो का आविष्कार किया था। इतिहासकारों ने यह भी 
स्वीकार किया है कि राजा विश्चेह को रानी ने ही सबसे पहले हवा द्वारा भेजने की विधि की 
४3 की थी। झ्राजकल दर्जी लोग सुई की नोक को चोट से वचने के लिए उंगली में जो टोपी 
न्‍ हैं, उसकी आविध्कारक एक डे महिला मिरफेसा बान वेन्सहोटन थी । 'कैमेनवर्ट पतीर! 
जैसका झाज भ्रग्नेजी पढे लिखे वावू लोग, अ्रधिक उपयोग करने लगे है, की आ्राविष्कारक मेरी हेटेल 
एक फ्रेंच महिला थी । सन्‌ १८२५ में सबसे पहिल माचिस का आविष्कार एक जमेन महिला फ्राऊ- 


भर्कल द्वारा किया गया था । आवाज ने करनेवाले 
ल वात टाइप राइटर के आविष्कार 
पहले रूमानियाँ को रानी एलिजाबेथ ने सन्‌ १८६९ में बनाई थी । ५6040 50 


प्रेट 


वेज्ञानिक क्षेत्र में सहिलाशों की देन 


भ्रभी तक की सबसे भ्रधिक प्रसिद्ध महिला वैज्ञामिकोर्में मैडम क्यूरी हे जिन्होने लगभग सन १६०० 
में रेडियम का आविष्कार किया । उनके इस आविष्कार को सारा ससार अच्छी तरह जानता है 


अत कुछ कहना व्यर्थ ही है । 


अभ्रभी हाल की महिला वैज्ञानिकों में दो फ्रंच महिलाएँ आ्राती हे जिन्होंने ग्राढे बैगनी रग की 
किरणों द्वारा एक विशेष प्रकार की मच्छुड भगाने की औषधि का आविष्कार किया । प्रभी वे अपने 
इस प्रयोग को और भी आगे बढाने वें तत्पर हे । यदि ये अपने इस प्रयोग में सफल हुई तो 
इसमें कोई सन्देह नहीं कि ससार में उनकी काफी भ्रधिक र्याति होगी श्र वे पिछली महिला आवि- 


ष्कारको के समान जल्द ही न भुलाई जा सकेगी । 


नारी की अससर्थता--- 


महिलाझो को द॑ निक कार्प क्रम से अ्रवकाश कम मिलता है । यही कारण है कि श्राविष्कारो 
के क्षेत्र में बहुत कम महिलाओ का नाम सुनाई देता है । यदि उन्हें भी पुरुषो के ही समान 
पर्वाप्त श्रवकाश मिले तो कोई आइचरयें नहीं कि बे उनसे भी आगे बढ निकले व महत्वपूर्ण आवि- 


पार कर डाले । 


कप 


प् 
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गृह-लक्तमियाँ 


श्री पं० नाथुलाल जेन, साहित्यरत्न, न्यायतीर्थे, शास्त्री 


विश्लेषण---- 
गृह ईंट, चूना, मिट्टी-पत्वर आदि अचेतन वस्तुओं से वना हुआ नही कहलाता, किन्तु गृह गृहिणी 
को कहा जाता है । जहा सुयोग्य स्त्री होती है, वास्तव में घर वही है । 


किसी भी सनन्‍्तान का निर्माण, चाहे वह पुत्र हो या पुत्री, उसके गर्भावस्‍था में श्रानें से ही प्रारम 
हो जाता है । माता और पिता के पवित्र विचार और नियमित कार्य-प्रणाली के अनुसार गर्म में पुत्र 
या पुत्री का आगमन और उसका निर्माण होता है । केवल घरीर का ही निर्माण नही होता, बल्कि 
जीवन का निर्माण भी होता है । उस सन्तान के मन और आत्मा पर सस्कार भी तभी से पडना शुरू हो जाते 


है । सन्‍्तान के पैदा होने पर भी माता और पिता द्वारा उसका पालन पोषण जिस प्रकार किया जाथगा 
वंसी ही सनन्‍्तान बनेगी | 


भारतवर्ष में पुत्र की अपेक्षा पुत्री का पैदा होना हर्ष का विषय नहीं माना जाता और उसका 
पालन और शिक्षण भी पुत्र के समान अ्रधिक ध्यानपूर्वक नही कराया जाता । यही कारण है कि 
भारतवर्ष में आज नारीजाति की स्थिति शझोचनीय हो रही है। यहाँ स्त्रियो का तीन प्रतिशत 
शिक्षित होना कितनी लज्जा की वात है। विना शिक्षा के गृहकार्य में कुशलता और विचारशीलता 
का श्राना समव नहीं । भ्शिक्षित स्त्री अपनी सन्तान को सुयोग्य एव सुसस्क्ृत वनाने में समर्थ नहीं 
हो सकती । पुत्री के प्रति उपेक्षा और उसके कारण अपने भाग्य को कोसते रहने के परिणाम से 
केवल उस पुन्री के लिए बुरा नहीं होता है, वरन्‌ वह जिस घर में जाती है वह घर भी दु ख्री होता है । 
शरीर, मन और आत्मा पर सस्कार प्रारभ से ही डाले जाते हे । धीरे-घीरे ही विकास होता है । 
प्रारम से ही दुर्वंल सस्कार आगे जाकर विकास को रोक देते हैं । इसी के फलस्वरूप स्त्रियों में कायरता, 


हीनता और श्रसहाय दशा का भान हुआ करता है । यह भान ही उन्हें श्रवसर पर सकट में डाल 
दिया करता है । 


प्रेरणा-प्रद चारी--- 


पुत्रियो में साहस, वीरता, 


और निर्भयता के भाव उनकी मातायें ही अधिकतर भर सकती है । 
भ्रत माता बनने के लिए पहले 


ने शिक्षित और साहसी एवं वीर हृदय बनना आवश्यक है । पुत्र के 
प्‌४० 


गुंह-लक्ष्मियां 


सुशिक्षित होने की अपेक्षा पुत्री का सुशिक्षित होवा जरूरी है । माता बच्चों की पहली और प्रम 
पाठशाला है, जहा भ्रधिक समय तक बच्चों का सस्कार ढलता है । 


झ्पनी पुत्री को इस प्रकार सुसस्क्रत और गृहसचालन सम्बन्धी योग्यता से सम्पन्न बना कर माता 
पिता सुयोग्य चर के साथ उसका पाणिग्रहण सस्कार कर देते हे । यह माता पिता का साधारण 
त्याग नही है । एक सुयोग्य कन्या को प्रदान करना धर्म, अर्थ, और काम का प्रदान करना है । 
यदि साता पिता यह विचार ले कि हमारी पुत्री हमारे पास रहने वाली नहीं है, वह तो पर घर 
की मेहमान है, हमें उसके लिए अधिक चिन्ता करने की आवश्यकता ही क्‍या है, तो इस क्षुद्र विचार 
के साथ उन्हें यह भी सोचना होगा कि उनके पुत्र के विवाह में भी पर घर की कन्या ही आयगी भौर 
उसके माता पिता यदि उस कन्या को मूर्ख और सस्कार हीन रखकर विवाहित कर दें तो उन्हें कैसा 
बुरा मालूम होगा ! ऐसी पुत्रवधू से क्या घर सुखी बन सकता है ” इसलिए जैसा हम दूसरो से 
चाहते हे वैसा ही हमे दूसरो के प्रति भी कर्तव्य निभाना होगा । यही उदारता अ्रथवा श्रहिसा 
का परिचालन हमें और दूसरो को सुखी वना सकता है । गृह की शोभा सुयोग्य गृहिणी से होती 
है और सुयोग्य गृहिणी के निर्माण का उत्तरदायित्व उसके पालको पर निर्मर है। जिस घर में 
सुशील, सदाचारिणी भ्रौर गृहकाये-कुशल' पत्नी है वह घर स्वर्ग के समान बन जाता है । वहाँ 
सुख, सम्पदा, भर शाति श्रादि सभी गुण निवास करने लग जाते है । 
सुयोग्य-गृहिणी के जाग्रत रूप--- 

सुयोग्य गृहिणी श्रपने स्वामी को, चाहे वह कैसा ही स्वावलम्बी हो, अपने भ्रनुकूल बना सकती है । 


घर में रहनेवाली सास भर ननद श्रादि को भी वह अपने व्यवहार द्वारा प्रसन्न रख सकती है । 
निर्घमता को भी वह सन्तोष एवं मितव्ययिता द्वारा सघनत्ता गें परिणत कर सकती है । 


गृह-लक्ष्मियो के त्याग और उदार वृत्ति का दिग्दर्शन कराना सरल नही है, वे अपने परिवार 
के लिए अपने सुख का परित्याग कर पहले उसे सन्तुष्ट करने में सदा तत्पर रहा करती हे । पति 
को वे देवता ही नही, भगवान मानती है । अपने शिशु के पालन के लिए उन्हें कितना कष्ट उठाना 
पडता है यह भुक्तभोगी ही जान सकता है । रात-दिन मलमूत्र उठाने, छाती से चिपकाये रहने 
और उसके रोने, मचलने पर उसे शात्त एव प्रसन्न करने के लिए अपनी नींद तक की परवाह न करके 
सब कार्यों को सम्यकृतया पूर्ण करती हे । घर में किसी भी व्यक्ति के बीमार होने 
पर पहला सकट गृहणी पर आता है । वह सबसे पहले उठती है भ्रौर सबसे पीछे सोती है । 
पति की, पुत्र की, सास की, ननद की और ने जाने किस-किस की खोटी-खरी बातें उसे सुननी 
पडती है । परन्तु वह सहनशीलता और कार्यशीलता की मूत्ति कभी घबराती नही । घर के 
निर्माण में वह सदा तत्पर रहती है । पुरुषों में अधिकाश, गृहस्थी के भार को अथवा गृहसम्वन्धी 
समस्याओं कौ सहन न करने--सुलझा न सकने के कारण भयभीत होकर---अभ्रसमर्थ बनकर उदासीन- 
विरक्‍्त होते हुए देखे गये है, पर ये गृह-लक्ष्मियाँ आाँखो में झाँसू लेकर भी सर्वदा सहनशील हे । 
ये घर की चहारदीवारी में बन्द रह कर भी उसे ननन्‍्दनवन मानती हे । दुर्भाग्यवश पति का वियोग 
हो जाने पर भी ये कभी स्वतः स्वच्छुन्द या उन्मार्गगामी नहीं बनती । पुरुष सदा ही अ्रपनी बास- 
नापूत्ति का साधन इन्हें मानते रहते हे और अपनी स्वार्थ सिद्धि के लिए इनके पुनविवाह झादि की 
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त्० पं 9 चन्दावाई अमभिनव्दन-प्रन्य 


आवाज उठाकर सदाचरण से पतित करने का मार्ग सुझाते रहते हे, पर इन पर इसका कोई असर 
नहीं । यही कारण है कि आज भारतीय नारी का आदर्श सुरक्षित बना हुआ है भौर संसार 
इस आदर नारी का अभिननन्‍्दन करता है--उसके प्रति भ्रपना शीक्ष झुकाता है । यद्यपि नारी-्यूजा, 
नारी का सम्मान पुरुष जाति ने जैसा करना चाहिये नहीं किया, पर अपने महान गरुणो और कायें- 
शक्ति के वल पर यह अपना अस्तित्व, अपना सम्मान सुरक्षित रख सको है और आज की विषम 
परिस्यिति में भी रख रही है । भारत की ये गुृहलक्षिमयाँ यदि उपेक्षितन रखी जातीं तो भारत 
को स्व॒राज्य का उपयोग करने में इतनी अधिक कठिनाई का अनुमव नहीं करना पडता । 


पति के प्रति कत्तेच्य--- 


लक्ष्मी यह एक देवी का भाम है । यह देवी कोई घन की अ्रधिष्ठात्री देवी नहीं, किन्तु 
घन का लोभी ससार इसकी प्रसन्नता के लिए प्रयत्त करता रहता है | अपने पुण्य के अधीन ही 
सब साधन सुलभ हुआ करते हें । यहाँ लक्ष्मी आदरवाचक है । यह देवी या पूज्य के पर्याय- 
वाची अं में प्रथुक्त हुआ है । अत यह गृह को सुन्दर बनानेवाली अथवा घर की शोभा जिस 
स्त्री से हो वह गृहलक्ष्ती है । पति का कत्तंव्य स्त्री के प्रति क्‍या है, उसे अ्रपनी पत्नी को 
कसा बनाना चाहिए इन प्रश्नो को यहाँ गौण रखकर गृहलक्ष्मियो की विशेषता और कत्तंव्य पर हो 
दृष्टि डालना है। वर्तमान समाज और देश की परिस्थिति और पाइचात्य वातावरण के नारी-जगत 
पर पड रहे प्रभाव को लक्ष्य में रखकर यह अवश्य कहना होगा कि इस समय स्त्रियों को सवेथा 
परावलम्बी बने रहने से लाभ नहीं होगा । पति के अधीन रह कर भी ज्ञानाजेन द्वारा वे अपनी 
शक्ति का उपयोग करें और पति के दिल और दिमाग को शात, उन्नत बनाने में अ्रपना हाथ बढावें । 
घर में जाति छायी रहेगी तो उसमे रहनेवाले व्यक्ति भी शात्त एव स्वस्थ रहेंगे और वे बाहर भी 
अपना कार्य व्यवस्थित करते हुए सफल वर्नेंगे । घन और पुत्रादि परिवार के होने पर भी जिस 
घर में परस्पर प्रेम, स्नेह और सद्व्यवहार नहीं है वहाँ सुख भौर शाति नही रहती अत लक्ष्मी 
घन नहीं है, लक्ष्मी सुयोग्य गृहिणी है । 

पति को स्वस्थ, दोधंजीवी और सफल जीवन व्यतीत करनेवाला बनाना पत्नी के हाथ में है । 
विवाह संयम के लिए ही किया जाता है | सयम का निर्वाह यदि जीवन में नहीं किया गया तो वह 
विवाह ही किस काम का । केवल काम भोग के लिए विवाह नहीं है । अ्रपनी उद्ाम वासनाओं 
फो दमन करते हुए अपने आचार और कुल कौ भ्रतिष्ठा कायम रखने के लिए विवाह किया जाता 
है । अत शरोर और मन स्वस्थ रहे वही तक काम भोग ग्राह्म है। दारीह और भन के रोग 
के साथ ही अपनी गृहस्थी का भार और देश का सकट भी वढाना उचित नहीं है श्रत अधिक सन्तान 
का निग्रह भी इस समय प्रधान कर्च॑व्य बन रहा है । यह सन्‍्तान निग्नह ब्रह्मचग्यें पर ही निर्मेर 
है इसके लिए कृत्रिम उपायो का प्रयोग शरीर और मन को स्वस्थ नहीं बता सकता । इस विषय 


में स्त्रियों को दृढ़ होना होगा । स्त्रियों की श्रपेक्षा इस स्थल पर पुर कमजोर हृदय रहते है 
प्त स्त्रियों को ऐसा वातावरण बनाना होगा जिससे उनका और उनके स्वामी का जीवन तथा देश 
बा जीवन भी चकट में ने पढे | 


यदि इस कत्तंव्य को वे निभा सकें धृहलदमी' 
नाम सार्यक ही चनायेंगी । तो वे झपता भृहलक्ष्मी 


पुर 


भारतीय महिला-समाज का कर्च॑व्य 
श्री हजारीलाल जन एम० ए०, सी० टी ० 


भूमिका--- 


इस समस्त चराचर सुष्टि में नारी जाति का विश्विष्ट स्थान है । नारी के विना सूष्टि 
की रचना, समाज का सगठन, जातीय कार्यकलाप एवं गृहस्थ-जीवन अधूरे हे । विश्व की समस्त 
विभूतियों में श्र्धाश नारी का है और वास्तव में देखा जाए तो नारी ही विश्व की जननी, 
पालिका, शिक्षिका, स्वामिनी और निस्वार्थ सेविका है । स्त्री जाति की सेवाएँ जीवन क्षेत्र में कहाँ 
नहीं है ? नारी जाति के राजनौतिक जीवन मे साम्राज्ञी विक्दोरिया, सरोजिनी नायडू, साम्राज्ञी 
विल्हेमा, महारानी अ्रहिल्या, सैनिक रूप मे कैकयी, लक्ष्मीबाई, चादनी बीवी, दु्गवेती, सामाजिक 
कार्य -कर्ती रूप में विदुषी रत्न ब्रह्मचारिणी प० चन्दावाई जी, कमला बाई, आदर्श रूप में सीता? 
द्रोपदो, अजना, चन्दता, चेलना, राजुलमतो, मैना सुन्दरी, पद्मिनों आदि के उदाहरण हमारे सामने 
है । इन्होने वर्तमान जगत्‌ के इतिहास-निर्माण में कितना भाग लिया, किसी से छिपा नहीं है । यदि 
हम इनका नाम इतिहास से निकाल दे तो हमारा इतिहास अवूरा सा लगेगा। वह रुक्ष सा जेँंचेगा 
उसमें उन तत्त्वों का अभाव रह जायगा जो मानव को सच्चे अर्थ में मानव वनाते है और वह उस 
सूले उपवन के समान प्रत्ोत होगा, जिसमें से हरी भरी लतिकाएँ और फलवान्‌ व॒क्ष निकाल दिये 
गये हो । 
नारी का पूुर्वे इतिवृत्त-- 

नारियो को भूत कैसा था, तनिक अलवलोकन करें । प्राचीन काल में स्त्रियाँ सामाजिक और 
पारिवारिक कार्यों में स्वतत्रता से भाग लेती थी, उनमें पर्दा-प्रया नाममात्र को भी नही थी, वे 
शिक्षित होती थी, वीरता, साहस, परिश्रमशीलता उनमें कूटकूट कर भरी हुई थी, वे सरलता और 
त्याग की मूत्ति थी । इन्हीं सचरित्रता, सरलता श्रौर त्याग के वल से ही वे झादरणीया मानी जातो 
थी । हमारे नौति-शास्त्रकारो ने लिखा है “यत्र नायेस्तु पूज्यन्ते रमन्ते तत्र देवता ” अर्थात्‌ जहाँ 
स्त्रियों का आदर सत्कार किया जाता है वहाँ देवता निवास करते है । हर कार्य में उन्हें सम्मि- 
लित किया जाता था । हिन्दू शास्त्रकारो ने तो यहाँ तक लिखा है कि स्त्रियों के बिना ग्ृहस्य 
का घर्मं और पुरुषार्थ का कार्य निष्फल हो जाता है । वे कहते है -- 

५४३ 
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घ॒र्म कर्म कुछ कीजिए, सकल तिया के साथ । 
ता विन जो कुछ कीजिए, निष्फल सोई नाथ ॥ 


प्राचीन समय में स्त्री समाज उत्कर् के सर्वोच्च शिखर पर था। उसमें प्रेम, उत्साह, क्षमा, शौये, 
धीरता, चौरता, भौर दाक्षिण्यादि गुण पाये जाते है । उस समय उन्हें अवला नाम से नही पुकारा 
जाता था झौर न उन्‍हें घामिक अधिकारों से वचित रखा जाता वा, किन्तु उनके साथ पूर्ण सहानु- 
भूति का बर्ताव किया जाता था | उनके दुख में दुल और सुल में युख को श्रनुभूति की जाती थी। 


स्त्रयाँ कोन में आकर प्रलय मचा सकती है, महाभारत झौर रामायण की रचना करवा सकती 
हैं । संसार को दुख शोक में निमग्त कर सकती है, इस, विष्णु, ओर ब्रह्मा को श्रगुलियों पर 
मचा सकती हैँ । स्त्रियाँ समाज के लिए शक्ति रूप होतो है; झालसी को उत्साहित करना, कामर 
को वीर बनाना, विलासी तक से महत्व के कार्य कराना तारियों का हो काम है । वीर्यकरो, वीरो, 
ज्ञानियो, दार्शनिको तया सम्राटो को पैदा करने का गौरव नारी जगत को ही है । सम्पूर्ण इंवि- 
हास इस बात का साक्षी है । 


बर्तंसात काल सें नारी-+- 


किन्तु प्राचीन काल की सल्तति रूप वर्तमान मानव-जीवन में भी वह स्रोत पूर्ण रूपेण बन्द तो 
नही हो गया, हाँ, ज्यो-ज्यो उस धर्म और समाज-पद्धति पर देश, काल और परिस्थितियों का प्रभाव 
पड़ा है त्यो-त्यो इसमें परिवर्तत, विकार, ओर भ्रष्ठाचारिता का समावेश हो गया है। वतेमान 
समाज को बनाने में प्राचीन काल से लेकर वर्तमाव काल तक इस पवित्र भारत वसुच्चरा पर हुए 
शको, हुणो, पठानो और मुगलो के झक्रमणो, मुगल तथा भ्रग्रेजो साम्राज्यो एंव उनकी रीति रिवाजों, 
परम्पराओ, धारमिक, सामाजिक मान्यताओं, उनकी ससकृति तथा सस्यताओों के सम्पक ओर उसके परि- 
णामो तथा वौद्धो, हिन्दू, दार्शनिक विचारों के कारण आ्राचीव झौर अ्र्वाचीन परम्पराओं एव 
सामाजिक संगठतों में आकाशन्याताल का श्रन्तर हों गया हैं, और सबसे अधिक और ताजा भंभाव 
पारचात्य मोतिकवादी समाजो का पडा है, जिनका उद्देश्य हो है सर्च, वशएंट & 98 एाशा 
झर्यात्‌ खाओ, पियो, और मस्त रहो--भविष्य को किसने देखा है श्र कौन देखता है । प्रकृति का 
नियम है. कि वस्तु के बनाने में समय और शक्ति लगतो है जबकि उसके विनाश में कुछ भी समय 
अपेक्षित नही है और मानव प्रकृति मी गिरावट या निचाई को औरेर तेजी से बढती है भौर ऊँचाई 
उन्नति को ओर धीमी गति से । वहीं हमारा आादोव आदर्श धार्मिक, सामाजिक एवं घरेलू जोवन 
किस पतित अवस्था में है जिप्की कल्पना करते हो लेखनो कापने लगती है---स्विरल अश्रुधास बहनें 
ज्यनो है । वे ही माताएँ और वहनें आज क्या ही गई हे, और आगे भी किस दिशा में बढती 

जा रही हे--जान कर आइरचर्य होता है । 
हा ५70 नारियों में न शिक्षा है, भ्रौर न सगठन ही । शिक्षित नारी को हम तो जागृूव 
सम कप है जैक देश और विदेश की स्थिति को जावती हे, काल की गति को पहचानती 
मल हक अवस्था में हे और ऊतहें क्या करना चाहिए आदि को जो भल्री प्रकार 
हैं और भपनी इस यतित अवस्था को संगठन के बल पर सुधारती है । 'सघे शक्ति: कलौ 

प्डेंड 


भारतोय महिला-समाज का कत्तेंव्य 


पुगे' के पभ्रनुसार यदि स्त्रिया भी शिक्षित श्रौर संगठित होकर अपने ही वल पर अपनी पर्दा प्रथा, 
फेवल मात्र विलास की सामग्री समझे जाने, वस्त्राभूषण प्रियता झोर पुरुषों के अ्रत्याचारों के ऊपर 
विजय प्राप्त कर सकती हूँ श्र जगत को वतला सकती हूँ कि वे भ्रवला नही सबला हे, वे चहार 
दोवारी के भीतर को वन्दिनी नहीं गृह स्वामिनी हे, वीरो ओर नेताओरो की सच्चे रूप में जन्म 
दात्रो हैं । झ्त स्थान स्थान पर नारियो को सगठित होने का आन्दोलन करना चाहिए, बालिका 
विद्यालय, व्यायाम शालाएँ, उद्योग शालाएँ आदि खूलवाने का प्रयत्न करना चाहिए जिससे मानव जाति 
को यह फुलवारी सर्दव हरोभरी, पललवित, पुष्पित एवं फलवती रहे भर उसकी शीतल छाया में 
घर्मातं श्रमित शौर सयार के थपेडो से पोडित, विपमताझ्रो से उदासीन एवं विरक्त हुआ पुरुष समाज 
झाकर शाति सुख श्रोर सहानुभूति की लहरो का आझ्ानन्दोपभोग कर अ्रपने को शात भौर सुखी बना 
सके ॥ 


नारी में आहंकित दोष---- 


झाज भारतीय ललनाओ में कायरता, दब्यूपन, तथा तुच्छुता की भावना घर कर रही है । भ्राज 
को महिलाएँ अपने आप को झवलाएँ दासिया और पुरुषो के पैरो की जूतिया माने हुई हैं, नीच, 
पयश्नप्ट, पतित पुरुष उन पर मनमाने संकडो श्रत्याचार कर ले भ्ौर वे रोती हुई सहन करती ही 
रहती है शोर दुकुर दुकुर वाह्य सहायता की शोर भ्राशा लगाए रहती हे, परल्तु उन्हें स्दंव ध्यान 
रखना चाहिए कि ( (900 67$ 6086 जणञ0 ॥09 ६0786!ए8४8 ) श्र्यात्‌ ईश्वर उनकी मदद 
करता है जो स्वयं अपनी मदद करता है । सुसुप्त नारिया अपनी तनन्‍द्रा श्रवस्था को छोडकर जागृत्त 
होगी, शिक्षित शौर सगठित होकर उपयुक्त वातावरण अ्रपने लिए पैदा करेंगी और अ्रपनी शक्तियों 
को पहचानेंगी श्रौर देखेंगी कि वे ही तो सम्राटों, वीरो, श्रौर महात्माओ को जन्म देने वाली और 
विश्व में जाति श्रौर सुख की वर्षा करनेवाली हैँ तो वे देखेंगी कि उनका दु खमयी जीवन उन्ही 
के हाथो सुखमय जीवन में वदल जायगा भौर उनका शुष्क एवं भार स्वरूप जीवन आनन्द तथा 
सुख का घर हो जायगा । 


वर्तमान नारियो के जीवन को दु खमय बनाने में भ्रसन्तोष, फंशन, श्ौर वस्त्राभूषण प्रियता की 
वृद्धि भी है। आज का श्ररयशास्त्री तथा साधारण सचेत गृहस्थ जानता है कि महंगाई राक्षसिनी 
किस प्रकार भारतीय गृहस्थो को खाये जा रही है । वर्तमान श्राय में गृहस्थी की साधारण द॑निक 
आवश्यकताएँ ही पूरी नही हो पाती फिर भी देवी जी को फेशन का भूत सवार है, शआ्राज उन्हें 
यह साडी चाहिए, कल वह नेकलेस, तो तीसरे दिन इस प्रकार के सेण्डिल जिस प्रकार के 
पहनती है । वे तो मन्दिरो, सिनेमागृहो, कुओ, वावलियों, नलो, वाजारो, और मेलो में घनियो की 
स्त्रियों को देख देख कर अपने पति देव की गरीबी, श्रकर्मेण्यता, तथा उनकी फर्मायश की चीजों की 
पूत्ति न कर सकने के कारण निखट्ठ,पने पर तरस खाती हे, दूसरो से ईर्ष्या करती हे और इस प्रकार 
असन्तोष के कारण सदंव कुडती और दुखी बनी रहती हे । हमारी देविया प्रति दिन पढती 
श्रौर शास्त्रों में सुनती हें कि पर परणति तो पश्रपने वश में है नहीं--वे जानतो हे कि पति देव की 
न्‍्यायोचित झ्राय वृद्धि तो गृहस्वामिनी जी के हाथ है नही,--हा, स्वपरणति--अ्रपनी मांगों को सीमित, 
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रखना, भ्रपनी सौर को देखकर पाव पसारना और अपने कुदुम्व की आय के श्रनुसार ख्चें को कम 
करना तो उनके हाथ में है ही । वे चाह तो अपनी दूरन्देशी (दूरदशिता), किफायतसारी (मित- 
व्ययिता) और सनन्‍्दोष भावना से रह नरक को स्वर्ग भवन में परिणित कर सकती है भर उन्हें 
दुख और असन्तोष के स्थान पर गृहस्वामिनो और गृह-लक्ष्मी का पद आसानी से मिल जावेगा । 


आधुनिक वातावरण की नारी को देत--- 


झाज को दीन भारत की स्त्रियाँ श्रपने स्वतत्र देश की श्राथिक हीन दश्शा, सर्वश्न फैली हुईं गरीबी 
और महगाई आदि के साथ-साथ वे पपने-प्पवे पतियों की सीमित राय झ्रादि पर विचार कर भपने 
फालतू समय को व्यथें न खोकर अपने मन में कुछ साहस, उत्साह, पारस्परिक प्रेम और सहानुभूति 
को जागृत करके अपने परिश्रम के बल पर घर २ में छोटे २ उद्योग घथे, जापान की भाति चालू 
कर दें और स्वेटर, गुलूवन्द, मौजे, वनियान, खिलौने बनाने लगे एवं अपने घर-गृहस्वी के कपडे स्व्रय 
सीने श्लौर आटा स्वयं पीसने का नियम बना लें तो स्वास्थ्य वृद्धि के साथ साथ उनके समय का सदु- 
पयोग होगा, घर का व्यथे का गृह-कलह कुछ सीमा तक छ्षात होगा और गृहस्वी का फालतू खचे भी 
बचेगा, जिससे किन्ही अत्य श्रावश्यकताओ की पृत्ति हो सकती है । प्रत्येक भारतीय नारी और श्रधिक 
न कर सके पो कम से कम अपने अपने घरो का सीना, पिरोना, कातना, और बुनना तो कर सकती 
है भौर इस प्रकार गहस्थी को स्पृहणीय वना सकती है भौर गृह प्रबन्ध की कुशलता से पुरुषों के 
भ्राश्चित न रह कर स्वृतत्र स्वावलम्बन की भावना को जागृत भौंर उन्नत करके अपने घर को सुख- 
मय एवं आनन्द का स्थान वना कर अपने स्वामिती तया गृहिणी नाम को सार्यक कर सकती हें । 


पक सभ्यता श्र अग्नेजी शिक्षा के वल पर आ्राज की कुछ शिक्षित बहनें जीवन के 
का तक का से भतिस्पर्घा करने लगी हूं और प्रकृति से निश्चित शिशु पालन, रसोई बनाना, 
5. हे कं को छोड कर क्लकं, ड्राइवर, टाइपिस्ट, तया दुकानदार बनने लगी है भ्रौर अ्रपने 

्‌' तिलाण्जलि सी देने लगी है । परल्तु उन्हें यह याद रखना चाहिए को वर्तमान 


भौतिक सम्यता के प्रवर्तक पार्चात्य देश जैसे जर्मनी, रूस आदि स्वतत्र एवं उन्नत माने जाने वाले 


जा त हि रे किम पल ले औ३ हे हि पे के सुपुर्दं घर की जिम्मेदारी हो होना 
जे ए्‌ चाहिए । जीविकोपाजेन के वाह्म कार्य 

हा जल » परिश्रम, श्रध्यवसाय आदि के साथ पुरष कर सकता है उन्ही कामो को मासिक 
कद पर 2३0 सपा शिश्ुपालच, आदि के कारण उतनी भ्राजादी से स्त्रिया नही कर 
आय पद लीक कार स्वियोचित घर की सफाई, शुद्ध भोजन, गृह-व्यवस्था, शिशु-पालन झ्ादि के 
कम बे कर सकते । इस प्रकार जब प्रकृति से हो नर झौर नारी के कार्यों का 
हे पा हक रहा है तो पुरुष बाहर का स्वामी और स्त्री गृह-स्वामिनों रहकर उन कर्त्तव्यों 
होगा उससे कह कै हक का  लाज से हे 
कक तरह से वन सकेगा । इस प्रकार दोनो हो एक कत्तेंब्य' 
भावना से कार्य करें तो कोई कारण नही समझ में आता कि है है? किम लग 
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स्थान न हो । हाँ, यह हीना चाहिए कि जिस प्रकार दाये हाथ में चोट लग जाने की अवस्था 
में बायें से काम लेना पडता है, और यदि बायों हाथ से पहले से ही काम करने का श्रम्यास हो 
तो कार्य में कुछ भी बाघा नही झ्राती उसी प्रकार गृहस्वामी के प्रत्येक कार्य का अ्रम्यास स्त्री पुरुष 
दोनो को करना चाहिए ताकि असमर्थता, बीमारी, बाहर जाने श्रादि के समय एक दूसरे का काम 
बिना बाघा के कर सर्कोें और दूसरे का मुह ताकने का अवसर न आावे । 


ग्‌हस्थ जीवन के दु खमय होने का एक कारण हम और अनुभव करते हे और वह है मिलन- 
सारिता की कमी और पारस्परिक अविश्वास तथा गृह-कलह । यो देखें तो मेले में, सिनेमाओरो, 
मन्दिरो श्रादि स्थानों में अन्य स्त्रियों से हमारी गृह देविया हस-हस कर बोलेगी, उन्हें गले लगायेगी, 
श्ौर उनको घर बुलाकर यथाशक्ति आतिथ्य करेंगी परन्तु एक घर में रहने वाली मातृवत्‌ सास, 
भगिनीवत्‌ ननद, और भौजाईवत्‌ जिठानी भ्रादि उन्हें फूटी आखो भी नही सुहाती, सदैव उनसे मुह 
बनाये रहना, शत्रु की भाति उनसे न बोलना, उदासीन होकर अकेली अपने कमरे में पडी रहना--- 
चाहे इसका प्रभाव उनके स्वास्थ्य पर कैसा ही पडता हो--और जब भी पति देव दिन भर के कार्य 
से थके थकाये कुछ शात्ति श्रौर मनवहलाव की श्राशा से गृह में आते हे तव से लेकर उनके घवरा- 
कर बाहर जाने तक बच्चो और स्त्रियों के झगडो की फरियादो के मारे उनके नाको दम कर देती 
है भीर इस प्रकार गू ह मे सदेव गृह-कलह, झगडे, भमनोमालिन्य और उदासी छाई रहती है । 


सुझाव--- 
अ्रत विशेष विस्तार में न जाकर हम इतना ही कहना उचित समझते हे कि प्रत्मेक भारतीय 
नारी अपना महत्व समझे, श्रपनी शक्तियों को पहिचाने, शिक्षित, स्वस्थ और सगठित होकर अपने 
विकास का क्षेत्र खोजें भौर उत्साह, प्रेम, सहानुभूति एवं परिश्रम से उस क्षेत्र में जुट जाये । फिर 
देखें, विश्वजननी' को कौन ढोल, गवार, थूद्र, पशु, नारी--ये सब ताडन के अधिकारी” श्रथवा विष 
वेल नारि तज गये जोगीशर्वरा” कहने का साहस कर सकते हे । स्त्रिया, अपने त्याग, झ्रात्म सम- 
पंण और प्रेम के बल पर ही समस्त ससार को जीत सकती हे न कि अश्रधिकार की रट लगाकर 
झथवा पारचात्य भौतिक सभ्यता की कठपुतली वन कर । 
परन्तु यह हमें सदैव ध्यान में रखना चाहिए कि इस सृष्टि में मनुष्यमात्र ही अ्रपने वुद्धि-वल 
से, मन तथा आत्मा की शक्ति से, एवं ज्ञानविज्ञान में गति रखने से विशिष्ट प्राणी है--इसी लिए 
तो एक कवि ने कहा है-- 
धन, ज्ञान, प्रभुता, सूरता, का यदि मिला कंही सयोग हो । 
तो विश्व के कल्याण हित इन सवका सदुपयोग हो । 
हम और हमारी माताएँ और वहितें शिक्षित, स्वस्थ्य और सगठित होकर स्वार्यहितसाधन की 
चिन्ता ही करती रहें, सदैव भ्रपने घर-गृहस्थी, स्त्री-पुत्र, घन-घान्य, कुदुम्वादि की वृद्धि और उन्नति 
में ही लगी रहें भौर--- 
अय निज परो वेति गणना लघुचेतसा 
उदारचरिताना तु वसुध॑व कुटुम्बकम्‌ 
प्‌४७ 
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को चरितार्थ करके न दिखावे तो हममें भर पशुओं में श्रन्तर ही क्यो रह जायेगा । यदि हमने 
अपनी शिक्षा, धन, वल, वृद्धि, ज्ञान आदि से अपने कुटुम्व से आगे वढ कर अपनी जाति, समाज 
देश, राष्ट्र एव विद्व का कुछ भी हित न किया तो हमारा जन्म लेना निरर्थंक है । किसी कवि 
ने इसीलिए कहा है-- 


मर गये जग में, मनृज जो मर गये अपने लिये 

वे अमर जग में हुए जो मर गये जग के लिए । 
जो उपजता सो विनशता यह जगत व्यवहार है , 
पर देश जाति स्वघर्म हित मरना उसी का सार है ॥ 


इन सबका ज्वलन्त प्रमाण हम श्रीमती विदुषी रत्न-ब्रह्मचारिणी प० चन्दावाई जी में पाते हे । 
उन्होने स्त्री पर्याय में जन्म लेकर उपरोक्त कथन को कह कर नही करके सिद्ध कर दिखाया है 
झौर नारी जाति के श्रागे बढने के लिए मार्ग प्रशस्त कर दिया है । ऐसी त्यागमूत्ति, विश्व को 
प्रेम और कल्याण का पाठ पढानेवाली महिला रत्न के चरणों में यह तुच्छ कृति सुदामा के मूट्ठी 
भर चावलो की भाति अपित करके उनका अ्रभिनन्‍्दन करते हे और अपनी हादिक श्रद्धाइुजलिया 
श्रपित करते हे, भौर साधारणतया विश्व एवं विशेषतया नारि-जाति के कल्याण के लिए दीर्घायु होने 
की कामना करते हे । 
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चित्र १ 


कर्ोटक की आरचीन जैन माहिलाएँ 
श्री शरवती देवी, साहित्यरत्व, न्यायतीर्थ 


प्रस्तावना«- 


जीवन के प्रत्येक क्षेत्र में नारी का प्रमुख स्थान रहा है । वह विद्व, धर्म और समाज की 
उन्नायका भक्त कंठ से बतलाई गयी है । क्या उत्तर-भारत और क्या दक्षिण भारत सर्वत्र नारी धर्म 
की घ्वजा फहराने वाली ही नहीं बल्कि उसकी जन्मदान्री भी रही है । दक्षिण प्रान्त के नारी वर्ग 
ने न केवल धामिक क्षेत्र में ही श्रम्मणी कदम रखा है, अ्रपितु राजन॑तिक, आर्थिक, सामाजिक साहि- 
त्यिक और भ्रन्यान्य क्षेत्रों में भी प्रथम रही' हे। कर्णाठक प्रान्त को भी इसी प्रकार की वीराग- 
नाझ्ो की प्रसवभूमि कहलाने का सौभाग्य प्राप्त है । इस प्रान्त में भी अनेको ललनाप्नो ने जन्म 
धारण कर अपनी प्रतिभा, अलौकिक बूद्धि, अपरिमित क्षमता, श्रपूर्व साहस और अथक परिश्रम प्रदान 
कर इसे वीरप्रसूता बनने का गौरव प्रदान किया है । 


जाकल देवी--- 


कर्नाटक प्रान्त की घ॒र्मनिष्ठ जाकल देवी का नाम स्वणोक्षरों में अंकित करने योग्य है । आपके 
शुद्धाचरण, प्रभावना श्रौर वात्सल्य श्रग की प्राजलता से जैन साहित्य चमत्कृत है । खेद की वात 
है कि जैन-परम्परा में किसी विद्वान ने इन विभूतियो की ओर नजर न उठाई, न साहित्यकारो 
ने अपनी लेखनी का ही विषय बनाया । श्रत झ्लाज तक॑ इन देवागना स्वरूप ललनाओो का ही नहीं 
अनेको वीरागनाओो का जीवन अतीत की घुधली छाया में आवेष्टित है । इस निवन्ध में जाकल देवी 
के सम्बन्ध में प्राप्त प्रमाणो के श्राघार पर उनकी महत्ता और धमंप्रियता के विषय में प्रकाश डाला 
जायगा तथा भ्रन्‍्य कर्णाटक की विभूति रत्न महिलाओो की भी झाकी कराने का प्रयत्न किया जायगा । 


ई० स॒० १०६३ में त्रिभुवनमल्ल' विक्रमादित्य के समय चालुक्य राज्य दक्षिण से उत्तर (आ्रासाम) 
तक विस्तृत था । अन्वेषको के सत्प्रयत्त द्वारा हैदरावाद स्टेट में गुलबर्गो जिले के नशीकवाडी 
स्टेशन से इगवर्गा गाव में एक शिला लेख की प्राप्ति हुई है। उस शिला लेख पर “जाकल 
देवी” नाम भ्रकित है । श्रत आप का जन्म जैन कुल में हुआ है यह सुनिश्चित है । जैन विम्ब 
श्रौर जैन शासन की अपार भक्ति इस बात की द्योतर्क है । 
५४९ 


शै० पं० चन्दाबाई प्रभिननन्‍्दन-प्रत्य 


जाकल देवी चालुक्य राजा की घमंपत्नी थी । चालुक्य जैन धर्म का विरोधी श्र ज॑न विम्बो 
से घृणा करने वाला राजा था। कहा जाता है कि एक समय एक सुयोग्य शिल्प कलाकार ने एक 
भ्रतिशय सुन्दर, भव्य, मनोज्ञ और विशाल जिन प्रतिमा तैयार कर राजा के सम्मुख उपस्थित की । 
जाकल देवी का हृदय उल्लास, उमग भौर भगवद्भकिति की तरगो में उछलने लगा । उसने मनोज्ञ 
और हृदयहारिणी प्रतिमा का दर्शन कर मानों स्वर प्राप्त कर लिया । चालुक्य राजा की मुखाकृति 
से रानी उसके हृदयगत भावों को ताड गई । फिर भी वह हताश नही हुई, वल्कि विशेष रूप से 
सचेष्ट और सतक हो गई । वडी विनय और भवकित प्रदर्शित करते हुए श्रनुनय किया “हे देव ! इस 
प्रकार की रमणीय, मनोहर, विशाल झौर श्ञात्ति मुद्रा सम्पन्न मूत्ति अपने राज्य दरार में श्रवश्य 
होनी चाहिए । वस्तुत इस प्रतिविम्व में मानव हृदय की कलुपता प्रक्षालन की पूर्ण क्षमता है ।” 


राजा मनोगत भावना को स्पष्ट न करते हुए वोला 'दिवि | में तोइस मूत्ति को देखते ही उद्धिग्न 
और चचल-सा हो गया हूँ । ज्ञाति और वराग्य का तो मेरे मन में लेश भी पंदा नही हुमा । 
झत यह जिनविम्ब खरीदने योग्य नही । जाओ, तुम अपने शयनागार की झोर प्रस्थान करो ।” 
“राजन्‌ क्षमा कीजिये, मे आपको श्र्दधांगिनी हैँ । अ्रत मुझे इस विपय पर आपसे कुछ कहने का 
अधिकार है । जरा सोचिये, ये राज महल-अटारी कितने दिन के हे । इनमें लव॒लीन हो विपय- 
इच्छा को वृद्धि करना अपने पँरो में कुठार मारना है । ये राग-रग क्षणिक है, किन्तु इस जिन 
प्रतिमा की नम्तमुद्रा में जो सन्देश है, वह ससार-स्तागर से पार कर चिरन्तन और अ्रमर सुख देने 
वाला है ।” यह सुनते हो कट्टर विद्रोही राजा की हृदय-भावना परिवर्तित हो गयी । उसी समय से वह 
जैन घ॒र्मानुयायी हो गया । उसने अपना सारा जीवन जैनघर्म की प्रभावना और प्रचार में लगा 
कर जीवन को सफल बनाया । क्या इस वीर रमणी को सोमासती, चेलना या सुभद्वा से किसी 
प्रकार कम महत्ता दी जा सकती है? वास्तव में यह पतिभकता जैन-पस्क्ृति की संरक्षिका, धर्म- 
पालिका, कत्तेव्यपरायणा और सत्यशीला रही है । 


कवि कत्ती-- 


साहित्यिक क्षेत्र को उन्नतिशील और चमत्कृत करने वाली रमणी कती देवी भी अपना अद्वि- 
तीय स्थपण्व रखती हे । इनका काल होयसल राजवंश--विष्णुवर्धन के समय (ई० सं० ११०६ से 
११४१) बताया जाता है। द्वार समुद्र गाव के राज दरवार में आपको सम्माननीय झौर उच्च पद 
प्राप्त था। उस समय के सुविख्यात कवि पंप के साथ लोहा लेने में आपको अपूर्व सफलता प्राप्त 
हुई थी । कहा जाता है कि कती की अलौकिक प्रतिभा और बुद्धि वैलक्षण्य के कारण कवि पप॑ 
इनसे डाह करता था, तथा प्रतिक्षण छिद्रान्वेषण कर नौचा दिखाने की कोशिश करता था । वह 
यही सोचता था कि यह चेटी राजवेटी कैसे और क्यो बन गयी ? पप ने अनेक कठिन-से- 
कठिन समस्याएँ पेश की, किन्तु कती किसी प्रकार भी उससे परास्त नही हुई । अन्त में एक 
दिन कवि पप निरचेष्ट सा हो पृथ्वी पर गिर पडा। इस समय कती का निरछल हृदय चीख 
उठा । वह पप को मृत समझ कर उसके नजदीक बैठ कर रोदन करने लगी ॥ वह कहने लगी 
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फर्णादक की प्राचीन ज॑ न महिलाएँ 


“हाय, मुझे मेरी जिन्दगी से क्या लाभ है ? मेरे गुण शौर काव्य की प्रतिष्ठा रखने वाला ही 
ससार से चल बसा । पप ज॑से महान कवि से ही राज दरवार की शोभा थी, और उस 
सुषमा के साथ मेरा भी कुछ विकास था ।” इन छाब्दों के सुनते ही पप ने आखे खोल दी । 
उसका हृदय, घृणा, पश्चात्ताप और कुत्सित भावनाओं के प्रति विद्रोह कर उठा । कितनी उदार, 
विशाल और पवित्र थी इस नारी की भावना । 


कती की काव्य-प्रतिभा के सम्बन्ध में भी किवदन्ती प्रचलित है । कहा जाता है कि धर्मचन्द्र 
नामक व्यक्ति राज मत्री था । उसका पुत्र श्रष्यापक का कार्य करता था । उसने तीक्र वुद्धि वाले 
छात्रो के लिए एक झौषधि वनाकर रखी थी, जिसका नाम था “ज्योतिष्मती तेल” । इस तेल की 
एक ही वूद बुद्धि को प्रखर बनाने में पर्याप्त थी। एक वार अज्ञानवश कती देवी सम्पूर्ण तेल उठा- 
कर पो गयी और उसकी दाह पीडा को सहन न कर सकने के कारण कृप में गिर गयी । ओऔषधी 
के प्रभाव से मृत्यु को प्राप्त नही हुई, अपितु अद्भुत प्रतिभा से विभूषित हो वाहर आयी । इस 
प्रकार आइचर्यंजनक काव्य-शक्ति प्राप्त कर कंती देवी जैन नारियो को नयी दिशा प्रदर्शित करने 
मे समर्थ हुई । जो हो, आपने अपने काव्य साहित्य से भारतीय बारी के गौरव श्रौर धर्म की 
रक्षा की है । 


गंगवंश की सहिलाएं--- 


ई० पूर्व ४ थी छताव्दी से ईस्वी सन्‌ १६ वी छताब्दी तक गगवश में प्रसूत वीरागनाओ्ो के 
झद्भुत कार्य और चमत्कारक शक्ति की प्राप्ति होती है । थे रानिया मदिरो की व्यवस्था करती, 
नवीन मन्दिर और तालाबों का निर्माण करती एवं अन्यान्य धर्म कार्यों के लिए दान की व्यवस्था 
करती थी ॥ इन देवियो में कम्पिला चेली का नाम अग्नरगण्य है | ये जिन भवन निर्माण केवल 
भक्‍तो द्वारा पूजा अर्चा के क्रीडास्थल बनाने को ही नही करती थी, अपितु जैनवर्म की उन्नति प्रसार 
झौर प्रभावना के हेतु हो निर्मित करती थी। 


श्रवण वेलगोल के शक स० ६२२ के शिलालेखो में चितूर के मौनी गुरु की शिष्या नागमती 
पेरमाल गृह की शिष्या घण्णे कुत्तारे, तथा प्रभावती, अध्यापिका दमिनामती, तथा इंस सघ की 
सौंदया श्रार्या नाम की आयिका एवं ब्रत-शीलादि सम्पन्न शशिमति-गन्ति के समाधिमरण धारण करने 
का उल्लेख मिलता है । इन देवियों ने श्राविकाओ के ब्रतो को नियमानुकूल पालन कर जैन नारी वर्गे 
के सम्मुख महत्वपूर्ण आदर्श उपस्थित किया है । 
जाक्किमब्ब --- 

इसके श्रनन्तर जाव्किमत्बे का नाम स्मरणीय है । श्रवण वेलगोल के शिलालेख न० ४८६ 

(४००) से पता चलता है कि यह देवी शुभचन्द्र सिद्धान्त देव की शिष्या थी । इसने योग्यत्ता 
और कुशलता से राज्य शासन का परिचालन करते हुए घर्मं की गौरव पताका को फहराने के लिए 
एक विशाल जिन भ्रतिमा की स्थापना की थी। इसके सम्बन्ध में कहा गया है कि 
यह राज्य कार्य में निपुण, जिनेन्द्र शासन के प्रति झाज्ञाकारिणी और लावण्यवती थी |” 


५१ 


ब्र० पं० चन्वावाई पभिननन्‍्दन -प्रन्य 


अतिसब्बे-- 


इसी शताब्दी में श्रतिमव्ये नामक वीर महिला का नाम श्रादरणीय है )। कहा जाता है कि 
इस देवी ने अपने व्यय से पोन्चकृत शातिपुराण की एक हजार प्रतिया और डेढ हजार सोने, चादी, 
जवाहिरात आदि की मूतिया निर्मित की थी । 


पास्वब्बे---- 


दसमी, ग्यारहवी भौर वारहवी शताव्दी में न केवल राज घराने की वीरवालाओो ने त्याग-दान 
और घमर्मनिष्ठ का श्रादर्श उपस्थित किया, वल्कि साधारण महिलाओं ने भी अपने त्याग और सेवाग्रो 
को महान परिचय दिया है । इस समय की पास्वब्बें नामक धर्मज्ना तीस वर्ष पक तपदचरण करती 
रहो थी । शभ्रन्त में पचब्रतो का पालन करते हुए €७१ ई० में शरीर-त्याग किया था | 


शान्तल देवी-- 


श्रवण वेलगोल के शिलालेख न० ५६ (१३२) में बताया गया है कि “विष्णुवर्दस की भहरावी 
शान्तल देवी जो पातिब्रत्त, घर्मपरायणता, और भक्त में रूक्मिणी, सत्यभामा, सीता जैसी देवियों के 
समान थी चेसवतिगध वारणावस्ति निर्माण कर कर अभिषेक के लिए एक तालाव बनवाया 
भ्रौर उसके साथ एक ग्राव का दान मन्दिर के लिए प्रभाचच्र सिद्धान्त देव को कर दिया !” एक 
दूसरे शिलालेख में अन्य कई छोटे-छोटे गाव दान में दिये गये बताये जाते हे । इसने सन्‌ ११२३ 
में अवण बेलगोल में जिनेन््र भगवान की विशालकाय प्रतिमा स्थापित की थी । यह प्रतिमा ज्षाति 
जिनेतद्र के वाम से सुविख्यात है । जैन महिलाओो के इत्तिहास में इस देवी का नाम चिरस्थायी 
है । अन्तिम समय में विषय भोगो से विरक्‍्त हो कई महीनों तक अनशन और ऊनोदर ब्रतो का पालन 
किया था । सन्‌ ११३१ में शिवगगे नामक स्थान में सललेखना घारण कर द्वारीर त्याग किया था। 


शातल देवी की पुत्री हरियव्वरसि, नागले की पुत्री देमतिया देवमती विद्येप दानशीला और समाज 
सेविका रही है । इनके भ्रतिरिक्‍त' पम्प देवी, लक्ष्मीमती, सुगियव्वरसि, कनकियव्वरसि, वोयब्ले 
और शातियवक तथा कुमारी झोसी पताका श्रादि भी उपेक्षणीय नही हैँ । इन देवियो चे स्याद्वाद 


सिद्धान्त के प्रचार और प्रसार के लिए भनसा, चाचा, कर्मणा प्रयत्न किया था तथा आत्म कल्याणा्थ 
समाधि मरण घारण कर जीवन को समुज्ज्वल बनाया था 


शी इस प्रकार दक्षिण भारत की महिलाओ ने जैनघर्म की उन्नति कर, सद्साहित्य का प्रचुरमात्रा में 

माण कर, आदर भ्रौर अ्रीढ राजनीति की स्थापना कर, विश्व इतिहास में प्रसिद्धि प्राप्त की है । 
हल ही श्रतीत के गते भों इनका जीवन घुधले रूप में हमारे सामने आता है, किन्तु अन्वेषण, मनन 
ओर चिन्तन करने पर इनका जीवन जाज्वल्यमान नक्षत्र की भाति सारत में चमत्कृत दृष्टिगत होता है । 





फपर 


दाक्षिणा भारत में जेन महिला जागरण 
श्रीमती सौ० सरलादेवी ' गोरावाला, काशी 
प्रस्तावित--- 


गौरव सुबमाओं से आप्लावित दक्षिण भीरत का जैन महिला-समाज प्रगति का वह प्रतीक है जिसकी 
समस्त महिमा का अकन काल के अमिट पृष्ठ पर होगा। प्रतिभा झादशं समन्वित जैन नारियों का व्यक्तित्व 
जिन्दगी की सरल रेखाओं में बवा, व्यवहारिकता के व्यामोह-व्यवधान से परे मानवीय गुगो की परा- 
काष्ठा पर चढ कर प्रेरणा की बाल रश्मियाँ विकीर्ण करता है । जैन महिलाओ ने भारतीय नारी-जाग- 
रण का प्रयम विकास-सूत्र ग्रहण किया है । इसके हृदय के अन्तराल में नारीत्व-साधना की श्रजन्न निष्ठा 
एक मागलिक घोबणा के रूप में उतरो है जिसके प्रमाव-क्षेत्र मे हमें बद्ध नारी के भीर छाया-चित्रे 
एक समुज्वलता का आवरण लिये उपलब्ध होते हे । प्रगति के प्रत्येक क्षेत्र मे जैन नारियो का कदम समाज, 
धर्म, राष्ट्र की सुषुप्त चेतनाप्रो को एक ठोकर देतां है जिस ठोकर में एक जागरण का उच्छवास है, 
और है काया-परिवर्तत की एक थिरकन । 


नारी साधना का चरम उत्कर्ष जैन महिलाओ्ो में निर्माण लेकर अ्वतरित हुआ । निर्माण 
ओऔर विध्वस की- सीमारेखा पर गाये जाने वाले गीतो' में जैन महिलाओो का सप्तम स्वर रहा, जिस 
स्वर ने विष्वस की आराधना की, निर्माण के पूजा गीत के बाद । यह एक लम्बी-चौडी कहानी है कि 
दक्षिणके जै न महिलाओ ने समाज के गत्यवरोध में बहने वाली किन-किन काली कुरूप कु रीतियो का घ्वस किया , 
इतना सुनिश्चित है कि नारी-जागरण की लहर फूकने वाली ज॑ न महिलाएँ ही है । उत्तरापथ और दक्षिणा- 
पथ दोनो में जैन महिलाओ ने समान प्रशसा का कार्य किया है, लेकिन उत्तरापथ का जैन महिलाओो 
का जागरण अपना एक विशेष वातावरण खडा करता है जिसमें प्रगति के अधिक आदशोन्मुख निर्माण 
दीखते है ।इन महिलाझो का दिग्दर्शन हमे एक आकाक्षा को बाघ के करना होगा । वह आकाक्षा होगी दक्षिण 
भारत के उत्थान को जिसमे नारी की साधना का मूल्याकन, हमें एक दृष्टिकोण लेकर करना है। हमारा दृष्टकोण 
है कि इन नारिथो के कार्यो को जो विस्तृत और लघू दोनो' रूपो में हो सकते हे, हमने कहाँ तक समझा 
झौर देखा है । यह तभी समव है जब कि भारतोय जैन महिलाञो की जीवन-श्लाँकियाँ, उनके सबर्ष, 
उनके विचारों की परिधि को एक छोटे रूप में रखा जाय । किसी वस्तु का क्रमक विकास-सूत्र ग्रहण 
करने के लिए उसको पालने वाली परिस्थिति का अध्ययन अपेक्षित होता है। कहना होगा जैन महिलाग्रो 
मे उनकी परिस्थिति ने जागरण का असर सचरण किया और इस रूप मे उनकी प्रगति समाज की 


३० फ्ष्रे 


ज्ने० प॑० चन्दाबाई झभिनन्दन-प्रन्य॑ 


त्रस्त और कुरीतियो में फंसी नारियों की मूच्छेना-अवस्था को देसकर ही हुई । सेवा, सौहार्द, प्रेम, 
सहयोग आदि भावनाओं के श्रक में उनके श्रन्दर नारोत्व की साधना का उद्रेक हुआ । इन्होने अपने 
वातावरण की प्रतिक्रिया के फलस्वरूप समाज, धर्म, जाति को श्रनुआणित किया । इनके स्वर में युगतारी 
के स्वर की गूज उठ रही है भौर इनकी भ्रमिट श्रीर स्पष्ट रेखाओं में बधी नारी की लटकती तस्वीर है 
जिसने इन्हे नारीत्व विकास की श्रभिप्रेरणा दी । 


विकास-काल-- 


जैन महिलाओ का विकास काल श्राघुनिक सभी व्यवस्थात्रों के पुनर्नायरण में ही माना जाना 
चाहिये । इस विकास को हम दो भागो में विभक्‍त कर प्रगति बाग मापदण्ट निर्धारित फर सकते 
है, जो हमारे विकास के लिए तुलनात्मक सामग्री का काम करेगा । यह विभाजन है दक्षिण भारत 
का जैन सहिला जागरण और उत्तर भारत का ज॑न महिला जागरण । दक्षिण भारत मे श्रनेक प्रकार की 
विदुषीः अध्ययनशील आदर्श गृहिणी ज॑न महिलाएं हुई हूँ श्रीर है जिन्होंने नव जागरण की चेतना में 
अपना योगदान दिया है, इनके जीवन को जान कर ही हम इनके विकास की कहानी को कह सकते हे । 
इन सभी प्रकार की महिलाशो का जीवन मुख्यत दो प्रकार के श्रादक्षों को लेकर श्रपने व्यक्तित्व का 
निर्माण करता है । प्रयम प्रकार की महिलाएँ; जो श्रगयेका हूँ, विदुपी हैँ, धुल्लिकाएँ है, जो धामिक 
प्रवृत्तियों के छोचन में अपना समय व्यतीत करती है, भ्रीर घर्म-समाज को धर्म भावना से प्नुतत करती 
हे, श्रपना अलग समुदाय रखती हूं और दुसरी गृहस्थ जीवन में रह कर, श्ञान का सवर्द्धन कर, समाज 
में पत्रित व्‌ राइयो की भालोचता कर प्माज भ्रीर देशसेवा का मत्र फूऊती है। दोनों प्रकार की महिलाशों 
का विकास अपने -अपने क्षेत्र में पृर्णंत सफल भौर स्ुत्य है। दोनोने दक्षिण भारत में भारतीय सस्कृति, " 
धर्म और समाज भावना की घारा को अक्षुण्ण रखा है । 


त्यागशील-देवियां श्र उनका प्रभाव-- 


प्राग तिहासिक काल से दक्षिण भारत की पुण्य भूमि जैन मुनियो भौर साधुश्रों की तपोमूमि 
रही है। इन मुनियो ने सदा से नारी वर्ग पर भी भ्रपना सस्कारगतत प्रभाव छोडा, जो एक नेत्रोन्मीलक 
सत्य, धर्म भौर प्रेरणा का परिचायक रहा । हर की कडी छोडे, वर्तमान समय में भी दक्षिण भारत की 
मिट्टी में भ्रपती साघता का जागरण मत्र फूकने वाली जैन क्षुल्लिकाएँ हो गई है भौर वर्तमान में भी कई 
आयिका और क्षुल्लिकाएं उदात्त चरित्र समृद्ध ज्ञान की भूमिका पर यूग को चिरन्तव नारी की विमल 
क्षॉँकियाँ देती है । इनके चरित्र की महत्ता , इनके स्वभाव की मूदुलता, इनके विचारों की प्रीढता, धर्म 
की भावनाओं में भ्रनन्य विश्वास धारा इनके कार्यों की प्रत्येक परिधि में परिलक्षित होती है । 


ऐसे तो दक्षिण भारत मे जैन क्षुल्लिकाओ की एक लम्बी अनुक्तमणिका आती है । लेकिन 

उनमें २-३ महिलाओ का चरित्र ऐसा है, जिसने नारी वर्ग को विशेष प्रभावित किया है । इनमें पूज्य 

क्षुल्लिका श्री १०४ त्यागमूर्ति राजुलमती जी भ्रम्मा, जिनमती बाईजी श्रादि के नाम विशेष श्रद्धास्पद 
झौर उल्लेखनीय हूँ । 

अचल पाषाण खण्डो से टकरा कर भ्रग्रवाहिनी सरिता प्रवल वेग से उछलती है । सासारिक 

विघ्न-बाधाएं किसी कर्मेठ जीवन में द्विगुणित उत्साह भरने वाली प्रेरणाशवित वन जाती है । ठीक इसी 


५४४ 


दक्षिण-भारत में जे न-महिला जागरण 


रूप में वैयक्तिक जीवन-सधर्ष ने माता राजुलमती को समस्त ज॑न-जाति की तन्द्रों भग करने के लिये 
प्रोत्ताहित किया । राजुलमती भ्रम्मा ने दक्षिण भारत की ऐतिहासिक परम्परा में अपने उदात्त चरित्र 
का ऐसा प्रतिपादन किया, जो विना किसी नाम की इच्छा के समाज, धर्म श्रौर राष्ट्र की सतत सेवा 
करता है । वास्तव में राजुलमती अम्मा ज॑से परोपकारी जीव अपने तन-मन-धन की शक्ति लगाकर 
समाज, जाति के उन्नयन में सहयोग प्रदान करने वाले गिने-गिनाये ही होते हे । 


दुख की घाटियो से वहने वाला जीवन कैसे सुख की कल्पना कर सकता है । राजुलमती का 
समस्त जीवन दुख की सत्ता में चिर आनन्द की समृद्धि का अनुभव करता ही रहा । उद्दाम पीडा के 
लोक की माँ राजुलमती का जन्म शोलापुर में वहाँ के देवचन्द रामचन्द निवर्गोकेट के यहा हुआ था । 
एक परोपकारी परिवार का उत्पादन परोपकार की इकाई से श्रावेष्टित कोई महान चरित्र ही होगा । 
इस परिवार के सभो सदस्य समाज धर्म की सेवा मे मस्त रहने में ही भ्रपने मानव-जीवन की सार्थकता 
समझते हूँ । भ्रम्माजी के चार भाई और दो वहनो ने तो समाज, घम्मं सेवा को श्रपना श्रग बना लिया था । 


भ्रम्मा की शिक्षा-दीक्षा श्रति अल्प थी, पर इनके धामिक प्रवचन महापण्डितो के समान होते 
थे । इनका श्रष्ययन काफी प्रोढ विवेकशील था। आ्ापका व्यक्तित्व स्पृहणीय और महान्‌ था। इनके पास 
अपने विचारो को अभिव्यजित करने की ऐसी शास्त्रीय कला थी, जो सीधे हृदय को स्पर्श करती थी 
झौर मस्तिष्क को हैरत में डाल देती थी । ज्ञान की गूढतम निदशेनाओ को भी ये अपनी सरल अभिव्यक्ति 
के साहाय्य से चमत्कृत कर सुगम्य श्रीर सुवोध बना देती थी । इस रूप में अपने अश्रध्ययन में शभ्रनवरत 
सलग्न रह कर अपनी ज्ञान-पिपासा सदंव जाग्रत्‌ रखती थी । सारे लौकिक झझटो के बीच भी उत्साही 
श्रम्मा आध्यात्मिक और साहित्यिक अ्रध्ययन के द्वारा आत्मविकास करने का समय निकाल ही लेती थी । 


श्रम्मा की शादी श्रीमत सेठ देवचद (निजाम स्टेट) के साथ अनुभवहीन अवस्था में ही हो गई 
थी । पर एक साल में ही वैधव्य यातना सहनी पडी और इनका जीवन भ्रधकारमय हो गया । पर 
अम्मा ने अपने जीवन को एक विशिष्ट ढाँचे में ढालने का सकल्प किया और ढली भी । समाज की 
तात्कालिक विंगडी श्रवस्था की विवेचना कर इन्होने श्रपने चार भाइयो को कल्याण, परोपकार और 
आत्मदर्शन का राजमार्ग दिखलाया । इन चारो भाइयो ने प्रचलित विचारधाराझो का परिज्ञान प्राप्त 
कर समाज की उत्कट सेवा की । 


समाज सेवा के क्षेत्र में श्रम्मा ने समाज को जिस प्रकार की सेवा की श्रपेक्षा थी उसी 
झोर कद्रम उठाया । इन्होने देखा समाज के श्राँचल पर विधवाओं के श्राँसू के दाग नही मिटते । उनके 
विदारक निनाद की कोई विसात नही, इन्ही की सेवा सच्ची सेवा है । उन्होने विधवाश्रो को उचित 
शिक्षा दे उनको समाज सेवा मेँ भिडाने की ठानी । इस कार्य के लिये विधवाओ्रो की सेवा का स्वरूप 
खडा कर शोलापुर में श्राविकाश्रम खोला । इस सस्था को आदर्श प्रणाली में ढालने के लिये भारत के 
अतेक आअमो का सूक्ष्म पर्येवेक्षण किया । महषि करवे आदि से समाज सेवा का क्षेत्र ग्रहण किया । सस्था 
के खुलते ही अनेक महानुभावो ने अ्रम्मा के प्रभावपूर्ण व्यक्तित्व की छाया में अभ्रपनी थैलियाँ खोल दी । 
आज भी आश्रम के पच्चीस वर्ष का इतिहास अ्रम्मा के अमर कृतित्व की झलक दिखला रहा है। कहना 
न होगा कि इस श्राश्रम में सघवाओ की शिक्षा का भी समुचित प्रबन्ध है। सस्था को' अनेक कठिनाइयाँ 
आती रहती हैं, पर वह लोकमान्य है । 


प्प्प्‌ 


भ्ं० पं० चनन्‍्दाबाई अझसिनन्दन-प्र्य 


सेवा के इस त्रत के साथ अम्मा ने जिन-दीक्षा ले ली । इससे श्रात्मकल्याण का मार्ग प्रश्स्त 
हो गया । इन्होने सस्था को चलाने में घुमतित्राई शाह जैसी सुयोग्य एवं श्रादर्श नारी को भी पैदा किया । 
आजकल इन्ही के निरीक्षण में आश्रम में धर्म, न्याय, साहित्य, व्याकरण, संस्कृत आ्रादि का शिक्षण होता 
आ रहा है | ये जैन महाराष्ट्र महिला की सपादिका भी हैं । 


अम्मा सचमुच नारीत्व की साकार प्रतिमा थी--अ्रत्यन्त उदात्त और मिलनसार । प्रसन्न मुद्रा 
में आवेष्टित श्रम्मा मघूर वाणी जब उडेलने लगती थी तो लगता था--क्रोई शाइवत धर्म बोल रहा हो । 
इन्द्रियों पर विजय ग्राप्त किया हुआ अम्मा का व्यक्तित्व पूज्य था । 


अम्मा ने जिन दीक्षा लेकर म्रूनिसप के साथ समस्त तीर्थ-स्थानों में विहार किया । वे आ्िका 
हो गई । झापने भारत की अनेक सस्थात्री का उद्घाटन कार्य किया है । भ्ापके प्रभाव में प्रो० करवे, 
चिण्कूण, काशीबाई आदि झायी । बाद में इन्होते फिर वम्बई में सगन बाई, ललिता बाई, ककूबाई 
के सहयोग से एक आश्रम खोला । इसके बाद आपने भारतवर्षोय महिला परिषद्‌ नाम की संस्था 
स्थापित की, जो भ्राज तक चल रही है। जैन महिलादश नामक मासिक पत्र निकाला और फण्ड जमा 
कर इसे चिरस्थायी बना दिया । फिर सोनापुर में एक चतुरबाई श्राविका विद्यालय स्थापित कर धामिक 
विषय का अध्ययन स्वयं किया । इतनी व्यापक सस्था का प्रसार कर वे स्वर्गस्थ हुईं । 


इस उदात्त चरित्र के बाद क्षुल्लिका श्री १०४ जिनम्रती वाई जी का नाम श्ात्ता है । जिनमती 
वाई (ककूवाई) को अगति का जैसे सस्कार मिला । पिता ने एक घर्मपरायण होकर इनकी श्रात्मा में 
भी धर्म की कौमल व्यक्जना दी । इनकी धामिक वृत्तियाँ वचपन से ही विकसित होती गईं । इनके पिता 
एक आमाणिक सज्जन के रूप में कट्टर सुधारक और ज्ञात्तमार्गी थे । पिता ने ककूबाई की जीवनधारा को 
अपने तीन भाइगों के जीवन के साथ एक भौर मोड दिया। पधर्मप्रन्थो का श्रष्ययन सरलता से कर 
लिया गया आप वचपत से ही अपने स्वभाव के भ्रवुसार सबके मन को श्राकब्रित करने लगी । इन्होने 


भरत पिता के साथ भारतवर्ष के कई स्थानों में भ्रमण किया, जिससे इन्हे सामाजिक, घामिक और 
राजन तिक अनुभव प्राप्त हुए । 


धर्म की श्रोर भ्रापफी अभिरुचि सदैव रही । विवाह के, बन्धन में बब जाने पर जैसे इनकी 
मनोवाच्छाप्रो को धक्का लगा । इन्होने विपरीतमति ससुराल वालो से सघर्य लिया भौर श्रपनी शिक्षा 
को चालू रखा। इन्होने घर की सभी बच्चियों सास, ननद को भी शिक्षा के सम्मोहन के प्रति झ्राकबित 
किया । इनकी ससुराल के कितने ही व्यक्तियों की मृत्यु हो गयी, पर ये घर को सभावते हुए सेवाकार्य 
करतो रही । एक भाादर्श गृहिणी का पार्ट भ्रदा किया । पति भी चल बसे । फिर इन्होने देखा--वेधव्य 
में स्‍त्री का साथी एक ही होता है और वह है धर्माचरण । 


धर्म की नवीन अनुभूति ने इनके जीवन को: लोकोपकारी बनाया । इन्होने मगन बाई जी के 
पाते तो जाकर कई स्थानों में व्याल्यान दे भ्रपनो विकासोन्मुख प्रतिभा का परिचय दिया । इन्होने 


अताय, नि भतान, विधवाझों के लिये एक उपयुक्त संस्था खोली । व्याख्यान, लेख श्रौर शिक्षण केन्द्रों ' 
छारा समाज में नव जागृति पैदा की---अ्रज्ञान भ्रघकार को दूर भगाया। श्रात्मज्ञान सुधारस का पान करने 
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दक्षिग-भारत में जेन-महिला जागरण 


के लिए जिन-दीक्षा ले ली। इसी तरह नारी उपयोगी कई वाचनालयो की स्थापना की। श्रन्त में समाज 
की इतनी वडी सेविका और नवचेतना की पोषिका पक्षाघात की बीमारी से चल बसी । 


इसी तरह दक्षिण भारत मे वहुत-सी आ्रायिका हुई हे भौर हैं । आज भी आयिकाझ्रो का एक 
दल सब जगह घूम रहा है । शान्तिसागर महाराज की छंत्रच्छाया में कितनी जैन ललनाओो ने अपने 
ने सगिक सुखो का त्याग कर आाथिका का जीवन विताया है। श्राथिका १०५ चन्रमती बाई जी, क्षुल्लिका 
१०४ पाररव॑मती जी, विदुषी, क्षुल्लिका विमलमती जी, क्षुल्लिका अ्ग्निमती बाई जी, १०४ श्री स्वर्गीय 
श्री शातिमती बाई जी, क्षुल्लिका श्री १०५ ज्ञानमती बाई जी, श्री क्षुल्लिका १०४ कुन्थमती जी, श्री क्षुल्लिका 
पूज्य श्री १०५ श्री सुमतिमती जी आदि क्षुल्लिकाएँ इसके ज्वलत प्रमाण है । जिन्होंने धर्ममार्ग की ज्ञान- 
गगा वहा कर समाज भऔ्ौर राष्ट्र का श्रथक कल्याण किया है तथा भारत के सास्क्ृतिक अ्म्युत्थान में 
अपने व्यक्तित्व की आँच दी है । 


गृहस्थ- देवियां श्र उनके कार्ये-- 
त्यागी महिलाओ के साथ गृहस्थ जैन महिलाओ ने भी पठन-पाठन के हारा नवजागरण की 


घारा को आगे वढाया है । समाज की सेवा इस प्रकार की महिलाओ ने जिस सच्चे हृदय से की है वह 
भारत के भविष्य में अपना अतुल स्थान रखती है । 


इन महिलाओ का ध्येय रहा है कि ये शिक्षित सुसभ्य, सुसस्कृत और वर्गहीन समाज की 
स्थापना करे । इन देवियों ने सभाओ द्वारा जैन महिलाओ को सधटित किया है। दक्षिण भारत के कोने - 
कोने से श्रज्ञान, श्रशिक्षा और कुरीतियो को भगाया है । दक्षिण के महिला समाज का प्राचीन इतिहास 
जितना उज्ज्वल भर अ्रनु करणीय रहा है, वर्तमान देवियाँ भी अपने पूर्वजों के पदचिह्लो का अ्रनुसरण 
कर रही हैं। इस समाज का सदा यही ध्येय रहा है कि समाज में योग्य माता और योग्य गुहिणियाँ 
कसे उत्पन्न की जाये | जब तक समाज का श्रर्घवर्ग शिक्षित नही होगा, श्रपने कर्त्तव्य को नही पहचानेगा, 
तव तक समाज में जागृति नही आ सकती । झ्त इन महिलाझो ने सदेव सास्क्ृतिक महत्ता पर ध्यान 
दिया है । सस्क्ृति की धवल गाथा ही समाज के नवनिर्माण में सहायक हो सकती है । समाज में सास्क्त- 
तिक जागरण की नवीन लहर तव तक उद्वेलित नहीं हो सकती जब तक हम स्वयं अपनी सस्क्ृति को 
उसके शुद्धतम रूप मे पहचानने योग्य नहीं वन जाती । सदियों की श्रात्मविस्मृति ने हमारे सास्क्ृतिक 
व्यवहारों की उपादेयता पर इतना पर्दा डाल दिया है कि हम उसके महत्त्व को समझ ही नही पाते । 
समाज में प्रचलित कुरीतियों और अनुष्ठानो की विक्रति ने उनकी ऐतिहासिक पृष्ठभूमि को धूमिल कर 
दिया है । सस्क्ृति की इस महत्ता को समझाने का सर्वोच्च माध्यम शिक्षा के द्वारा नारियो में ज्ञान 
का विकास ही हो सकता है । अत इन सभी महिलाओ ने नारी शिक्षा की ओर काफी ध्यान दिया 
श्र नारी-शिक्षा, नारी-धमे, नारी-सेवा की नवीन व्याख्या प्रस्तुत कर नारी जागरण की शखघ्वनि फूक 
समाज को समुन्नत बनाने का प्रयत्न किया है । दक्षिण भारत का जैन महिला समाज श्राज हठात्‌ हमारे 
सम्मुख एक आदर्श उपस्थित करता है, जिस आदर्श का रूप भारत के महिला जागरण को गौरवान्वित 
वना सकता है । नारी साधनाओ का जो रूप दक्षिण की गृहस्थ महिलाझो ने रखा वह समाज राष्ट्र की प्राति- 
क्रिया के रूप में काफी सफल हुआ है । दक्षिण ने जैन नारियो का यह विकासकर उत्तर के महिला जागरण 
को प्रोत्साहन दिया है । शिक्षा, शिल्प कला का प्रचार इन्होने जैन समाज में घर-घर कर दिया है । इन्होने 
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व० पं० चन्दावाई अभ्रभिनन्‍्दन-प्रत्थ 


नारियो के अन्दर भोगवादी उच्छ खल वाह्याडम्वर युक्त स्वार्थमयी प्रवृत्तियो का भरसक परिष्कार 
किया है । 

. इस प्रकार की नारियो की श्यखला में उषादेवी पाइवनाथ मगदूम, श्री ्यामवाई, श्रनतराव 
भोसले, सौ० सुलोचना बाई, भ्राण्णा साहब मोकरे, श्री मत, पुष्पावली बाई, भीमराव देश पाण्डे, श्रप्णी 
गेरी, सौ० चचलावाई राव साहव शाहा, वारा मती, श्रीसुमति वाई जी, विद्युल्लता शाह, आदि महिलाएँ 
है । इन सभी महिलाझो के चरित्र श्रपनी महत्ता के ही अनरूप हे । 

(१) सौ« उषा देबो--ये जैन महिलाओो की उस श्रेणी में झाती हे जो अ्रध्ययनशील रही 
है भ्रौर जिन्‍्होने श्रष्ययन के विभिन्न रूपो मे समाज और धर्म को आका है। इनका जन्म १६१५ में हुआ जब 
कि भ्रशिक्षा की छाया समाज पर परिव्याप्त थी । प्रारम्भिक शिक्षा कोल्हापुर की मराठी कन्या पाठशाला से 
आरम्भ होकर राजाराम कालेज की बी० ए० ( आने ) तक की परीक्षाओं में हुई। इस अवधि में 
झापकी प्रतिभा एक तीक्षण भ्रनुभूति की विहारिका रही । १६३७ ई० तक दक्षिण भारत में वी० ए० 
(आनसे) करने वाली श्राप प्रथम जैन महिला रत्न हे । 

बाद मे विवाह सूत्र में बधने के बाद आपने सुयोग्य पति प्राप्त कर एम० ए० 
भी किया । आपने विभिन्न पन्नों में समाज़ की असन्तोषप्रद भ्रवस्था की श्रालोचना की । आपकी श्रालो- 
चनाएँ समाज के निर्माण में समाज का नग्न मासल चित्रण उपस्थित करती हे । नारी का परिस्थिति 
चित्रण आप अपनी दृष्टि में ज्योति बसाकर करती आ रही हे । भ्राजकल आप अध्यापनकार्य कर नारी 
शिक्षा की औजास्विता का प्रतिनिधित्व कर रही है । आपकी समग्र साधना स्तृत्य है। 

(२) श्री श्यामादाई श्रतत--आप भी कोल्हापुर निवासिनी हे । श्रापका जीवन सतत्‌ साधना 
का जीवन रहा है | श्राप एक ऐसी अध्ययनशीला हे, जिसने समाज की सेवा के विभिन्न स्वखूपो को सम- 
झने के लिये अध्ययन किया है । लगता है आपने अध्ययन को अपने हृदय में यूथ लिया है। आप अध्य- 
यन के विहाग की भावलहरियो में वहा करती है । श्रापने कतिपय वर्षों तक मुख्याध्यापिका का काम 
किया सोलापुर श्राविकाश्रम में । इसी सिलसिले में आपने शाहपुरी में एक जैन महिला विद्यालय की 
स्थापना की ओर वरावर उसे भ्रपनी सहायता भेजती रही । आपने दो साल तक महाराष्ट्र जैन महिला 
परिषद्‌ की मन्त्रिणी का कार्यभार वडी लगन और योग्यता से सभाला | १९२७ में करपीर भगिनी मडल 
नामक सस्या के नेतृत्व का भार आपने हो उठाया । आप अखिल भारतीय महिला परिषद्‌ की श्रष्यक्षा 
होकर कराची अविवेशन में १६३४ में गयी थी । श्राजकल आप सरकारी कन्या कालेज में हेडमिस्ट्रेस 
हूँ । सामयिक सामाजिक टिप्पणियाँ आप लिखती है । समाज का सुघार विविध रूपो में कर रही हे । 

इसी प्रकार अन्य सभी महिलाओ ने काफी अ्रध्ययत्त कर समाज को नवजागरण में समुन्नत 

जिया । दक्षिण भारत का जैन महिला जागरण आज भारत के महिला जागरण में निस्सन्‍्देह ऊँचा है । 

वतसान स्थिति-- 

है दक्षिण के र्जन महिला समाज को सबसे प्रधान कार्य यह करना है कि वह एक ऐसी सभा 

की स्थायना करे, जिसमें महिलाएँ सघटित होकर अपनी विभिन्न समस्याओं का समाधान कर सके । महिं- 

लोपनोगी साहित्य का निर्माण किया जाय तथा एक ऐसी शिक्षण सस्या की स्थापना की जाय; जिसमें 
का महिला समाज सघटित होने का प्रयत्त करेगी । 


प्५८ 


उत्तरा-पथ की जाथत जेन महिलाएँ 
श्रीमती सो० सुशीछा देवी जैन, सरस्वती सदन, आरा 
जागरण की धार-पर-- 


हिमालय का आगन--एक दिन, कुछ धुआ सा निकलता दीख पडा । किसी ने कहा परेशान 
धरती की घूल है । किसी ने कहा ज्वालामुद्धी धवक रहा है श्रीर किसी के मुह से टपका--धरती 
अठलेलियाँ करती हुई, नशे मे झूमती हुई आसमान के मेघ-पुँजित चरणों पर अ्रपने हृदय का पश्चा- 
त्ताप भरा पापयुज सा श्यामल, गुजलठटो की करवटो में नाचता सर्प॑ सा धुआ बिखेर रही है । गगा 
के पानी में श्राग लग गयी श्रौर किसी ने इशारा भर किया--जवानी जल रही है । हिमालय हिला 
“जुल्म के खूनी शोलो मे जलता देश उसकी श्रात्मा में विकलता के साथ करवटे बदल रहा था । 
एक ऋन्‍दन उठा--जनता का ताण्डव रोष अपनी उत्तेजना में प्रलय के भरव गीत गा रहा था । 
श्रीर इन सबके ऊपर माँ-भारती' विद्रोह की भट्टी मे कोयले की तरह जलते हुए हीन सी लौ बखेर 
रही थी । इस देश के लाखो लोगो की रूह में आजादी की प्यासने श्राग लगा दी थी । 


झौर उधर . , ., ? 


इस नव जाग्रत विद्रोही की आँच मे किसी का सुहाग जल रहा था । नारी के आँसू 
हौले-हौले करोडो मन बोझिल पलको से टपक रहे थे . ,। 

यह जमाना था चेतना का, हिलोर का । सभी व्यव्यस्थाओ्रो ने करवट ली । देश, समाज 
की रूढिवादी प्रवृत्ति के खोखलापन को प्रकाश की रेखाओो मे बाँवा गया । श्राम्यतरिक और 
वाह्य दोनो परिस्थितियों को विचारणीय मापद॒ण्ड मिला । 

देश का नारी-वर्ग भी इस महान विप्लव, इस क्रान्ति की सेज पर करवट बदलती भारत की 
आजादी के साथ अपने हृदय का अनुराग श्रद्धा सहयोग चिपकाये रहा । समता, स्वतत्रता भौर शाति 
की जो श्रमर ज्योति जगी, उसने ज्योति से “ज्योति जले के प्राकृतिक नियमानूसार नारी के हृदय को 
झालोकित किया ओर शोषण, प्रताडन, निर्देलन, श्रशिक्षा, अज्ञानता के तमस्तोम में थिरिकती नारी की 
विकास के क्षीण प्रकाश की रेखा मिली। इस प्रकाश की एक चिनगारी ने नारियो की वास्तविक 
अ्रवस्था को घनीभूत पीडा से भर दिया जिस पीडा का विकसित रूप महिला समाज में श्रपने अन्दर 
भी समाज-क्रान्ति की भावना को भर देश की क्रान्ति में सक्तिय भाग लेना ही था । भारी की 
दशा में आमूल परिवर्तन हुआ और उसने घूघट की श्रोट से निकल समान विद्रोह की आँच में अपने 
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#० पें० चन्दाबाई झसभिननदन-प्रस्थ॑ 


झधिकारो और कत्तेव्यों की माग कर आग-पावी सभाला । विद्वरूपिणी, तारिणी भारतौय कऋरान्ति 
की भ्ररुणिमा में सहल्ो वर्ष से दलित, शोषित शासित और प्रताडित जनदेवी 'नारी' उद्वुद्ध हो 
उठी | यूग-यूग की पददलित नारी की मुदु ब्नीडा मुस्कुरा उठी । 


देश का जै॑त महिला समाज भी इससे श्रछूता नही रहा । समाज की बुनियादी मान्यताओं की 
तह में नारी की कारुणिक छाथा उनके भी सात्तिक हृदय की इकाइयों में तरने लगी । इनके 
परिस्थिति के प्रति विद्रोह की अभिव्यक्ति के स्व॒र में गभीर समाज को काया पलट की धारणा का 
विप्लव एक आध्यात्मिक सत्य की पृष्ठभूमि पर उत्तरा । घमे, सेवा, सदभावना आदि मानवोचित 
गुणों से राग रजित जैन महिलाओ का हृदय भी इस नवजागरण की लहर पर अपनी कल्पना का 
समाज, राष्ट्र, धर्म, सजोकर ले चला । इनके भी प्रगति की चाल में मूक नारी के शाइवत मुख- 
स्वर वाचाल हो उठे, पथश्रष्ट नारी के लिए एक सक्रिय इंगितमय उद्‌्वोषन गूज उठा । जैन जाग्रत्त 
महिलाझो का यह रूर संत्य-अहिसा के प्रभात में करुणा की लाल-लाल संध्या के प्रसार में नारी- 
विकास के शत्रुओं के सम्मुख क्षमत्त की कोमल कठिन ढाल भी था ओऔर नारी जीवन को सारे- 
दुरंयो का हनन कर सत्य, शिव और सुन्दर आवेप्ठित चरित्र से श्रालोडित करने की चिरअभिलापित 
आकाक्षा भी । 


जैन नारो सम्राज मे जागरण की वह धारा जो वही तो भव तक बहती आयी और कितने 
नारी श्रादर्शों की प्रतिमूत्ति जाभ्त महिलाएँ उत्तर भारत में समाज राष्ट्र की उद्ुद्ध चेतना में आच 
देती गई । इन समस्त जापग्नत महिलाओं के चरण-चिन्हो ने शाइवत नारी-समाज के सोये इतिहास 
को जगाया श्ौर नये निर्माण की परिणति प्रदान की । विविध रूपों में सामाजिक-कार्यों की प्रतिस्था- 
पना कर उत्होनें अपनी बहुमुखी एदिमा और कार्यशीलता का परिचय दिया । नारी के ककाल 
के रूप में श्रशिक्षा के भूत को हटाना इनकी साधना का प्रमुख केन्द्र-विन्दु रहा । उत्तर भारत में 
सर्वश्रयम शिक्षा की घारा चारी समाज में वहानेवाली जैनजाग्रत महिलाएं ही है झगर ऐसा कहे तो 
कोई लम्वी-चीडी वात नहीं ; नारी-विरूपताओ को सुधारने मे इनकी कला अ्रदम्य और उत्साहवर्द्धक 
रही भर इन्होने नारी को सर्वांगोन रूप में अनुभव के अक में समझा और देखा । 


स्व॒र बिस्बित : उत्तरापथ की सहिलाएँ--. 


. जन जाग्रत महिनाओ ने उत्तरा-पथ की कार्ये प्रतिष्ठा की भूमिका में विभिन्न क्षेत्र ग्रहण किये 
है । सभी महिलाग्रो ने अपने अपने क्षेत्र को प्रौढ मान्यता प्रदान करने में नारी-विकास के किसी 
पहलू को अछूता नहीं छोडा है । किसोने भारी समाज में शिक्षा-केन्नों की स्थापना और सचालन 
कर शिक्षा का प्रचार किया हैं, किसीने नारी के अन्दर की बुराइयो की अकादय आलोचनाझो को 
रज केर समाज को सुब।र को तरफ आकर्षित किया है, किसीने लेख,व्याख्यान आदि के द्वारा चारी- 
वर्ग के नव निर्माण की सूझ् दी है, किसीने साहित्य और कला को अपनी अनुपम भावनाओं की 
कडियो च्नै सम्बद्ध कर अपनी पश्रतिमा और विद्धत्तः का परिचय दे साहित्य की श्रीवद्धि की है, पो 
किसी ने गाव-गाव, शहर-गहर, डयर-डगर, धुस कर नारी की नव-चेतना को जगाया है। इसी 
तरह के कार्यो की पूर्णता जो नारी-विकास को वावती है उत्तर भारत में जैन जाग्रत महिलाझो 

सम्पन्न हुई है जो भारत के नारी-जागरण के इतिहास में चिरस्मरणीय पृष्ठ हे । का 
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उत्तरा-पथ कौ जाम्रंत ज॑ न-महिलाएँ 


भहामना भूरिबाई--- 


जाग्रत महिलाझो की सन्त परम्परा में भूरि बाई जी का नाम सर्वप्रथम आदर के साथ श्राता 
है। स्वभाव की मृदुलता के साथ आ्ात्मा की विशालता का कितना विशद समन्वयहो सकता है इसका 
प्रत्यक्ष उदाहरण माता भूरिवाई के प्रकाण्ड व्यक्तित्व की रेखाशो में मिलता था । गूढ-से-गूढ घामिक 
प्रवचनो को समझाने में ये बडे-बडे घर्म-प्रथो के ज्ञाताओ्रों को पछाड देती थी ।५६ इन्दौर|;की पवित्र- 
भूमि से इन्होने उत्तर भारंत की सनन्‍्त-भावना का प्रतिनिधित्व किया । धर्म के श्रादेशो के अ्रनुसार 
झपने जीवन का यापन कर आत्मा की प्रबलता को दुढ बनाना इनकी साधना का चरम उत्कर्ष था । 
इनका धमम ग्रयो का अ्रध्ययन काफी पुष्ट और प्रवर था। घर्म को मथ कर इन्होने ऐसा मक्खन 
निकाला था जो युग-मानव क्री धर्म-प्यास को अलौकिक तन्मयता से सीधा जोड दे । जागरूक 
महिला के रूप में उन्होनें उत्तर भारत के सभी तीर्थों का पर्येटन कर धर्म के उपदेशो का प्रचार 
किया । इनकी धर्म-सभा में सैकडों नारिया आती और धर्म का श्रवण कर आत्मा के कलुष को 
घोती थी । नारी-हृदय में जैन-धर्म की सुगम व्याख्या उडेलकर उनके अन्दर धर्म के प्रति झुकाव 
उत्पन्न करने का प्रथम श्रेय माता भूररवाई को मिलता है । इन्होने जगह-जगह जा जैन कन्याशालाझो 
में धर्म की शिक्षा को भी पाठ्यक्रम मे रखवाया । धर्म के श्रवतार के रूप में वे देवी थी । 


इनका दैनिक जीवन अत्यन्त सरल और व्यावहारिक था । ये सदा स्वाध्याय मे लवलीन रहती, 
घ॒र्मं का आचरण करती । अपने मिलने -जूलने वालो से यह सदा प्रकाशवान व्यक्तित्व की साया में 
अपने हृदय के उद्गारोको निकाल कर रख देती । कितनी जैन नारियो ने इनसे धर्म-लाभ कर अपने 
जीवन का सुधार किया । समाज को इन्होने सुधार के भागे मे धर्म का धागा दिया जो भौतिक सुखो 
की शुष्कता को हीन बता पारलौकिक सुख की कामना को वाघता है । श्रपने धर्म के भ्रतल स्पर्श 
ज्ञान की भूमिका पर उन्होने श्राजीवन ब्रह्मचर्य का पालन किया । माता भूरिवाई नही रही पर 
जैन समाज में जो उन्होने अपने कार्यों की प्रणाली छोडी वह चिरस्थायी है । आपने धर्म ग्रथो 
का जो श्रगाध ज्ञान छोडा वह जैन धर्म की अ्रक्षय थाती है । जीवन का सच्चा आनन्द इन्ही को 
प्राप्त था क्योकि इनके चेहरे पर उसकी झलक साफ दृष्टिगोचर होती थी । जागरण के क्षेत्र 
में वे धर्म और समाज की प्रथम जागरूक महिला थी जिसने नारी समाज की शशिक्षा, अज्ञानता, 
दुर्बलता से उठकर अपने उदात्त व्यक्तित्व का सवर्द्धन एवं परिवद्धंन श्रोज और तन्मयता से किया । 
लोक कल्याण की भावना की दृष्टि से ये चिर-प्राणवन्त हे । 


प्रकाशिका चिरोंजाजी--- 


उत्तर भारत में अपने पौरष पर नारी की गौरवान्वित महत्ता को उठानेवाली दूसरी महिला 
श्री विदुपी चिरोजा वाई जी एक ऐसी जाग्रत महिला हैँ जिन्‍्होने पूज्य श्री गणेश प्रसाद वर्णी ज॑सी 
उज्ज्वल, स्निग्घ, मनोरम, पुण्य काया को पल्‍लवित्त, पुष्पित और फलद वनाया । नारी पुरुष को 
आदि शक्ति है और इस सत्य का साक्षात्‌ क्तिपण स्वर्गीय चिरोजाबाई में मिलता है । वाई जी 
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श्लै० प॑० चन्दाबाई झभिनसदन -पन्ये 


में किसी भी व्यक्ति के भ्रत्तस्‌ की परीक्षा करने की अदुभुत क्षमता थी १ उन्होंने देखा कि श्री 
गणेश प्रसाद में लोक-कल्याण की लोकोत्तर भावना है भौर तदनुकूल क्षमता भी । श्रत उनके 
पढ़ाने लिखाने में, उनको र्म-ज्ञान की शिक्षा उपलब्ध कराने में भ्रपनी लाखो की संम्पत्ति व्यय कर 
दी और वह भी निस्वार्थ कामना से ) 


इसका जीवन आरम्भ से घामिक रहा । समाज की सेवा धर्म की मान्यतात्रो के द्वारा ही सफल 
होती है। इनके पति १८ साल की उम्र में सम्मेद शिखर जी की थात्रा के समय में ही चल वसे । 
इन्होने अपने निस्सार जीवन को सतत साधना की सार उपलब्धि में व्यय कर दिया । कंमोदय से 
प्राप्त इस कष्ट को इन्होने समता भाव से सह लिया ॥ ब्रत ले लिया ब्रह्मचर्य का, आजन्म एक 
बार आहार का, स्वाध्याय का, धर्म कार्य में खर्चे करने का । इन्होने सिमरा के किसानो के ऊपर 
इनके झपने पति के कर्जों को माफ कर किसानो को वव चेतना का श्रालोक दिया। धामिक और शिक्षण 
सस्थाओ्री को खुले हाथ दान दे आपने समाज की अ्रथक सेवा की । सागर में श्री गणेश दि० जैन 
विद्यालय स्थापित करने में आपका स्तुत्य योगदान था । शआ्रापकी प्रेरणा से उत्तर भारत में बहुत 
सो महिला-रशिक्षा के केन्द्र खुले जिससे आपने श्रपना तादात्म्य सम्बन्ध रक्खा । 


धर्म कार्यों में भी आपने उत्तेजता दी । सिमरा के सन्दिर में सगमर्मर की वेदी लगवाई भर 
उसकी प्रतिष्ठा बडे समारोह के साथ की । सम्मेद शिखर जी की यात्रा आपने शअ्रनेको वार की । 
समस्त जीवन को धामिक अनुष्ठानों में व्यतीत किया। महिलाशो को सदा शान्तिमय उपदेश देती 
थी । दया करना, इनके हृदय का सर्वश्रेष्ठ धर्म था । किसानो की भलाई के लिए आपने जो रुपये 
खर्च किये वह किसानों के इतिहास में भ्रमर रहेगा । सागर के स्त्री-समाज को जागृति प्रदान कर 
आपने झ्ास-पास के भी लोगो को सुन्दर प्रेरणा दी । आपके चरित्र के प्रभाव में जो झाया आपसे 
चिपक गया। आपने सच्चे श्र्थ में विदुषी की मर्यादा को अक्षुण्ण रकखा । सरते समय तक श्री वर्णी 


जी को उपदेश दिया श्रौर पादव॑ जिनेन्द्र के चरण कमल की साक्षी में ब्रत प्रतिमा के ब्रत ग्रहण किये । 
अपने पूर्व जीवन की आलोचना भी की। 


वाई जी अपने श्रगाघ तत्त्वज्ञान, कौमल प्रकृति श्रौर गभीर हृदय की बदौलत नारी-समाज का 
रत्व थी। नारी समाज को आपकी प्रेरणाओ का जो डोज मिला वह्‌ सराहनीय है । किसानों 
के साथ श्रापके हृदय का राग्ात्मक सस्बन्ध था और एक सीमा तक किसानों की बुरी हालत का 
परिष्कार किया । आपकी मृत्यु, बडी शांति से हुईं । आज भी इनके कीति स्तम्भ के रूप में 


श्री 'चिरोजा बाई जैन महिला विद्यालय” झौर “चिरोजा बाई स्वाध्याय मन्दिर! यह दो सस्‍्थाएँ सागर 
में विद्यमान हूं । माता जी जैन समाज में अमर हें । 


जाग्रत-रूपा मॉँस्चन्दा--- 


जाग्रत-सुयभा जो सबसे अधिक घतरोभूत हुई जिस जैन नारी मेँ बह हे--मभाँ-श्री चन्दाबाई जी। 
आपका उज्ज्वल, शत, स्निग्घ, सरल, उदात्त, प्रभाषूर्ण, ज्योतिपूणे, देदीप्यमान, जाज्ज्व्यमान, चिरअभेच, 
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उत्तरा-पथ की जाप्रत जे न-महिलाएँ 


चिर अरे, चिर अनन्त, चिर महान, युग-विभूति, युग-पस्थापक, युग वाणी का चिद्विलास व्यक्तित्व सुखकर 
है। माँ श्री, उत्तर भारत की प्रथम जाग्रत महिला है जिनके करो मे शख और वीणा दोनो शोभित है। 
उन्होंने मुक्ति पथ पर शख का प्रलयकर हुकार फूंका है तो वीणा की सुमधूर रागिनी में नारी वेदना 
के स्वर झक्षत किये हे । इनके व्यक्तित्व का प्रत्येक रूप हृदय के तार को छूता है, छेडता है 
झौर भ्पने चकाचौंध में विलोन कर लेता है । नारीत्व साधना का विकास अपने बूते पर करनेवाली 
सचमुच ये चिर-पूजिता माँ हैँ । 


नारी शिक्षा के लिए आपका कार्य अत्यन्त वडा है। उत्तर भारत में शिक्षा का प्रचार करने 
वाली झाप प्रथम महिला कही जाती हैं । नारी के जीवन के गत्यवरोध श्रश्षिक्षा को लक्ष्य में रख 
इन्होने एक अमर सास्क्ृतिक सस्था ज॑न नारी-शिक्षा के केन्द्र के रूप में आरा में खोली । यह 
सस्या ज॑न वाला विश्वाम के नाम से ३२ वर्षों से चलती भरा रही आज भी नारी-शिक्षा का पनुपम 
एव श्रतिप्रिय केन्र हैं । इससे श्रवतक सहस्नो जैन, अ्रजैन, विधवा नारिया शिक्षा प्राप्त कर भारत 
के सास्कृृतिक भोज को पुनर्जीवित कर रही है । यह सस्था उत्तर भारत में जैन महिला जागरण 
स्तम्भ का काम करती है । मा श्री ने जैन समाज में श्रदम्य जागरण का मत्र फूका है | इनकी 
प्रेरणा से कई नारी स्कूल खुले है । नारी को सुन्दर, सौम्य, सुसस्क्ृत, सुसभ्य, सुगृहिणी, सुशिक्षित 
ढाचे में ढालना इनकी कल्पना की नारी है। नारी को यह प्राचीन रूप देने का उन्होने भ्रलख 
जगाया है और यथाशक्ति प्रयत्न करती हे । 


अपने वहुमुखी जागृति का रूप ये इस रूप में रखती हे कि ये एक कुशल सुलेखिका, पत्रकार, 
कवयित्री और समाज सुधारिका है । १६२१ से ही जैन महिलादश” का सम्पादन युग को जगाते 
करती भ्रा रही हैं । कई १०-१२ पुस्तकों लिख कर नारी जीवन को समुन्नत बनाने की प्रेरणा 
दी है। अखिल भारतीय महिला परिषद्‌ की कई वार सभापति रह चुकी हे भौर उसकी सस्थापिका 
भी हे । 

माँ-त्री भारत की महिमावान' सत है । १२ वर्ष की अवस्था से ही वैधव्य के श्रंक में पलती 
झा रही इस श्रदृभुत नारी ने अपने धर्म, श्रध्ययन, नारीत्व-साधना, ब्रह्मचयं, सयम, तप और ममता 
की साया में भारत की युग-नारी को कहा तक प्रभावित किया है नहीं कहा जा सकता । उत्तर 
भारत में ये अपनी जागृति का रेकार्ड स्थापित करती है । ६३ वर्ष की उम्र में भी चिरज्वलित 
साधना है । एक ही साथ निर्माण के इतने रूपो को रखकर नारी जीवन को तरगित कर देना 
माँ-श्री जैसी प्रतिमा का ही काम है । 


पूजिता पतासी बाई-- 


सन्त परम्परा की चतुर्थ जाग्रत महिला श्री पूज्य पतासी बाई जी है । इनकी साधना की एक- 
रूपता का दिग्दर्शन गया जाकर ही' कोई कर सकता है । श्रपने व्यक्तित्व को इतना ऊपर उठा कर 
समाज़ को अपने अनुभवों का डोज' देना पतासीबाई जैसी महिला का ही काम है । गया, हजारी- 
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ब्रू० प० चन्दावाई-अभिनन्दन-प्रन्य 


वाग, राची, पलामू आदि दक्षिणी विहार के जिलों में जो नारी-समाज में जायूत्ति हुई हैं वह सब 
पूज्य पतानीबाई की अदम्य साहसिकता और उत्कट समाज सेवा से । गया में इनके द्वारा स्थापित 
जैन महिला महाविद्यालय आज अपनी गौरव-गाया उच्च स्वर से सुना रहा है । प्राचीन भारतीय 
मस्ह्ृत्यनुमोदित नारी जीवन का रूप इस संस्था की सभी नारियां उपस्थित करती हे । गया के 
नारी समाज में सिक्षा, समाज सुवार का प्रतिनिधित्व कर पतासीवाई ने दिखला दिया कि वारी में 
कितनी शक्ति है । नारियो के अन्दर धर्म की रुचि उत्पन्न करना, साहित्य का अनुराग जगाना, 
सस्कृति को महत्ता दर्शाना पतासीवाई के जीवन की चरम साधना है । इन्ही को देखकर भ्राज गया 
में कितनी नारियों ने समाज-सुघार का सूत्र पकडा है । वारियों में व्यावहारिक और आध्यात्मिक 
ढंग से शिक्षा प्रदान कर इन्होने शिक्षा कौ नवीन प्रणाली का उद्घाटन किया है । 


पतावीवाई जो घर्मे-कार्य में रत रहती है जो अपने समय का सद॒पयोग करती हैँ जो उपदेश 
करती है, जो सदा जीवन और उच्च विचार रखने की सलाह देती है, जो नारी समाज को 
सुमगठित करती हैँ वह सव इनके स्वर से यूग की प्रच्छन्न वाणी है । नारी के युग-स्वर को उन्होने 
पुष्ट किया है। धामिक कार्यों के अनुशीलन और परिशीलन में रत रहती है । भ्रापके नाम की 
उज्ज्वलता गया और श्ास-पास के जिलो में सर्वेत्र लोगो की जवान पर वर्तमान हे । जगह जगह 
जा-जाकर आपने अपने व्याख्यानो और प्रचारो के द्वारा शिक्षा और धर्म का प्रचार किया है । 


इसी तरह जाग्रत महिलाओ को सत-परम्परा में बहुत सी महिलाएं" हे जिन्होने उत्तर भारत में 
भ्रपनी जागृति का रेकार्ड स्थापित किया है । जाग्रत महिलाओो का यह रूप धर्म, समाज, शिक्षा और 
साप्ट्रीय-जीवन फो समान प्रेरणा देता है। उत्तर-भारत इन महिलाओ से घनी है । यूरोपीय देश 
के राग-रण में डूत्री जाग्रत महिलाशो को ये अपनी सत-पश्रवृत्ति के कारण लज्जित करती है 


भ्रव दूसरे प्रकार की जाग्रत महिलाएं आती हैं । इन महिलाओ का चारित्रिक विकास भारत 


फी आजाद ओर शोपण के सपक॑ में हुआ है । उन महिलाओ ने समाज को नया प्रकाश और 
प्र नयी प्रेरणा से विभूषित किया है । 


कर्मेठ ब्रजवाला देंवीजी--- 


माँ-ची वा परिवार ही ज॑से जागरण का विजयी मत्र है । इनकी अपनी सभी वहन महिला- 
मूउण ब्रजयाला देवीनी भी जागृति को वही शिरा है जिसने माँ-श्री की जलाया है | दोनो वहनें 
प्ादशस्वरूप जन समाज की श्रपूर्व निधि हूं । 


हा कम देती माँ-त्री की पूरक है । माँ-श्री की पूर्णता का उद्रेक हुआ है तो श्री ब्रजवाला 
4 


है 


पापा साथना भी स्लुत्य है इस रूप में कि श्रापके द्वारा ठोस पद्धति में नारियो को श्रपूर्व साहस 


धोर बेवदा मिनी है । आपके समान कारव-हुशलता ; 
 हगी विदा ६। झपक समान कार्य-कुशलता, प्रवीणता, कार्य प्रणाली को सम्पन्न करने की 
शहर 


उत्तरा-पथ की जाग्रत ज॑ न-महिलाएँ 


कला शायद ही किसी प्रतिभा सम्पन्न नारी में पायी जाती हो । आप अपने चारों तरफ एक मधुर 
वातावरण खडा करती हे । जिसमें दुलार है, पुचकार है और है प्रेरणा देनेकी अपूर्व क्षमता । नारी 
शिक्षा के तरफ आपका ध्यान' इतना पुष्ट है कि स्वय देश के कोने-कोने से हजारो अशिक्षित नारियो 
को निशुल्क शिक्षा के लिए झमन्त्रित करती रहती हे । सामयिक नारी समस्याओझ्रो, राजनीतिक 
झौर घामिक विषयो पर श्रापकी लिखी टिप्पणिया नारी-जीवन 'का मापदण्ड निर्धारित करती हे । 
नारी के प्रत्येक विकास के साथ श्राप अपने हृदय का सहयोग रखती हे । किसी भी उलझी समस्या 
को भ्रपनी वौद्धिक प्रतिभा के सयोग में सुलझा देने में, आप अ्रपना शानी नहीं रखती । ये मूक 
नारी के वेदनामय स्वरो की सजल श्रभिव्यक्ति हे । 


अखिल भारतीय जैन महिला परिषद्‌ की मत्रिणी का काय्ये श्राप एक अरसे से लगन और तनन्‍्मयता 
से करती भा रही है । मत्रीपद को सुझोभित कर आप नारी के विकास की कहानी में कार्य पराय- 
णता और कार्य पूरा करने की खूबी को जोडती है । इतने दायित्व का कांर्ये एक भारतीय नारी 
की श्रथक ओजस्विता का ही परिचायक है | साथ-साथ आप “जन महिलादर्श” की सहायक सपादिका 
भी हे । आपकी प्रतिभा का सौजन्य नारी समाज को विविध रूपो मे आज तक मिलता झा रहा 
है। नारी-सभाओो से व्याख्यान श्रादि का प्रतिपादन कर आपने नारी के कारुणिक चित्रण को गाढा 
रग दिया है । वर्तमान सिनेमा से उद्भूत श्यूगारिक सभ्यता की श्राप घोर विरोधिनी हे श्रौर इनकी 
अभिव्यक्ति का स्वर ऊँचा रखने में श्राप अग्रगण्य हे । उत्तर भारत में थोडे समय में जागरण की 
इतनी सूषमा का दिम्दर्शन कराने वाली आप अपने समान प्रथम महिला कही जाती है । गावों 
में जाकर ये गाव की अ्रनपढ बच्चियो श्र नारियो को भी दिक्षा के लिए प्रोत्साहित करती हे । 
और अपनी सस्था द्वारा शिक्षा का प्रबन्ध करती हे । गरीब, छुखी जनता की कराह का मोल 
झ्रापका हृदय करता है, मन करता है, वाणी करती हे । देश में श्रकाल पडने, वाढ आने की अव- 
स्था में आप अपनी सहायता अ्रवश्य भेजती हे । नारी समाज की असह्य व्यथा, विधवा के आँसू 
की जोरदार सरगर्मी को ये पोछती हे । इनके कान्त मुखमडल पर धामिक प्रवृत्तियों की साधना 
की झलक स्पष्ट दृष्टियोचर होती हे । इसीलिये तो जैन महिला समाज ने उन्हें “महिला भूषण” 
की उपाधि से सम्मानित किया है जो इनके व्यक्तित्व की छाया को केवल छती है । एक श्रध्ययन- 
शील, कार्यपटु, धारमिक विचारों में लिपटी-चिपटी, कार्य परायण, शिक्षित, सौम्य नारी की साकार 
प्रतिमा हें महिला भूषण श्री ब्रजबाला देवी जी । 


क्न 


नन्दिनी-कृष्णा--- 


महावीर जी का मुमुक्षु महिलाश्रम भारत की एक महान सस्‍्था है जिसने नारी समाज को धार्मिक, 
सामाजिक शिक्षा से भ्रावेष्ठित किया है । इसकी विशाल इमारत को देखकर मन दग हो जाता है । 
करोडो की सम्पत्ति से बना विद्ञाल प्राकृतिक प्रागण में अवस्थित इसका भव्य महान भवन, अपनी 
महत्ता का द्योतक है । शिक्षा के सारे पहलुओ को एकत्रित कर शिक्षा देना इस संस्था का महान 
कार्य है । कौन एसी अजेय शक्ति है जिसने सूक्ष्म कल्पना, दृष्टिकोण, शिक्षा का जीवित रूप 


प्र्५ 


क्ष० पँ० घन्दाबाई अभिनन्दन-प्रच्य 


इस महान निर्माण में रख दिया है । यह शक्ति हे श्री कृष्णावाजी जिनकी जागरण-वशी की 
तान आप इस संस्था कौ प्रत्येक दिवाल के पास खडे हो सुन सकेंगे । 


श्रो कृष्णाबाई समाज में दहेज, पर्दा प्रया आदि को कटुआलोचिका हे। अपनी लाखो की सम्पत्ति 
का दान कर उन्होने महावीर जी में जैच महिला को उन्नतिशील बनाया है । समाज का इतना 
वडा कायें सम्पन्न करना एक असम्धव कार्य ही था लेकिन कृष्णावाई ने उसे अपने तन-मन-धन 
दान द्वारा समव बना दिया । घम्में की पीठिका, शिक्षा की प्रीठिकरा, के रूप में यह सस्या जागरूक 
महिला कृष्णावाई जी के नाम को सदा आलोकित और गौरवान्वित रकक्‍्खेंगी | 


झाप सप्तस प्रतिमा की धारिणी विचारशील महिला हैँ । भ्रापने समाज के अन्वकार को दूर 
किया है । नारी समाज इनका चिर-ऋणी रहेगा । 


धवरू-चरित्रा उज्ज्वल कुमारी--- 


ठीक इसी रूप में जैन जाग्रत महिलाझो में अपनी उज्ज्वलता का प्रसार करनेवाली महिला श्री 
महासती उज्ज्वल कुमारी हें । आपका जीवन' सतत कर्म, अगाव धर्म, प्रवीण राजनोतिक दुष्टिकोण 
का सच्चा पाठ पढाता है । आप भारत के महिलावर्ग में उच्च दर्जे की प्रवचनकार है । श्रापकी 
वाक पहुंता, अदम्य साहस, अपूर्व तेज को देखकर बडे-बडे विद्वान्‌ भी दातों दले ऊँगली दवाने लगते 
हैं । भारत के नारी यौरव को आपने अपने उपदेशो, प्रवचनो, सामयिक राजनीतिक सुझावों से 
चरम उत्कर् प्रदान किया है । आपके प्रवचनों के कुछ संग्रह “उज्ज्वल प्रवचन” के नाम से निकल 
चुके हैं तया घडाघड निकल रहे हे । आपने राजनीनिक पहलुओ एवं महापुरुषो की जीवनगायाश्रो 
को एक नया मापदड दिया है । एक सती का जीवन विताते हुए उत्तर-भारत में नारी जीवन को 
भालोकदान देना हो इनके जीवन की अ्रनन्त सार्थकता है। इन्होने साहित्य राजनीति आदि के किसी 
विषय को अछूता नहीं छोडा । सवपर अपने अनुपम विचार प्रकाशित किये और भारत के सुधी- 
चरगे को सोचने और समझने का एक मौका दिया । गाघी, टंगोर, तिलक आदि रप्ट्र के महामानव 
कर्यघारो की छाप को नारी के हृदय पर प्रतिष्ठित करनेवाली यह प्रथम विद्र॒पी महिला कही जा 
सकती हैं। इन्होंने करीव-कऋरोव भारत की सभी असुख सस्याओ का निरीक्षण किया है तथा भाषण किये 
हू सारे भारत वर्ष में घूम-घूम कर नारी के अन्दर ओज, करुणा, शिक्षा, घर्म, विचार आदि को 
पनपानेवाली आप अग्नतिम महिला हैं । आपके नाम का डका वज चुका है । राजनीतिक आन्दो- 
हा हर रे आपने सक्तिय भाग लिया है । कई महिला-स्कूलो कौ सचालिका और. सस्थापिका भी 

तरह की जाग्रत परम्परा का विकास तो जैन वारियों में चहुत हुआ है लेकिन उनमें प्रमुख 
ते ज्ञानवन देवी, कचनवाई, प्रभावती देवी, किरण वाला झादि का नाम विशेष रूपसे ध्वाता है 


402: ४५ एक और विदुपी महिला सिरोज की सूरज बाई जी जैन है । इन्होने 
त्ञाव, श्र साज से सधर्व चालू रखते हुए भी अपने अध्ययन को जारी रक्‍्खा। सचमृच यह 
सूरज बाई की ब्रदूमत साहसिकता को व्यजित करता है । शक 


१६६ 


इत्तर-पेथ की जाप्रत जैन महिलाएँ 


आप महान विंदुषी होते हुए महान धर्मात्मा है । ज्ञास्त्र स्वाध्याय का अनुभव उच्च कोटि का 
है। बडी से बडी शकाएँ सहज ही में संमाघान कर देती है । नारी को पूजन करने का अधि- 
कार है, इस प्रथा को आपने ही सर्वप्रथम चलाया । इसके लिए इनको महान सघर्ष करना पडा। 
आपने सिरोज की महिलाओ में नारीत्वे जागरूक करने के लिए झ्रथक श्रम किया है । नारी-उन्नति 
के लिए कईं एक फण्ड चालू किये । आप एक संफल कवयित्री भी हे । आपकी कविताओं का 
राष्ट्रीय संग्रह 'बनिता रागिनी' के नाम से प्रकाशित है । 


ज्ञानधारि ज्ञान-धन देवी---- 


श्री ज्ञानधन देवी इंठावा में अपनी जाग्रत ज्योत्स्वा विकीर्ण करती हे । इटावा में नारी-जाग- 
रण का प्रतिनिधित्व ज्ञानधन देवी की बागडोर में एक उन्नत रूप में हुआ है । धर्म और समाज- 
सुधार को लक्ष्य कर आपने नारी समाज के लिए बहुतेरे कार्य किये हे । आपकी प्रेरणा से एक विद्यालय 
का निर्माण हुआ है | 


कान्तिशीला कंचनबाईजी--- 


श्री कचन वाई सर सेठ हुकुमचन्द जी की पत्नी 'हैं । एक महान विदृषी और दानशीला का जीवन- 
यापन करते हुए आपने नारी की आचीन दया, धर्म, करणा को जगाया है। इन्दोर में सदंव 
नारियो को सभा ब्‌लाती है तथा अपनी श्रोजस्विता झौैर विद्वत्ता का परिचय देती है । अपनी सम्पत्ति 
में से लाखो रुपयो का दान आपने घांमिक और शिक्षा सस्थाओरो में दिया है और देती जा रही हे ॥ 
आपकी ही उदारता से इन्दौर में इन्दौर कन्या महाविद्यालय की स्थापना हुई है । 


श्रीमती गृन्नी बाई जी सिवनी, मातेश्वरी सेठ विरधी चंद जी ने भ्रपती धनराशि से सिवनी में 
एक महिला विद्यालय की स्थापना की हैं | आप धार्मिक रुचि की महिला है। 


प्रभावती देवी सेठ भागचन्द्र जी सोनी की पत्नी हे । आपने अजमेर के क्षेत्र में पर्दा प्रया, अशिक्षा, 
अधर्म आदि बुराइयो के विरुद्ध आवाज बुलन्द की है । आपका सरल जीवन दूसरों को शिक्षा 
देता है। आप धर्म और सेवा में रुचि रखती हूँ ३ लाखो रुपयो का दान दिया है । 


शिक्षित महिलाएँ जहाँ नारी समाज को आध्यात्मिक सामाजिक उन्नति प्रदान करती हे धहाँ वह 
नारी समाज में शारीरिक शिक्षा व्यावहारिक शिक्षा का सचालन भी करती हे | श्री मोहिनी देवी 
जयपुर के महिला-स्वयेंसेविका-दल की कप्तान हे और नारियो को बौद्धिक और शारीरिक शिक्षा 
दे सुन्दर स्वास्थ्य प्रदान करती हे । आपके भव्य चेहरे पर आसनो, कसरतो की स्पष्ट झलक दिखाई 
देती है । अपने दल का प्रदर्शन ये भारत भर में करती चलती हैँ । नारी को सुन्दर और स्वस्थ 
बनाना ही इनका लक्ष्य है। भारत सरकार से इस कार्य के लिए कई पदक आपको मिल चूके है । 
आप शिक्षा सम्बन्धी लेख भी लिखती और ब्राडकास्ट करती है । आपकी जागरूकता की छाप जय- 


पच७ 


श्र० पं० चन्दाबाई अभिनन्दन-प्रंन्य 


पुर, बीकानेर, भ्रजमेर आदि राजपुताने के इलाके मे हैँ । चारी के प्राचीन स्वास्थ्य, यौवन घन को 
वर्तेमान भारतीय नारी जीवन में श्राप उतारना चाहती है । 


इसी तरह उत्तर भारत के नारी समाज में जैन महिलाझ्ो का कार्य है । वहुत सी च्वनाम- 
धन्य महिलाएँ समाज की वलि वेदी पर अपना कुर्वान कर रही है । जिनका उल्लेंस लेख विस्तार 
के भय से नही दिया जा रहा है । पर्म के क्षेत्र में बहुत सी क्षुल्लिकाएँ भी उत्तर-भारत में हे 
जो अपने अपने सधो के द्वारा धर्म का आलोक फैलाती चलती है । 


साहित्यिक-अभियान-- 


साहित्य के क्षेत्र में मी जैन जाग्रत महिलाओ के कार्य अपना कम स्थान नहीं रखते । साहित्यिक 
जौन महिलाझो ने अपनी साहित्यिक प्रतिभा का स्वयं विकास कर साहित्य को महिला अनमूति और 
भ्रभिव्यक्ति का स्वर दिया है | ये साहित्य में अपना एक क्षेत्र ही ग्रहण करती हूँ । कितनी 
जाग्रत महिलाएँ साप्ताहिक और मासिक पत्रो का सम्पादत करती हे । जैन कवयित्रियों की तो 
गणना ही नही । इन्होने प्रचलित श लियो को श्रपनाकर कविता को भाव, भाषा और विपय की दृष्टि से 
प्रगति की श्रेणी में ला दिया हैं। इस तरह जैन जाग्रत महिलाएं साहित्य में भी उत्तर भारत में 
झपना जागरण-आ्राह्वान फूकंती हे । 

जैन साहित्यिक नारियो में श्रीमती रमा जैन घ०प० शाहू शान्ति प्रसाद जी का नाम सर्वप्रयम गौरव के 
साथ आता है। आपकी साहित्यिक प्रतिभा का विकास वचपन से ही हुआ । झापने भ्रपनी कोमल अभिव्याक्त 
में भी साहित्यिक कल्पनाओ्ो को इस सुरुचिपूर्ण ढग से आँका कि आपकी प्रतिभा उत्तरोत्तर विकास के 
पहलुओो का निर्माण करने लग गयी है । अवतक उनकी कविताओ्रों के कई-एक समग्रह निकल चुके 
है। ये भारतीय ज्ञानसीठ काशी की अरध्यक्षा के रूप में व्यापक और अनुभूतिपूर्ण साहित्य 
का निर्माण करती रहती है । इनके सम्पादकत्व में निकला “आवुनिक जैन कवि” इनकी कुशल साहि- 
त्पिक प्रतिभा का चोतक है । इनकी कविताओं में प्रौढ अनुभूति की गहराई, भावों की सुकुमार 
व्यजना, प्रतिपादन शैली की विकसित सुब्रमा सवेत्र दिखलाई पड़ती है । अपनी अद्भुत काव्यगत 
प्रतिमा के फलस्वहूप आप जैन महिला कंवयित्रियो का प्रतिनिधित्व करती है । शाप काव्य में 


रहस्यवादी दृष्टिकोण रखती हे । 
इसी तरह वहुत सी जैन जाग्रत महिला कवयित्रियाँ हे जिनमें थोड़े का सामान्य परिचय यो है .-- 


१ श्री कमला देवी जैन कोविद--आप प्रगतिशील विचारों की शिक्षित महिला हे । आपकी 
कितनी ही साहित्यिक रचनाएँ उच्चकोटि की है । कवि सम्मेलनो में आपको श्रनेक स्वर्ण झौर रजत- 


पदक भी मिल चुके हे । राष्ट्रीय आन्दोलनों में जेल-यात्रा भी कर चुकी हे । कविताएँ अलकार 
युक्त किन्तु सुबोच होती हूँ । 


२ श्री प्रेमलता कौमदी---वत्सल' की पुत्री और 'शक्षि” की पत्नी हैँ । कविता की ओर सहज 
श्रौर चुलम अवृत्ति है। सस्कृत के सामयिक पाठ का पद्मानुवाद किया है । कविता में स्वाभाविकता 
झोर सरसता रहती है । 


भष्ट 


उत्तरा-पथ को जाप्रत ज॑ न-महिलाएँ 


३ श्री कमला देवी ज॑त--सत्रह वर्ष की वय में उन्नत कल्पना और सरस शब्दो के साथ सुन्दर 
भावो को गूँथना आपके उज्ज्वल भविष्य का परिचायक है । 


४. सूरजमूखी, चन्द्रमुवी--दोनो बहनें हे और कविता के क्षेत्र में समान प्रगति है । कविता 
में जो गूढ भाव हे उसकी अ्रभिव्यक्ति हे श्री चनद्धमुखी जी । झाप अ्रपने पति को उस क्षेत्र 
प्रेरणा देती हे 


५ सुन्दर देवी--इनकी शैली भ्राधुनिक भौर वेदना-प्रधान है-- 


यौवन का कर्पुर रहा जल शआआज प्रणय की ज्वाला में 
अरे पपीहा प्राण जगा जा इन्ही पिया से प्राण--- 


६ भणिप्रभा देवी--आपने महिलाझो को कविता करने की सुगम प्रेरणा दी है । 'ज॑ैन-महिलादशोें 
के “कविता मन्दिर की सम्पादिका हें । ओज भर माधुये गुण की कवयित्री है । 


७ श्री रूपवती देवी 'किरण--अतीत होता है कि आपका हृदय प्रकृति के सौंदर्य से प्रभावित 
हुआ है । सामाजिक विषयो पर भी लिखती हें । 


इसी तरह साहित्य में जागरण का रूप रखनेवाली श्री चन्द्रप्रभा, छन्नादेवी, कुसुम कुमारी, मनो- 
वती, सरोजिनी देवी, पुष्पलता कौशल' शरवती भ्रादि देवियाँ हे । 


8 न हट ॥ 0 





७२ ४५६९ 


कातिपय श्वेतास्बर विदुषी कवयित्रियाँ 


श्री अगरचन्द नाहठा 
सनातन-हशक्ति नारी--- 


अ्रनादि अनन्त विश्व के विकास एवं व्यवस्था में स्त्री और पुरुष का जोडा प्रकृति की एक महती 
देन है। अपने-अपने क्षेत्र में दोनों की उपयोगिता एवं महत्व निविवाद है पर पुरुष की जननी होने 
का गौरव घारण' करनेवाली होने से मातृत्व के नाते स्त्री जाति का महत्व श्रौर भी वढ जाता है । 
पुरुषों में प्रारम्भिक सस्कारो का वीज वोनेवाली भी स्त्री ही है । वच्चो का पालन पोषण कर उन्हें 
कार्वेक्षम बनाने का कार्य भी प्रवानतया उसी के हाथ में रहने से उसकी उपयोगिता भी श्रविक है । 
स्त्री शक्ति का लोहा श्राज तो समस्त विश्व मानने को तयार है । 
जैन-धर्म में नारी--- 

जैन धर्म में प्रारम्भ से ही स्त्री पुरुष के भ्रधिकार समान रूप से प्रतिपादित हैं ।॥ इस अव- 
सपिणी कालचक्र में प्रथम तीर्थंकर भगवान ऋषभदेव के समय तक व उनसे पहले स्त्री पुरुष जोड़े 
के रूप में ही साथ ही उत्पन्न होते थे श्रत. उन्हें युगलिक कहा जाता है। उस समय जीवन की 
आवश्यकताएँ बहुत सीमित थीं वे सहज ही में पूर्ण हो जाती थीं अत जीवन बड़ा सुखद था। 
काल-अभाव व मनुष्यों की क्षीणतावश वस्तुओं की कमी होने लगी झऔर आवश्यकताएँ वढती चली 
गई , फलत कृषि आदि जीवनोपयोगी कर्मों की शिक्षा भगवान ऋषभदेव ने दी । उन्होने पुरुषों 
को ७२ व स्त्रियों को ६४ कलाएँ ( कलाकर्मसु कोशल्यम्‌ ) सिखाई । उन्होने अपनी जेप्ठा कन्या 
ब्राह्मी को जो लिपि सिखाई बह उसके नाम से ब्राह्मी लिपि की संज्ञा से सर्वत्र प्रसिद्ध हुई । 
इवेताम्वर जेनागम भगवती सूत्र के प्रारम्भ में ही “नमो वभीए लिविए” शब्दों द्वारा ब्राह्मी लिपि 
को नमस्कार किया है । इससे उसका महत्व एक आदर कितना अभ्रधिक था स्पष्ट प्रतौत होता है । 
पाठकों की जानकारी के लिए यहा स्त्रियों की ६४ कलाझो की सूची जम्बूद्वीप भ्रशप्ति वृत्ति के अनु- 
सार दी जा रहो है । 
१... इसी महत्व को लक्ष्य करके वल्तुपाल के गुरओी ने कहा था-- 

भस्सिश्नसारे संसारे, सारं॑ सारंगलोचना । 
यत्कृक्षित्रवा एसे, वस्तुपाल भवादुशः ॥ 

२. इवे. जेनागमो में बताया गया हैँ कि जंच शासन व्यस्वया में विद्वान म्‌नियों को आचाये 
उपाध्याय, गणि पद दिया जाता है उसी प्रकार विदुषी भ्रार्याश्रों के लिये महत्तरा, प्रवत्तिवी आदि 
पद देने चाहिये। नारियां भी झ्रात्मकल्याण करने मे स्वतन्त्र हैं, वे भी घर्मं साधन कर सकती हे! 


५्‌छ० 


कतिपय (दे तास्त्वर दिदुबी कवयित्रियाँ 


स्त्रियों की ६४ कलाएं -... 
(१) नृत्य (२२) धर्म रीति (४३) मुख मडन 
(२) भौचित्य (२३) वर्णिका-वृद्ध (४४) शालि-खडन 
(३) चित्र (२४) स्वर्णसिद्धि (४५) कथा-कथन 
(४) वादित्र (२५) सुरभि तेल करण (४६) पुष्प-ग्रथन 
(५) मत्र (२६) लीला सचरण (४७) वक्रोक्ति 
(६) तत्र (२७) हय गज परीक्षा (४८) काव्य-शंक्ति 
(७) ज्ञान (२८) पुरुष-स्त्री लक्षण (४६) स्फारविधि वेष 
(८) विज्ञान (२६) हेम रत्न भेद (५०) सवे भाषा विशेष 
(६) दम (३०) श्रष्टादश लिपि परिच्छेद (५१) अ्रविधान ज्ञान 
(१०) जल स्तम्भ . (३१) तत्काल वृद्धि (५२) भूषण परिधान 
(११) गीतमान (३२) वस्तु-सिद्धि (५३) भृत्योपचार 
(१२) तालमान (३३) काम विक्रिया (५४) गृहाचार 
(१३) मेघवत्ति (३४) वैद्यक-क्रिया (५५) व्याकरण, 
(१४) फलाकृष्टि (३५) कुम्भ भ्रम (२६) परनिराकरण 
(१५) आराम-रोपण (३६) सारिश्रम (५७) रघन 
(१६) आकार-गोपन (३७) अजन योग (५८) केश-बन्धन 
(१७) धर्म-विचार (३८) चूर्ण-योग (५६) कस्मि-नाद 
(१८) शकुनसार (३६) हस्तलाघव (६०) वितज्ञवाद 
(१६) क्रियाकल्प (४०) वचन-पारव (६१) अ्रक विचार 
(२०) सस्क्ृत-जल्प (४१) भोज्यविधि (६२) लोक व्यवहार 
(२१) प्रासाद नीति (४२) वाणिज्य विधि (६३) भन्त्याक्षरिका 


(६४) प्रश्न पहेलिका 
(जबद्वीप प्रज्ञप्ति टीका से) ' 


तुलनात्मक अध्ययच-- 


जैन भारती के सम्पादक श्रीयुत्‌ श्रीचन्ध रामपुरिया ने “वैदिक धर्म एवं जैन बौद्ध धर्म में 
नारी का क्या स्थान है” श्षीबंक लेख में तुलनात्मक विवेचन करते हुए लिखा है -- 

“बैदिक परम्परा में नारी जाति को गौरवपूर्ण उच्चासन दिया गया है । और नारी को पुरुष 
मित्र और समकक्ष के रूप में अ्कित करने के दुष्टात सामने भ्राते हे परन्तु उनमें अकित वर्णन 
अधिकाश में नारो जाति को श्रर्द्धांगिनी के रूप में उपस्थित करते हैं । नारी का स्वतत्र व्यक्तित्व 


१ सवत १४७८ में रचित साणिकु सुन्दर सूरि के पृथ्वी चन्द्र चरित्र में भी ये नाम है। काम सुत्रोक्‍त 
६४ फलाओं से जैन ग्रंयो सें उल्लेखित पुदयो की ७२ कला्ों से तुलना, पष्डित वेचर दास जी 
ने भगवान महावीर की घ॒र्मं कयाम्रों ग्रंथ के पुष्ठ १६५ में को हे । 


५७१ 


ज्वे० पै० चन्दाबाई भभिनतदन-प्रेन्य॑ 


वहा प्रस्फुटित नही दिखाई पडता और उसको बहुत ही थोडी सी अभिव्यक्ति वहाँ मिलती है परन्तु 
जैन धर्म में नारी का स्वतत्र व्यक्तित्व शुरू से स्वीकार किया गया है और पुरुष के समान ही उसके 
व्यक्तित्व के विकास के लिए सम्यक्‌ धर्म निरूपण किया गया है । पौराणिक साहित्य की तरह स्त्री 
जाति को दासी के रूप में नहीं चित्रित किया गया है । 


तारी : साहित्य की भाग्य-लक्ष्मी---, 


साहित्य में नारी की भावना को वही श्रादर दिया गया है जो एक पुरुष को । चंवाहिक जीवन 
में नारी पुरुष की सहचारिणी रहती है, उसकी सेवा-शुश्रृषा करती है और घर-गृहस्थी का भार 
योग्यता-पूरवंक वहन करती है । परन्तु साथ ही साथ वह आत्मा के उत्कर्ष के लिए पातिब्रत के उपरान्त 
श्रात्मा की शोध-जोज भौर भ्राध्यात्मिक चिन्तन मे जीवन का अमूल्य समय देना कर्तव्य मानती है । 
वैदिक परम्परा में नारी के स्वावलम्बन की कल्पना नहीं है । श्रौर यदि हो तो भ्रपवाद रूप में 
ही। परन्तु ज॑न-साहिंत्य में स्वावलम्वी नारी जीवन की कल्पना प्रचुर परम्परा मे मिलती है । 
पुरुष के साथ सहघमिणी होकर रहना उसके जीवन का कोई चूडान्त लक्ष्य नही, परन्तु यदि वह चाहे तो 
आजीवन ब्रह्मचर्य से रहकर भी आदर्श जीवन के भ्रतिवाहन करने के लिए स्वतत्र रखी गयी है। 


वैदिक परम्परा में नारी को सहधर्भिणी कहा गया है । परन्तु वहाँ नारी पुरुष की परछाई 
की तरह चलती है । बौदिक परम्परा में नारी को सन्‍्यास का स्थान प्राप्त नही । श्रत पुरुष 
से दूर रह कर स्वतत्र रूप से शुभ कीत्ति सम्पादन करने के उदाहरण बहुत अल्प हूँ । ज॑न-परम्परा 
में नारी का पूर्ण विकास हुआ है और स्वृतत्र नारी की गौरव कीत्ति अमर बनी है । 


वैदिक परम्परा में नारी का कोई धार्मिक सघ नहीं परन्तु जैन सघ में सुश्राविका नारी भौर पूज्य 


साध्वी कठोर भ्रनुशासन से एक भ्रमर स्थान प्राप्त करती है और सैकडो और हजारो नारियो का 
साध्वी सघ भारत भूमि को पवित्र करता है । 


जेन-धर्म में नारी की विकास-रेंख[--- 


जैन धर्म नारी-जीवन में आध्यात्मिकता को सीचता है जितना कि अन्य कोई भी प्राचीन 
सस्क्ृतियाँ नही सीचती । वैदिक परम्परा पातिन्नता नारी उत्पन्न करती है, बौद्ध परम्परा नीति-्वान 
नारी-जीवन को उत्तेजन देती है । जैन सस्कृति नारी-जीवन में चाहे वह्‌ जीवन गृहस्थ जीवन हो 


अथवा सन्यास जीवन हो श्राध्यात्मिक भावना की ज्रोत्तस्विनी बहाकर उसे अपने जीवन के लिए 
अत्यन्त कत्तेंव्यशील भर निष्ठावान' बनाती है | 


जेन-भ्राविकाएँ--- 


ज॑न तीर्थंकरों ने अपने धर्म सघ की स्थापना करते समय साधुओं के साथ साध्वियो एवं श्रावको 
के साथ श्राविकाओं को भी समान स्थान देकर चतुविध सघ.की स्थापना की । पुरुषों की भपेक्षा 


श्र 
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स्त्री समाज में घामिक भावना की भ्रधिकता आरम्भ से प्रतीत होती है । इसीलिए तीर्थंकर के साधु 
एवं श्रावकों से साध्वियो और श्राविकाझ्रो की सख्या प्राय दुगुणी पायी जाती है । झ्राज भी भवित- 
दान भादि में स्त्री समाज ही मुख्य है।कि सी लोक प्रचलित पुरुष प्रधान की भावना के कारण स्त्री 
समाज को उच्च स्थान समाज में नहीं मिला जो कि पुरुषों को प्राप्त हे, इसी कारण उनका 
विकास रुक-प्ता गया । घरेलू कार्यों मे निरन्तर लगे रहने व बच्चो की सार सभाल श्रादि में 
समय अधिक लग जाने से भी उनका ज्ञान अ्रधिक नहीं बढने पाता । और उसके कदु फलो का 
अनुभव रात-दिन जीवन-व्यवहार में वे कर रहो हे । स्त्री जाति में भ्रन्धविद्वास, रूढियो का बाहुलय 
होने का प्रधान कारण उनकी शिक्षा को कमी है। प्रा चीन काल भे स्त्री-दिक्षा का श्रच्छा प्रचार 
नजर आता है, बहुत से कथा ग्रथो में लडको की भाति लडकियों को भी पढाने के लिए गुरु के 
समीप भेजने का उल्लेख पाया जाता है, पर मेरे विचार में वह बहुत सीमित होगय। । फलतत 
ज्ञान-विज्ञान की प्रत्येक शाखा में पुरुषों का एक मात्र अधिकार नजर श्राता है । उदाहरण स्वरूप, 
भगवान महावीर से श्राज तक ढाई हजार वर्षों मे लक्षाधिक साध्वियाँ व करोडो श्राविकाएँ हुई पर 
उनका बनाया हुए एक भी महत्वपूर्ण ग्रथ प्राप्त नही होता । श्वेताम्बर साहित्य में तो खोज करने 
पर केवल चार साध्वियो की रचनाएँ प्राप्त हुई हें। वह भी साधारण कथा ग्रथ ही है । और 
उनमें सबसे पहला ग्रथ पन्द्रहवी सदी का है भर्थात्‌ भगवान महावीर से श्रठारह सौ पचहत्तर बरस 
जैसे दीर्घकाल के मध्य की एक भी रचना साध्वियो की रचित प्राप्त नही है भर श्राविकाशो के 
रचित तो श्राज त्क एक भी ग्रथ देखने में नहीं झाया । इससे मेरे कथन का आशय 
यह नहीं है कि साध्वियो व श्राविकाशों में विदृषी हुई ही नहीं ।* इसी बीच में कई 
आाथिकाओ ने कई ग्रथो के प्रणयन लेखन श्रादि में ' विद्वान्‌ ग्रथकारो को श्रच्छी सहायता की है, 
जिसका उल्लेख ग्रथकारो ने श्रपने ग्रथ की प्रशस्तियो में किया है । कई साध्वियो के रचित ग्रथ 
व उनकी लिखी हुईं महत्वपूर्ण ग्रथो की प्रतियाँ प्राप्त है एवं श्राविकाश्रों के पठनार्थ लिखे हुए व 


(१) दिगम्बर समाज में कई विदुषो श्राविकाएँ हो गई हे श्रोर श्राज तो शिक्षित सहिलाएँ इवेतास्वर 
समाज की श्रपेक्षा दिगस्बर समाज में बहुत श्रधिक है । यह सब चन्दाबाई जंसी सेवा भावी महि- 
लाझ्नोंका ही प्रताप समझिये ॥ 


(२) सणिधारी हेमचन्द्र सुरि ने विशेष श्ावष्यक भाष्य पर सं० ११७५ में ३७ हजार इलोक परि- 
साण की महत्वपूर्ण ठीका चनाई उसकी रचना में सहायता देने चाले ७ व्यक्तियों भें २ विदृषी साध्वियाँ 
आनन्द सहत्तरा, व वीरमति गणिनी का उल्लेख ग्रंथकार ते स्वयं किया है । सुप्रसिद्ध श्राध्यात्मिक 
रूपक ग्रंथ उपमितिभाव प्रपंचाक प्रथमादश का लेखन ग्रंथकार फी शिष्या गया नामक साध्वी ने 
लिखा था । उपाध्याय क्षमाकल्याण जी ने प्रश्नोत्तर साद्ंशतक की भाषा साध्वी जी के लिये ही 
बनाई थी । ; 

पुज्य जिनदत्त सूरिजी की शिष्या शांतिमतिगणिवी की स० १२१५ में प्रवरणसंग्रह की लिखित प्रति 
ज॑सलमेर भंडार में है। सूरिजी ने श्रपनी शिष्याश्रो को पढ़ाने के लिए घारा नगरी भेजा था 
व महतरादिपद दिया था । वढठिडा की आविका के प्रइनों के उत्तर के रूप में आपने सन्देह दोहा- 
चली ग्रथ बनाया था ।॥ 


५७३ 


औ० पें० चन्दावाई प्भिनरदन-प्रन्य 


उनकी लिखवाई हुई भी अनेक प्रतियाँ स्वेताम्बर जैव भडार में उपलब्ध हू । एवं आज भी कई 
विदुपी साध्वियाँ व श्राविकाएँ विद्यमाव हे । पर उनके ज्ञान का समुचित विकास नही हुझा है 
फलत. वे आगे नही वढ़ सकी । यहो मेरे वक्तव्य का साराष्य समझना चाहिये । 


नारी में शिक्षा-तत््व--- 


गत दो शताब्दियो में तो स्त्री-शिक्षा का प्रचार ही कम नहीं हुआ अपितु लोग उसके विरोधी 
भी वन गये नजर आते हे । मारवाड में तो भाज से पच्चीस-तीस वर्षों पहले भी यह हालत थी कि 
स्त्री-शिक्षा का नाम लेते ही स्त्रियों को क्या हुडी कमाना है ? एक घर में दो तलवार नही चलती, 
यह तो झगृभ माना जाता है इत्यादि बातें सुनवे को' मिलती अर्थात्‌ स्त्री-शिक्षा की उपयोगिता को वे 


तनिक भी महसूस नही करते थे । पर हब॑ है कि अब इस ओर दिवोदिन प्रगति बढ रही है श्रौर भविष्य 
आशाजनक प्रतीत होता है । ! 


मेरे नम्न मतानुसार शिक्षा के क्षेत्र में पुरुषों से भी स्त्री-समाज आगे वढ सकता है । आधु- 
निक विज्ञान की कई शाखाओं में तो निरचय ही वे अ्रश्न स्थान प्राप्त कर सकेगी क्योकि उनकी ग्रहण- 
शक्ति, बुद्धि एव स्मरणशक्ति काफी तेज होती है । प्राचीन काल में आाचाय॑ स्थूलभद्र की सात बहिनो 
के सम्बन्ध में यह प्रवाद है कि उनमें स्मरणशक्ति इतनी तेज थी कि पहली एक वार, इस प्रकार क्रमश 
७ वी वहिन सात बार किसी काव्य ग्रन्य को सुन लेती तो उनको वह ग्रन्थ कठस्थ हो जाता, रटने-घोखने 
की तनिक भी झावश्यकंता नहीं रहती । इसी प्रकार तिलक-मजरी के रचयिता कवि धनपाल की पुत्री 
को स्मृति भी ऐसी अद्भुत थी कि भोजराजा ने तिलक-मजरी ग्रन्थ को क्रुद्ध होकर झाग में जला दिया 


जिससे कवि घतपाल को वडा खेद हुआ था, तब उनकी पुत्री ने उस कंथा को झपनी स्मरण-शक्ति से पुन 
लिखवा दिया था । 


जेन-सतियों का आदश्श--- 


यहाँ एक महत्त्वपूर्ण वात का निर्देश करना भ्रति आवश्यक है कि जिस प्रकार पुरुषों का महत्त्व 
ज्ञान-विज्ञान का उत्कर्प करने के लिये है उसी प्रकार भारतीय स्त्रियों का आदर्श शील, सदाचार रूप- 
चारियवान होने से उसमें वे अ्रग्रगण्य रही है, इसी महान्‌ गुण के कारण सीता के रूप में वे प्रात स्मरणीय 


ही गई है । जैन-समाज में भी सैकडो सतियो के चरित्र-ग्रन्थ पाये जाते है । १६ सतियो के नाम तो 
प्रात समय में स्मरण किये जाते हे । 


न वंदिक धर्म में स्त्रियों के लिये सन्‍्यास की व्यवस्था नजर नही झ्राती पर जैन-धर्म में उनके 
_विवाह करना भावश्यक नही । चे पुरुषो की भाँति भ्राजीवन ब्रह्मचारिणी रह सन्यास घ॒र्मं घारण कर 
मरी हँ--ऐसा विधान है। हजारो कुमारियो ने भी दीक्षा ग्रहण की है। महासती राजीमति ने तो रह- 
नेमि मुनि को विकाखश पयश्रप्ट होने से सदुपदेशों द्वारा बचाया था जिसका सुन्दर वर्णन उत्तराध्ययन 
सू में मिलता है । परवर्ती-साहित्य के भ्रनुसार आचाय॑े हरिभद्र व उपाध्याय यशोविजय का गर्व हटाने 
बालो भी विदुयोी भ्रायिका व श्राविका ही थो । आचार्य हरिभद्र भी वैदिक धर्म के प्रकाण्ड विद्वान्‌ थे 


प्छ४ 
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और अभिमान के कारण यह प्रत्तिज्ञा कर रखी थी कि जो मेरे समझ में नही श्रावे ऐसे काव्य श्रादि 
का प्र्थ कोई बतला देवे तो में उसका दिष्य हो जाऊँगा । एक बार वे जैन-साध्वियो के उपाश्रय के पास 
से होकर निकले तो वे एक प्राकृंत गाथा को रट रही थी जिसे सुनकर हरिभद्र ने उसको समझने का 
बहुत प्रयत्न किया पर उसका श्र रर्थे उसके ध्यान में नही आया । भ्रत उन्होने आरार्या जी से पूछा तो 
उन्होने गुरुजी के पास जाने को कहा, तदनुसार वहाँ उसके श्रर्थ ज्ञान कर दीक्षित हुए । उसके पश्चात्‌ 
अपने शिष्यो के वौद्धो द्वारा मारे जाने पर क्रोधवश बौद्धाचायों को मन्‍्त्रवल से आकर्षित कर उन्हें मारने 
को उद्यत हुए । उस समय याकिनी महत्तरा ने समझा कर उनके क्रोध को युक्तिपूर्ण रूप से शान्त किया 
था । कही २ श्राविका ने क्रोध शान्त किया भी लिखा है । आचार्य हरिभद्र सूरि ने याकिनी महत्तरा के 
उपकार को 'याकिनी महत्तरा सुनू” के रूप में श्रपना परिचय देते हुए व्यक्त किया है । इसी प्रकार कहा 
जाता है कि न्‍्यायविशारद महोपाध्याय यज्ञोविजय को श्रपनी विद्वत्ता का बडा श्रभिमान हो गया और 
गे कर अपने स्थापनाचार्य के ऊपर झडिया फहराने लगे । उस समय एक श्राविका ने युवित द्वारा उनका 
गवे निवारण किया था । 


आ्रावू के कलापूर्ण मदिरो के निर्माण का सुझाव देने वाली विमल दडनायक की पत्नी व लूल- 
गवसहीथ के कार्य को श्रविलम्ब पूरा कराने में प्रेरक, शत्रुजय श्रादि कलापूर्ण मदिरो के निर्माण में सलाह 
देने वाली तेजपाल की धर्मंपत्नी श्रनृपमा देवी भी ज॑न साहित्य में चिरस्मरणीय रहेगी । कहा जाता है 
कि विमल शाह ने देवी की आराधना कर पुत्र प्राप्ति व श्राबू तीर्थोद्धार के दो वर मागे । देवी ने दोनो 
में से एक वर देने को कहा । श्रव क्या माँगा जाय ? पत्नी से परामर्श करने पर उसने पुत्र की श्राशा 
छोड कर तीयोंद्वार का वर मागने की सम्मति दी थी । इसी प्रकार वस्तुपाल तेजपाल के आवू के मदिरो 
के निर्माण में अधिक समय लगते देख श्रनुपमा देवी ने कारीगरो को सभी सुविधाएँ दे उसे शीघ्र ही पूर्ण 
करवा दिया । 


अनुपमा सचमूच अनुपम गुणों की भडार थी । भ्रबन्ध ग्रन्थो में उसकी महिमा वर्णित है । 
भ्रठारहवी दातो के श्राघ्यात्मरसिक प० देवचन्द्र जी को श्राविकाओ की लिखित दो पन्ने मिले हे जिनसे 
वे श्राविकाएँ कैसी विदुषी व आध्यात्मान्‌ भूतिपूर्ण थी, ज्ञात होता है । 


स्त्रियाँ व्रत, उपवास, तीर्थयात्रा, दानादि धामिक कार्यों में सदा भ्रग्मणी रहती हें । भ्रनेक बार 
वे प्रेरणा करके धर्मकार्यों में जोडतोी हे । जैन ऐतिहासिक ग्रन्थों में ऐसे बहुत-से प्रसय वर्णित हूँ जिनमें 
श्राविकाओो ने अपने पतियों को तीर्थों का यात्रीसघ निकालने को प्रेरित किया और पति की श्रज्ञानता 
में स्वथ सघ निकाले, मदिर वनवाये, प्रतियाँ लिखवाई, उग्र तपदचर्याएँ की, तप उद्यापनादि, आ्राचाय पदोत्सवादि 
में हजारो रुपये खर्च किये । इवे०-साहित्य के मणिकदेवी रास में जगतसेठ की मातुश्नी मणिक देवी के सुक्ृत्यो 
का वर्णन है। इसी प्रकार वीरविजय रचित हवीसिंह प्रसाद प्रतिष्ठा स्वत हरकुअर स्तपनादि 
में सेठाणी के घार्भिक कार्यों की प्रशसा की गई है। खरतर गच्छा की पदावलि के श्रनुसार जिनधर्म सूरि 
का पदोत्सव स० १७११ में श्रा० विमला दे ने किया था। श्राविकाझो के बनवाये हुए मदिर व मूत्तियो 
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“ १: शीमद्‌ देवंचद्र भींग १ के ये पत्न प्रकोशित हे । 
प्७५ 


ह० पें० चत्दावाई अभमिनन्दन-प्रत्य 


फा एवं स्वर्णाक्षरी श्रादि विशिष्ट प्रतियो के लिखाने का उल्लेख प्रतिमालेखो एवं प्रदास्तियों में पाया 
जाता है । 


कृतिपय विदुषी साध्वियो के परिचायक ऐतिहासिक गीत भी पाये जाते है, जिनमें से घर्मेलक्ष्मी 
महत्तरा व उदयमूला प्रवर्तिती नामक विदुशी श्राचार्याप्रो के गीतद्वय मुनि जिनविंजयजी सपादित ऐतिहासिक 
राससचय में प्रकाशित है । इनका समय १६ वी शती का प्रारम्भ है इनमें से घर्मलक्ष्मी महत्तरा का वृत्तात 
गीत में विस्तार से दिया गया है । 


श्रव में दवेताम्बर साहित्य में जिन कतिपय विदुषी श्राचायों की रचनाएँ उपलब्ध हे, उनका 
परिचय दे रहा हूँ । 


परिचयात्मक-टिप्पणी-- 


(१) गुण समूद्धि महत्तरा --खरतर गच्छ आचायें जिनलब्धि सूरि के पट्टधर जिनचद्र सूरि 
की आप शिष्या थी । सवृत्‌ १४२७ में वीर जन्म दिन को जैसलमेर में अजराहा सूरि-चरित्र बनाया | 
प्रस्तुत ग्रथ प्राकृत भाषा मे ५०३ गाथाशओ्रो का है । जैसलमेर के बडे ज्ञानभडार में इसकी प्रतियाँ प्राप्त है। 


(२) पद्मश्री --इनके गच्छ व गरु श्रादि का परिचय ज्ञात नही हुआ । नेमि-चरित्र के 
आधार से रचित भ्ापके चारुदत्त चरित्र की प्रति स० १६२६ लिखित प्राप्त है। श्रत इनका समय इससे 
पुवें का या इसके आसपास का ही प्रतीत होता है । जैन साहित्य महारथी मोहनलाल देसाई ने अपने 
जन गुजेर कविश्ो भा० ३ के पृ० ५३५ में इसे स० १५४० के लगभग का रचित बतलाया है। इसकी भाषा 
भाचीन गुजराती है व पद्य सख्या २५४ है देसाई लालाभाई पुस्तकोद्धार फड, सूरत में इसकी प्रति प्राप्त हे । 


(३) हेसश्री --बड तपागच्छीय सुप्रसिद्ध कवि नयसुन्दर की आप शिष्या थी। झापके रचित 
कनकावती आखरूयान की पी सवत्‌ १६४४ बे ० सु० १० को हुई थी । इसकी भाषा गुजराती व 
पच्च-सरुया ३६७ है । प्रर्व॑ंत्त काति विजय के सग्रह में इसकी प्रति उपलब्ध है । 


(४) सिद्धश्वी --इनका सवत्‌ १६१६ में रचित प्रतार्पासह बाबूरास जिसमें 
2 रास प्रकाशित है। जिसमें 
ऊजीमगज के घर्मप्रेमी बाबू प्रताप सिंह जो के धर्मेकत्यो का उल्लेख है । के 


द्वं ० जैन साध्वियो के रचित उल्लेखनौय ४ ग्रन्थ ही मिलते हे । इसके अतिरिक्त कुछ लघु 
रचनाएँ, गीत, फाय आदि प्राप्त है । उनका भी यहाँ निर्देश कर दिया जाता है. --- ह 


(१) विनयचूला --भागम गच्छीय हेमरत्न सूरि की आप आज्ञानुवर्तिनी थी जिनका समय 
स० १५०० के लगभग का है । 


आपने गुरुमक्तिवश हेमरत्न सूरिफाग ११ पद्मों में बनाया “57777 ह_हत ६ "यो में बताया है, जिसकी प्रतिलिपि हमारे संग्रह में है। जिसकी प्रतिलिपि हमारे संग्रह में है । 
(१) झआापके १ संबोध सत्तरी व दे राग्यशतक के हिन्दी अनुवाद प्रकाशित हो चुके हे। 
५७६ 


कतिपय इव ताम्बर चिदुदी कवयित्रियां 


(२) हेम सिद्धि --खरतर गच्छीय प्रवर्तिनी लावण्य सिद्धि की श्राप शिष्या थी, जिनका स्वगंवास सवत्‌ 
१६६४ में बीकानेर में हुआ था। आपके रचित लावण्य सिद्धि व सोम सिद्धि निर्वाण गीत हमारे सपादित 
ऐतिहासिक जैनकाव्य-प्रग्नह में प्रकाशित हे । 


(३) विद्यासिद्धि --भश्राप भी खरतर गच्छीय थी । इनका रचित गृरुणी गीत हमारे सम्पादित 
ऐं० ज॑० काव्यसग्रह में प्रकाशित हो चुका है। इनका जिनराजसूरि गीत गा० ५ भी हमारे सग्रह में है । 


(४) जयमाला --इनका समय १६ वी शती व गच्छ खरतर है । श्रापके रचित १ जिन चद्रसूरि 
गीत गा० ७ व चन्द्रप्रभु जिनस्तवन गा० ७-३ हमारे सम्रह में उपलब्ध है। 


२० वी शती में कई विद्वान साध्वियाँ हुई व हे जिनमें से स्थानक॒वासी समाज में श्रार्या पार्वती 
कवयित्री भी थी, इनके रचित कई श्रन्य ग्रन्थों के साथ १ वृत्तमण्डली (स० १८४१) २ अजितसेन कुमार 
ढाल (स० १८६१) ३ सुमित्रचरित्र (स० १८६१) ४ अरिहयन चौ० आदि ग्रन्थ भी प्राप्त हे । विद्यमान 
कंवयित्रियों में खरतरगच्छीय प्रेमश्री जी व प्रमोदर्नी जी के स्तवनादि कासग्रह छप चुका है एवं पूज्य 
विचक्षण श्री जी कोमल उपनाम से स्तव॒नादि बनाती हे, सभव है कुछ भौर भी हो पर उनकी रचनाओरो 
का पता नही चला । 


वैसे विद्वान साध्वियाँ व श्राविकाएँ कई हैं जिनमें से वल्ल ममीजी, प्रमोद श्रीजी, राजेन्द्र श्री 
जी, विनय श्री, श्री कल्याण श्री श्रादि एवं श्राविकाओ में श्रीमती हीराकुमारी (दर्शनशास्त्र की विद्वान्‌ 
है) आदि उल्लेखनीय है । दिनेश नदिनी चोरंडिया भ्रादि श्रन्य कई लेखिकाएँ हे पर उनका जैन-घधर्म से 
विशेष सम्बन्ध नजर नही आता । 


(२) आपका युगादिदेसना व उपासक दशससूत्र का अनुवाद छप चुका है । 

(३) आपके क्षमाकल्याण जी रचित संस्कृत चौबीसी अनुवाद व चैत्यवंदन स्तुति संग्रह छप चुके हे । 
श्री चंद्रकेवली चरित्र का हिन्दी अनुवाद भी झापने किया था, पर वह प्प्रकाशित है । 

(४) रूपसेन चरित्र का श्रनुवाद फिया है जो कि ज्ञीत्र ही छपने वाला है । 





कि 


बोद्ध संस्कृति में नारी 


श्री बेजनाथ सिह विनोद' 
: प्रस्ताविक--, 


किसी भी काल की सास्क्ृतिक दशा की जानकारी के लिए, उस काल की स्त्रियों की अवस्था 
को जानकारी वहुत जरूरी है । जब से सगठित रूप से खेती का श्राविष्कार हुआ तब से धीरे-धीरे 
स्थरियों की स्विति गिरती गई । ऋग्वेद में स्त्रियों की स्थिति अपेक्षाकृत श्रच्छी है । सभवत 
स्त्रियों की वह झवस्था उस समय की हैं जब आर्यों का आगमन अस्वाला के आसपास ही हुआ था, 
पर ज्यो-ज्यो आर्य गण पूरव में बढने लगे त्यो-त्यो वह अ्रपती सामाजिक परम्परा को भूलने लगे 
भोर यहाँ की प्राचीन जातियो की परम्परा को अपनाने लगे । 


प्राचीन सामाजिक परम्परा--- 


ऋग्वेद के यमन्यमी सवाद से सिद्ध है कि वहुत पहले सगे भाई बहनों में प्रणय सम्बन्ध था । 
कुज जैन विद्वातों का मत है, कि ऋषभदेव से पहले भाई-बहनो में शादी होती थी । कहा जाता है 
कि इस प्रया को बन्द करने में पुराने जैन महात्माओ का हाथ था । मामा और फुआ के लडके 
लड़फियां मे तो उत्तर प्रदेश में भी भगवान्‌ महावीर के काल तक झ्ादियाँ होती थी । महात्मा बुद्ध के 


जन्मस्थान कपिलवस्तु नगर के निर्माण के मूल में भी भाई-बहन को शादी की कथा है । श्राचीन 
सारित्य को देखने से यह भी मालूम होता है कि उत्तर भ्रौर उत्तस्यूर्व के प्रदेशों में ही वहुपत्नीत्व 
की प्रथा प्रतत थी । 


इस प्रदेश में बहुपत्नीत्व का विधान तक बनाया गया । चस्तुत कुल के 
बडाने का जरिया सस्तानका बढ़ाना था और सन्तान बढाने का तरीका था श्रनेक स्त्रियों को रखना । 
इस संनिक शक्ति भी बढ़ती थी और जीती हुई जमीन पर कुल का अ्धिकार भी बना रहता था। 
झत यो पय्रिय रसने को भाषना भी मामा-फूफूं जात भाई-बहिनो की शादी में निहित हूँ । यह 
पु आाभिमाय भी स्थ्रियों की सामाजिक मर्यादा को जकड़ने का एक बडा कारण है । 


बौद्ध-फाल में सामाजिक वातावरण--- 


एरपूएा सभी तब्यों को ध्यान में 


।क्‍ रब्या र्तकर श्रौर यह भी देखते हुए कि बुद्ध का धर्म व॑ राग्य- 
पा छा, बॉद्द-स्क्ाव में सारी मा स्थान 


न निश्चित बरना उचित होगा । कोई भी महापुरुत 
५.५ 


बौद्ध-संस्कृति में नारी 


अपने आदर्श को अपने समय की जमीन पर उतारना चाहता है । इसलिए वह जो कुछ भी करता 
है, उस पर पूरा विचार करने के लिए समसामयिक सामाजिक धरातल की जानकारी श्रावश्यक है । 


एक समय महात्मा बुद्ध कपिलवस्तु में विश्राम कर रहे थे । उसी समय मभहाप्रजापति ने वहाँ 
जाकर प्रणाम पूर्वक निवेदन किया-- प्रभो, स्त्रियों को भी गृह॒त्याग करके भ्रपने प्रचारित धर्म श्नु- 
शासन में रहने भौर भिक्षुणी बनने की अ्रनुमति प्रदान करे तो बडा कल्याण हो ।” इस पर बुद्ध 
ने कहा--“गौमती, तुम ठीक कहती हो, पर स्त्रियो के इस प्रकार की अनुमति पाने से तुम्हारा झ्लान- 
न्दित होना उचित नही ।” महाप्रजापति के तीन वार निवेदत करने पर भी भगवान्‌ ने यह एक 
ही उत्तर दिया। इस पर वह दु खी और रुश्ासी होकर चली गई । 


कुछ दिनो वाद एक दिन महाप्रजापति ने सिर मुडा, ग्रेरुआ रग का वस्त्र पहन, कुछ शाक्‍्य स्त्रियों 
को साथ ले वैशाली की ओर, जहाँ उस समय भगवान बुद्ध थे, प्रस्थान किया । महाप्रजापति के 
साथ दाक्‍य स्त्रियों का यह सत्याग्रही दल जिस सघाराम में भगवान्‌ निवास करते थे उसके दरवाजे 
पर भ्रा डटा । बुद्ध के प्रधान शिष्य आनन्द को यह खबर मिली--उसने महाप्रजापति से पूछा । 
उत्तर मिला, “आनन्द, भगवान्‌ तयागत स्त्रियो के गृहत्याग और अपने धर्मानुशासन के झनुकूल भिक्षुणी 
होने की अनुमति नही देते, इसलिए हमलोग यहाँ खडी है ।” आनन्द ने महाप्रजापति के भ्राने का 
उद्देश्य भगवान्‌ को बताकर निवेदन किया कि महाप्रजापति की कामना पूर्ण करें । इस पर भगवान्‌ 
ने कहा-- आनन्द तुम ठीक कहते हो, पर स्त्रियो को इस प्रकार अनुमति देना ठीक नही है ।” 
इस पर युक्ति के साथ आनन्द ने पूछा-- प्रभु, ससार त्याग करके भगवान्‌ के प्रचारित नियम, और 
प्रनुशासन का पालन करती हुई वे स्त्रियाँ यदि भिक्षुणी हो, तो क्या उपदेश ग्रहण करने से वे धर्म 
को न पा सकेगी, या निर्वाण के दूसरे अथवा तीसरे सोपान पर न चल सकेंगी या अहंत्‌-पद को 
पा सकते में समय॑ न होगी ??? उत्तर मिला--यह सब शक्ति उनमें हे! । इस पर शअनेक प्रकार 
से आनन्द के समझाने पर व्‌द्ध ने आठ सरल श्रनुशासनों के पालन का वचन लेकर मभहाप्रजा- 
पति को अपनी साथियों के साथ भिक्षुणी होने की श्रनुज्ञा दी । पर साथ ही भगवान ने यह बता 
दिया --“आननन्‍्द, स्त्रियाँ यदि गृहस्थाश्रम-वर्म का त्याग करके तयागत के नियम और अनुशासन के 
श्रतुसार प्रश्नज्या ग्रहण करने की अ्रनुमति न पाती, तो यह पवित्र धर्म बहुत दिनो तक चल 
सकता, यह श्रेष्ठ अनुशासन हजार वर्ष तक टिकता । पर आनन्द, चूंकि स्त्रियो ने अनुज्ञा प्राप्त कर ली 
इसलिए यह पवित्र धर्म बहुत दिनो तक स्थायी नही रह सकेगा, भर यह उत्कृष्ट अनुशासन पाच सौ 
वर्ष मात्र चलेगा । 


बोौद्ध-जीव न में नारी का आगसल- 
उपर्युक्त कयन का श्रर्थ यह कदापि नहीं कि बुद्ध स्त्रियों को हीन समझते थे । बुद्ध के जीवन 
में अ्म्वपाली वेश्या से लेकर सन्नान्त से सनश्नान्त महिला के लिए कही भी अवमानना नही है । 
बुद्ध “बहुजन हिताय बहुजन सुखाय” सर्व-त्थागियों और अपरिग्रहियो की एक विराट सेना जुटाना 
चाहते थे । वे क्रोब को क्षमा से, कुचरित्रता को सच्छील से (दुनिया के, स्वर्ग के या मुक्ति के) 
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श० पं० चन्दावाई पअसिनन्दन-य्रत्य 


लोभ को दान से और झूठ को सत्य से जीतने वालो का संघ स्थापित करना चाहते थे । इसके 
लिए अपरिग्रह की सख्त जरूरत थी, और तात्कालिक समाज मेँ परिस्रहो में स्त्री परिग्रह पहला था । 
यही कारण था कि स्त्रिश्रो को प्रश्नजित होने से वे सुखी नहीं हुए । उनका वैसा सोचना सही भी 
था । वीस्त पुश्यो के एक साथ रहने से भी उनका ससार एक कंदम आगे नही बढ़ता, पर यदि 
वहाँ एक भी स्त्री भा गई, तो उनकी दुनिया कहाँ से कहाँ चली जाती है । कारण स्पष्ठ है । 
प्रकृति स्त्री के द्वारा विकास पाती है अयवा यो कहें कि प्रकृति के विकास का साधन स्त्री है । 
इसलिए अहिसक सैनिको को उस काल में स्त्री परिगप्रह से बचाना बुद्ध के लिए जरूरी था । पर 


जब उत्होनें स्त्रियों को प्रत्नजित होने की अनुज्ञा दे दी, तव सभावित दोषों के मार्जज के लिए झ्राठ 
अनुगासन भी लगा दिए । 


, सध भें दाखिल हो जाने पर भिक्षुणियो के लिए भी नियम बने । कुछ विद्वानों के अनुसार इस 
'नियमो की संख्या छियालीस है । इन नियमों में यौन सम्बन्ध के प्रति तीच्र सजगता है । साथ 
ही एक नियम यह भी है कि--मिक्ष्‌, भिक्षुणी को नमस्कार नहीं करेगा, अथवा सम्मान नहीं प्रद- 
शित करेगा । ऐसे नियम किस अभिप्राय से वनाये यये, यह बताना कठिन है, पर इसमें शक नही 
कि इनसे स्त्रियों की सामाजिक मर्यादा सकुचित हुईं । मनु-काल में तो ये नियम और भी कडे थे । 


विद्वातों का मत है कि मानसिक, नैतिक, पारिवारिक एव सामाजिक दु खो से छुटकारा पाना 
भववा किसी असह्य अवस्था से मुक्त होने के लिए स्त्रियाँ अपने पति, पुत्र और पिता को छोडकर 
सन की झरण लेती थी । पण्डित हरप्रसाद शास्त्री का मत है कि. बहुत सी युवतियाँ ज्यादा 
उपयो में बिकने के अपमान से बचने के लिए और वहुत सी चिन्तनशील स्त्रियाँ युग-युगान्तर के 
भस्‍्कारो से भ्रपने को मुक्त करने तथा मुक्तिपय की बाधा से बचने के लिए प्रत्नज्या प्रहण करती 
थी। सब की शरण में जाकर स्त्रियो को अपनी मुक्ति की साधना में सभी सुविधाएँ थी । श्रमण 
मस्कृति में खायकर वीद्ध सस्क्ृति में ध्यान को वहुत महत्त्व दिया गया । ध्यान के लिए जगल 
है पहल उपयुद्न स्यान समझा जाता था। सथध में शामिल होने वाली भिक्षुणियो के लिए भरप्य 
पताम करता होता था । ऐसे ही झवसर पर बौद्ध भिल्लुणियों में सर्वे श्रेष्ठ उत्पल वर्षा पर भ्रासक्त 
उसके मामा के लड़के नन्‍्द ने घोखें से उस पर अत्याचार किया । उत्पल वर्षा ने जब इस श्रत्या- 
पर ही कया भगवान से कही, तब बुद्ध ने भिक्षृणियो के लिए भरण्य निवास का निेध कर दिया । 
भिजुप्री शुभा पर जीवक के अ्रश्न कुज में भ्रमण करते समय एक लम्पट ने बुरी नीयत से आक्रमण 
# अं लइआ समझाने पर भी नहीं माना, तो झुभा ने क्रोध से उसका हाथ पकड़कर झटक दिया । 
पप तरह झौर भी कितनी घटनाएं उस मय की भिल्षुणियों के चरित्र वल पर प्रकाश डालती हे । 


प्रोद संघ में बहन सी चिन्तन 


निगनय हैँ 


या जय हक मम स्थियाँ वीद्धिक भ्रौर झाध्यात्मिक भ्राकपंण से प्रविष्ट हुई थी । 
हक हल दालिल होने के पहले उनकी जिन्नासा वलवती थी । पर उस काल में स्त्री 
गया के लिए सी विद्यालय का जिक्र नहीं मिलता । घत्े में ही लडकियों की शिक्षा होती थी 
पं हे व ही उनकी धार्मिझ जिज्ञासा भी जगती थी ! दाद में जब मिक्षणयों का सघ 
बन गया तो उनहों शिक्षा को ठोक व्यवस्था मठो में हुई । मठो में सिक्षणियों को विधिवत बोदे 
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बोद्ध-संस्कृति में नारी 


शास्त्रों तथा और भी सामाजिक चिन्ताधाराओ का ज्ञान कराया जाता था । विद्वानो का मत है 
कि थेरी गाथा बौद्ध भिक्षुणियो की रचना है । प्राचीन पाली साहित्य में दर्जनों घुरूधर दाशंनिक 
भिक्षुणियो का जिक्र मिलता है । सयुकत निकाय में सुक्का नामक एक भिक्षुणी द्वारा राजगृह में 
धर्मोपदेश का उल्लेख है । भिक्षुणी क्षेमा का विनयपिटक पर पूरा श्रधिकार था । वह वक्तृत्व- 
कला में निपुण थी । कहा जाता है कि एक बार प्रसेनजित ने उसके पास जाकर पूछा-- मृत्यु 
के बाद जीव का पुनर्जन्म होता या नही ? ।॥” 


क्षेमा-- भगवान्‌ बुद्ध ने इसका कोई उत्तर नही दिया है ।” 


राजा --- “भगवान्‌ ने इस प्रइन का उत्तर क्यो नही दिया है ?” 

क्षेमा.- “आप ऐसे किसी को जानते है, जो गगा की बालू और समुद्र के जल-बिन्दुश्ओो को 
को गिन सके ??”? 

राजा-- नही । 


क्षेमा-- “यदि कोई पचस्कन्धो के आकर्षण से अपने को मुक्त कर सकेगा, तो वह शझसीम 
भ्रतलस्पर्शी समुद्र का आकार धारण कर सकेगा, भ्रत मत्यु के वाद जीव के पुनंजन्म की 
धारणा श्रतीत की बात है ।” इस उत्तर से राजा खुश हो गया । उसी काल में 
भट्दा कुण्डलकेशा सारिपुत्र के समकक्ष पण्डिता थी । 


बोद्ध-धर्म की व्यापकता--- 


बौद्धवर्म का प्रधान सुर था-- बहुजन हिताय बहुजन सुखाय” इसलिए उसमें प्रचार की भावना 
बहुत बलवती थी । यह बहुत आ्रासानी से कहा जा सकता है कि सेवा श्रौर नम्नता से श्रपने सिद्धान्त 
के प्रचार का उदाहरण बौद्ध-धर्म के श्रलावा और कही नही है । सम्राट अशोक के प्रोत्साहन से बौद्ध 
सव के अन्दर प्रचार की भावना और भी वलवती हुई । सम्राट अशोक की पुत्री ने प्रन्नज्या ग्रहण 
की और 'सिहल में वौद्ध धर्म के प्रचार का जिम्मा लिया । उसके साथ बहुत सी पण्टिता भिक्षुणियाँ 
सिहल में धर्तग्रचार के लिए गई । सघमित्रा त्रिविध विज्ञान में पारदशिनी थी । विनयपिटक 
पर उसका पूरा अधिकार था । श्रनू्‌राघपुर के बौद्ध विहार में सुत्तपिटक के पाँच और प्रभिषर्म के 
सात ग्रयो की वह शिक्षा देती थी । इसके झलावा श्रजलि, उत्तरा, सपत्ता, छन्ना, उपालि, रेवती 
इत्यादि करीब तीस सर्व-शास्त्र-पारगता सिक्षृणियो का जिक्र सिंहल के साहित्य मे मिलता है । 


वौद्धवर्म सदाचार-परायणता, बुद्धि की प्रधानता और लोक-जीवन के मेल के साथ जोरो से 
फंलता गया । जैसे-जैसे बीद्ध-धर्म बढ़ता गया, वैसे-चैसे ही क्रण उसमें नाना प्रकार के लोग भी 
झाते गये । बुद्ध-निर्वाण के १०० वर्ष बाद, अर्थात्‌ वैशाली की सगत्ति के पश्चात्‌ उसमें दो सम्प्रदाय 
हो गये थे । अशोक के समय में बौद्ध सघ में कुछ भ्रवाछनीय व्यक्ति भ्रा गये थे, जिन्हें निकाला गया 
था । बौद्ध के द्वारा प्रोत्साहन मिलने से वौद्धवर्म पुरी वाढ पर था | इस काल में हजारों मठ बने । 


पु८१ 


ज० पं० चन्दावाई पभिननन्‍दन-प्रंय 


मठो में दान की विपुल सम्पत्ति जमा होने लगी | सध में भिक्षुणियों का प्रवेश पहले ही हो चुका था । 
इस प्रकार जिस धर्म में परिग्रहण का कोई स्थान नही था, भिक्षु के लिए जहाँ सिर्फ तीन चीवर और 
एक पात्र रखने की श्राज्ञा थी वहाँ (स्त्री, सम्पत्ति) दोनो प्रधान परिग्रह जमा हो गये । इसका जो 
परिणाम होना था वही हुआ । महापण्डित राहुल सास्कृत्यायन के अनुसार ईसा की पहली शताब्दी में 
वौद्धवर्म के भ्रन्दर एक व॑पुल्यवादी सम्प्रदाय प॑दा हो गया । यह सम्प्रदाय बुद्ध के मूल उपदेशो से श्रलग 
जा पडा । इसका कहना था --( १) सध न दान ग्रहण करता है, न उसे परिशुद्ध या उसका उपभोग 
करता है, न सध को देने में महाफल है, (२) बुद्ध को दान देने मे न महाफल है, न बुद्ध लोक में आकर 
ठहरे और न बुद्ध ने धर्मोपदेश किया, (३) खास मतलब से (एकाभिप्रयाण) ब्रह्मचर्य का नियम तोडा 
जा सकता है। यहाँ ऐतिहासिक बुद्ध के अस्तित्व से इन्कार किया गया है, सघ के प्रति गलत धारणा 
का प्रचार किया गया है और ब्रह्मचयं की श्रतिवार्यत्ता हटा ली गई है। इससे साफ जाहिर होता है 
कि दृषित मनोवृत्ति के भिक्षुओ ने अपनी सुविधा के लिए इस सिद्धान्त को गढा । राहुल जी इन्ही तीनो 
वातो के अन्दर महायान झ्लौर वजूयान के बीज पाते हे । इसका नतीजा यह हुआ कि वौद्ध मठो में 
अनाचार फेल गया । भिक्षु और भिक्षुणियाँ दोनो का चरित्र भ्रष्ट हो गया और लोकदुष्टि में उनका 
मूल्य गिर गया । इन्ही तथा कुछ भोर कारणो से बौद्ध धर्म का ह्वास हो चला । इस तरह भगवान्‌ 
बुद्ध की भविष्यवाणी के भ्रनुसार पाच सो साल वाद उनके अन्ुशासित धर्मं का अन्त हो गया । 


बौद्धकालीन सामाजिक नियस--- 


बुद्ध के समय में कोई सावंभौम सत्ता नही थी, इसलिए किसी सा्वभौम सामाजिक कानून का 

पता नहीं लगता । पर बुद्ध निर्वाण के १५८ वर्ष बाद सन्‌ ईसवी से ३३४ वर्ष पूर्व चन्द्रगुप्त मौर्य ने 

सार्वेभौम सत्ता कायम को । उसीके समय में उसके प्रधान मत्री कौटिल्य ने “अ्रर्थ-शास्त्र” नामक विधान- 

प्रन्य बनाया । कौटिल्य के पहले भी कुछ विधानग्रन्थ थे, जिनका अब पत्ता नही लगता । इसमें शक 

नदी कि वे सब विवान छोटे -छोदे गणतल्त्रो के रहे होगे । जो हो, पर इतना सही है कि कुछ प्राचीन 

पाली साहित्य और कौटिल्य भ्रथ॑शास्त्र से उस काल की सामाजिक स्थिति पर प्रकाश पडता है, जिसके 
अन्दर से हमें स्त्रियों को सामाजिक मर्यादा का पता लग सकता है । ह 


घम्मपद अट्टकथा के दूसरे खण्ड में उल्लेख है कि १५ साल की उम्र में लडकियों के मन 


में पुरुष सग लाभ की इच्छा वलवती हो उठती है । विद्वानो का मत है कि साधारणत लडकियों की 


शादी १५ वर्ष की उम्र में कर दी जाती थी । कौटिल्य अर्थशास्त्र (प्रकरण २७ कन्याकर्म ११, १२, १३) 


होने पर भी कन्या न व्याही जाय तो उसकी जाति का 

038 दे हद सग का है । यदि तीन साल से अधिक वक्‍त गुजर जाय तो किसी भी 
थ उसको अपर्न वना सकता है। पर लडकी के माता-पिता का आमू' 

चोरी का दण्ड दिया जा सकता था ।” इससे ज्ञात होता है कि उस काल 3 पे 

उनकी शादी की समस्याथी । 2300 कक 


५८२ 


वींद्ध सेस्कात में नासि 


साधारणत तौन' तरह के विवाह उस समय प्रचलित थे । (१) उभयपक्ष के माता-पिता 
द्वारा स्वीकृत (२) स्वंगवर श्ौर (३) गंन्धर्व विवाह । पर कौटिल्य अर्थ॑ज्ञास्त्र मे आठ प्रकार के विवाह 
का विधान है । कौटिल्य गन्धव॑ विवाह को श्रच्छी दृष्टि से नही देखता था । इससे मालूम होता है कि 
सामाजिक विश्वुखलता को दूर करने के लिए गन्धर्व विवाह पर हल्के नियन्त्रण की जरूरत थी । शादी 
के समय मुह॒त्तं देखने और नक्षत्रों की गतिविधि पर चलने की प्रथा उन दिनो थी । नक्‍्खत्त-जातक 
से मालूम होता है कि ठीक मुहुत्तं पर बारात न आ्ञाने पर एक ग्रामवासी ने उसी मुह॒तं पर अपनी लडकी 
की शादी दूसरे के साथ कर दी । जब पूर्व निश्चित बाराती आए तब उन्हे वापस जाना पडा । विवाह 
के समय दहेज की प्रथा थी । माता-पिता अ्रपती शक्ति के अनुसार कन्या को सम्पत्ति, ग्राम, दास और 
दासी भी देते थे । शायद इस दहेज के अधिकाश पर स्त्री का ही अ्रधिकार होता था । वह स्त्रीधन 
समझा जाता था । कौटिल्य कहता है कि स्त्री-धन दो प्रकार का होता है, एक वृत्ति, दूसरा आवध्य 
(गहना, श्राभूषण भ्रादि) वृत्ति यह स्त्री-धन कहलाता है, जो स्त्री के नाम से कही जमा किया हो । 
उसकी तादाद कम से कम दो हजार होनी आवश्यक है । इस स्त्री-धन को पत्ति के विदेश चले जाने पर 
लाचारी अवस्था में परिवार पर विपत्ति के समय या पति के बिना किसी प्रकार की सम्पत्ति छोडे मर 
जाने पर स्त्री को खर्च करने का अधिकार रहता था । पर कही कौटिल्य यह भी कहता है कि पति के 
मर जाने के बाद यदि स्त्री अपने ससुर की इच्छा के विरुद्ध दूसरा विवाह करना चाहे, तो वह उस 
घन की अ्रधिकारिणी नहीं होगी । 


बौद्ध-धर्म के नारी निर्देश-- 

विवाह के बाद ससुराल जाने के समय लडकी को कुछ उपदेश दिये जाते थे । उन उपदेशो 
से भी स्त्रियों की दशा पर रोशनी पडती है । उपदेश इस प्रकार हे--घर की अ्रग्नि वाहर न ले जाना, 
बाहर की श्रग्नि भीतर न लाना, जो देने लायक हो उसीको देना, जो देने लायक न हो उसे न' देना, 
जो देने लायक और न देने लायक हो, उन दोनो को देना, सुख से वैठना, सुख से भोजन करना, सुख 
से सोना, अग्नि परिचर्या करना और गृह॒देवता की भक्ति करना । 

दस मूल उपदेशो की व्याख्या इस प्रकार की जाती थी । 


(१) यदि सास या परिवार की दूसरी स्त्रियाँ घर में किसी वात की चर्चा करे तो, उसे किसी 
दास दासी से न कहना । कारण, इससे उक्त चर्चा को लेकर तरह-तरह की कल्पना 
और गुह-कलह की सम्भावना होती है । 


(२) दास-दासी जो कुछ चर्चा करे उसे परिवार के लोगो पर जाहिर न करना । कारण, इससे 
नाना प्रकार की वाते पैदा होती हे भर झगडा पैदा होता है । 


(३) सिर्फ उसी को उधार देना , जो वापस दे सके । 

(४) उसे उधार मत देना जो वापस न दे सके । 

(५) यदि गरीब कुटुम्बी, रिश्तेदार, वन्चु मागे तो वापस मिलने का ख्याल न कर देना । 
पण्रे 


है० पँ० चन्दाबाई शभिनन्दन-पँनये 


(६) सास ससुर को देख कर दिष्टता पूर्वक वठना अयवा खडे हो जाना । 
(७) सास, ससुर, पति श्र अपने से वडी स्त्रियो की सोने की व्यवस्था के बाद सोना । 
(६) सास, ससुर, पति के प्रति आदर का भाव रखना । 


(१०) यदि किसी समय कोई श्रमण दरवाजे पर भरा जाय तो आदरपूर्वक उसको भोजन से 
तुप्त करना । (धम्मपदत्य कथा, प्रयम खड) 


बौद्ध-गृुहिणियाँ-- 


बौद्ध गृहिणी में उपर्युक्त सेवाभाव के साथ ही स्वाभिमान का गौरव भी उचित मात्रा में था। 
अगराष्ट्र निवासी घनजय सेठ की पुत्री विशाखा ने अपने बहुत बडे घनशाली ससुर श्रावस्ती के मिगार सेट्टी 
के क्रोव की कुछ परवाह नही की । विज्ञाखा अपने ससुर को भोजन करा रही थी, इसी समय श्रमण 
दरवाजे पर भ्राया । श्रमण को देखकर मिगार सेट्टी नौचो गर्दन कर खाता रहा था, इस पर विश्ञाला 
ने कहा - माफ करे भत्ते । सेरा ससुर पुराना खाना खाता है ।” इस पर मिगार सेट्ठी ने ऋ्ुद्ध होकर 
खाना हटा दिया और दासियों से कहा कि विशाखा को इस घर से निकाल दो । पर विश्वाखा वैसी 
न थी, उसने कहा--ठात, से वचन मात्र से नही निकलती, में कुम्मदासी की तरह पनघट से तुम्हारे द्वारा 
नही लाई गई हैं । « श्राओो कुटम्बियो को बुलाकर मेरे दोपो पर विचार करो ।” श्राठो कुटुम्बी जुदे 
और उन्होने विश्ञाखा के पक्ष में फैसला किया । इस पर विश्ञाखा ने कहा--पहले मेरे ससुर के वचन 
से मेरा जाना ठीक न था। मेरे आने के दिन मेरे पिता ने दो श्ोघन के लिए तुम्हारे भ्राठ कुटुम्बियो 
के हाथ में रख कर मुझे दिया था। अश्रव मेरा जाना ठीक है !' यह कह कर दास-दासियो को पान त॑यार 
करने की भ्राज्ञा दी । तव उन कुदुम्वियो को लेकर सेट्टी ने विशाखा से क्षमा याचना की । 


बोद्ध-कालीन दासिनी-नारी--- 


दास-प्रया उस काल में थी--दास-दासियों का क्रय-विक्रम भी होता था । किसी-किसी परि- 
वार में संकडो दास-दासियाँ रहती थी । अपनी योग्यता से मालिक को खुश करके दासियाँ मुक्त हो जाती 


थी। अनाथ पिंडक ने श्रपनी क्रीत दासी पुन्ना को तक में होशिग्रार होने के कारण मुक्त कर दिया । थे री- 
गाथा के अनुसार दासो के ऊपर मालिक का पूर्ण अधिकार था । मालिक जब तक उसे मुक्त न करे, 
उप्तका छुटकारा नहीं था | कभी-कभी गुस्से में मालिक दासो को मार भी डालते थे । दास-दासियों 


में चोरी-चोरी की कुचरिव्रता भी थी । बुद्ध के प्रचार जन-चित्त दासो के प्रति कुछ करुणासिक्त हुए। 
यही कारण है कि दासो को मुक्त होने का रास्ता कौटिल्य ने निकाला कि दास की सनन्‍्तान पर उसके मालिक 
का अ्रधिकार न होगा । 
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मथुरा 


नये चीन की नारी 


श्री देवन्द्रपाल् 'सुहृद' एम० ए० 


चीन में नारी-जागरण--- 


झ्रभी एक अर्थ-दणाब्द़ी भी न बीती .होगी जब (कि चीनी महिलाओो को पशुझो ,के समान 
बाजार में बेचा जाता था । उन्हे घरो से बाहर ,झीकने तक की आज्ञा न थी 4 धीती एँक कहावत है 
जिसका अर्थ है कि स्त्री का बचपन में पिता की, जवानी में पति की और बुढापे में पुत्र की क्ाज्ञा 
पालन करना ही परम-धर्म है” सरक्षको की ज॑सी इच्छा हुई किसी भी काने, मेडे, लगडे, लूले, बूढे, जवान 
के साय शादी कर दी और उस होने वाले पति को उस बेचारी स्त्री को द्विखाया त्तक़ त्॒ जाता था। 
गृहस्थ-जीवन मे उनके साथ दासिश्रो और गुलामो जैसा व्यवहार किया जाता था । वे श्रपनी इच्छा 
से कुछ भी नही कर संक्ती थीं ( पत्ति मंतौरजने भें कंहे वॉक्यो तैंक पर पत्नी की त्याग सकता था 
अयत्ा मार-मार केरे उसके प्रॉणान्त तंके कर संकतां भी किन्तु विंकेश 'चीनी ,नांरी' पति हारा 
पाशविक॑ भ्रत्याचारं करेगे परे भी उसे छोडे नहीं सेंकेती थीं । बालै-बविधवाओ की दुवारां 
शादी करने से उन्हें मरंवां देना श्रेयस्कर समसंते थे । <व्योपोर्र, कैला। कौशल) सँमाजसेवां शिक्षा आदि 
में उनंका प्रवेश वर्जित, था ॥ थदि इस संसार में उस्तेंकों कोई कंग था तो केंवेल पंति क्री, गुलामी .करते 
हुए उसके लिए वच्चे पैदा करना । शिक्षा के नाम पर उन्हें काला श्रक्षर भैंस वेराबर था। अर 'स्वतन्न 
होने के बाद तीन वर्ष में ही चीनी महिलाझो ने श्राशातीत उन्नति की है जिसकी हम कल्पना भी नहीं 
कर सकते थे । यहाँ हम चीनी नारी की विभिन्न क्षेत्रों में की गई प्रगति 'पर विचार कैरेते को 'प्रैयोंस 
करेगे । 


शिक्षा 

नये चीन की भारियो मे साक्षेरता शभ्रीन्दोलन॑ की वहुँतँ सफलता मिली | शिंक्षा-प्रसार 
के लिये वहाँ की जेनता ने चींनी सरेंकार की ओर न देखा अपितु वहाँ की समाजसेवी सस्थाप्रो ने स्वर्य 
ही शिक्षा-असार के प्रवर्त्त॑ प्रौर॑स्भ कर दिये । अखिल चीनी नारी सर्घ” और 'भ्रखिल चीनी श्रम संघ” ने 
रात के स्कलो की स्थैपना की । इन॑ स्कलो द्वारा पिंछले दो वर्षों में ही डेरिन और पीर्टआंर्थर दो 
नेगेरो में १२८००० नैशियों की सीक्षर बनाया जां सका । पैकिगे विश्वविद्यालय में सन्‌ १६४८ में ५/ 
छोत्राएँ नही थी वही परे सम १६५० में ७००० विद्यांयिंयों में सें ३०*/, छात्राएँ ही गईं। इसी प्रकार 
के कुछ और अकिंडे भी हमें शिक्षा में की गई प्रगति से परिचित करा सर्कग । हार॑विन में तीन वर्ष पूर्व 
एंक मिडिल स्कूल था:जिसमें ५ छात्राएं पढ॑ती थी 'किन्चु आज उसी हारविन' में ७मिडिल॑ स्कूल है जिनमें 

४ प्र्ष५्‌ 


इ० पं० चन्दावाई प्रभिवत्दन-प्रत्य 


चौयाई सल्या छात्राओं की है । चीन में छात्र छात्राएँ सभी मिलकर एक साथ पढ़ते हे । जिन स्कूलों 
में पहले नाम के लिए कुछ छात्राएँ होती थी सन्‌ ५० के आकड़ो से विदित होता है कि चीन के प्राइमरी 
स्कूलों में ४० "|,, मिडिल स्कूलो में २८ “/, तवा उत्तरी चीवी विश्वविद्यालय, उत्तरी विज्ञान इन्स्टी- 
च्यूट आदि में छात्राश्नो की संस्या ३० “/, से भी अधिक थी ॥ आ्ञाज वहाँ हर ग्रामीण-कृषक परिवार को 
नारी, संसार और विशेषत- अपने देश के बारे में जानने के लिए, दैनिक समाचार पत्र पढना अपना प्रमुख 
कार्य समझती है । श्रक्षर ज्ञान के साव-साव इंच चीनी नारियो की झौद्योगिक शिक्षा का भी प्रवन्च किया 
गया। जापानियो की भाँति आजकल ये भी यूहउद्योग कला में पूर्ण पारंगत हे । प्रामीण दाइयो को चलते- 
फिर्ते स्कूलो द्वारा आधुनिक शिशु -उत्पादन-क्रियाह्नों को शिक्षा दी गई, जिससे कि वे नये औजारों से काम 
लें और वच्चा आसानी से विना अपनी माँ को विशेष कष्ट दिये नीरोग पैदा हो । मिलो में काम करने 
के लिए उन्हें कल-पुजों से मी विज्ञ बनाया गया । शिश्यु-रक्षक-पूहो में उचित व्यवस्था रखने के लिए शिशु- 
पालिकाओं को विश्येय शिक्षा दी गई जिससे कि वे बच्चो का स्वास्थ्य ठीक प्रकार से रख सके । इस प्रकार 
चीनी नारी को जीवन के हर रुम्भव पहल, पर शिक्षित वनाने के प्रयास किये गये और वे विद्येषत. 
सफल हुए । 


सनोरञ्जन के ढंग-- 8... 


शिक्षा-असार से पूर्व दौनी नारियो का प्रिय मनोरजन का ढंग केवल तास खेलना था। 
उसके वाद वह कैरम तथा अन्य नडोर ( घर में खेलने वाले ) खेल भी खेलने लगी थी। 
किन्तु आज वे स्वतन्त्र हे और क्‍्लवो में जा स्वास्थ्यप्रद वातावरण में मनोरंजन करती हैं। लिनेमानो 
द्वारा वहाँ मनोरजन ही नहीं किया जाता अपितु उन्हें विभिन्न सामाजिक, औद्योगिक, आधिक, धार्मिक 
एवं अन्य विपयो में शिक्षा मी मनोरंजन के साथ निहित होती है । इस प्रकार मनोरंजन तो होता ही है स्वास्व्य 
और ज्ञान की भी वृद्धि होतो है 


व्यापार ओर उद्योग--- 


पिछले दो वर्षो में महिला-औद्योगिक-कर्मचारियो के संख्या वहुत बढ़ गई है। चौन को 
स्वतन्तता मिलने के बाद वहाँ की नारियो को पुरुष के साय वरावरी का अधिकार मिल गया है । 
वहा हीं नारी-मजदूरों को सव एक से कामों में पुरुष-मजदूर के वरावर ही तनख्वाह दी जाती है। 
चबाई जो ३५३ हक आद्योगिक केन्द्र हे वहाँ पर टैक्सटाइल कर्मेचारियो में ७५ “/, से ८० “/, तक 
महिला कर्मचारी है । यहाँ औद्योगिक-महिला-कर्मंचारियो की सल्या लगभग ४२४००० है जो विभिन्न 
रा पर काम कर रही है । चोन में वहुत-सी व्यापारी सस्वाएँ' केवल महिलाओ द्वारा ही चलाई जातो 
हूँ । कृषि में भी चीनो नारियो ने विशेय अमभिर्लच दिखाई और कहीं-कहीं तो कृपको में भी नारिवो 
की सल्या ८० |, तक पहुँच गई है। चौनो नारियो के इस क्षेत्र में आये से पुरुष और स्त्री दोनो की 
जद सक्ति चढ़ गई है। कुछ वर्ष पूर्व चीच भी लाखो टन अनाज विदेशों से मेंगाता था किन्तु आजादी 
के केवल दा वर्यो में ही उनने अपना उत्पादन अपनी पूद्ति तक ही न बढ़ाया अपितु वह अझव इस योग्द 


पछ८ड5 


नये चीन की सारी 


हो गया है कि दूसरे भूखे नगे देशों को भी कुछ सहायतार्थ भेज सके । इस प्रकार चीनी नारियों ने 
भूखे और नगे चीन को सुख सम्पन्न बनाने में अ्रपना कत्तेंव्य पूरा पुरा श्रदा किया । 


सेनिक सहायता-- 

चीन के स्वाघधीनता सम्राम में भी चीनी नारियो ने सैनिको की भरसक सहायता की । 
घर के कामो में व्यस्त रहने पर भी रात्रि में जग कर उन्होंने स्वेच्छा से सैनिको के लिए कपडे 
सिये, सूटर और मोजे बुने, जूते बनाये तथा भोजन तैयार किया। कहा जाता है कि उत्तरी क्यागसू 
के एक जिले में ३००००० महिला ने दो दिन में ६२१५१४ जूतो की जोडी सैनिको को वना कर 
दी, जिन्हें पहन कर वे याग्टन नदी को पार कर सके । सी प्रकार शन्टग में लाव्यू की लडाई के समय 
५ लाख किलोग्राम भोजन का प्रबन्ध वहाँ की नारियो ने केवल एक सप्ताह में ही कर दिया। किन्तु यू यू 
मे तो ७२ घटे में ही बिना सोये वही की चीनी नारियो ने ३ लाख किलोग्राम भोजन सैनिकों के लिये 
तैयार किया । लडाई के मैदान में उन्होंने समाचार वाहक, डाक्टर, नर्स, ठेलीफोन आपरेटर श्रादि के 
रूप में चीन के स्वतन्बता संग्राम में सक्तिप भाग लिया । 


समाज और राजकीय सेवाएँ--- 


चीनी नारियो ने अपने समाज के हर पहलू में सुधार करने के भरसक प्रयत्न किये । निरक्षरता 
झौर रूढिवादी अप्रगतिशील प्रयाएँ मिटाने में चीनी नारियो ने बडे साहस से मोर्चा लडा है । भौर 
नये चीन का मार्ग कटक मुक्त बना दिया है। चीन की नई सरकार बनते पर नारियो ने भी उत्तर- 
दायित्वपूर्ण पदो पर काम किया । (॥77656 ?209768 ? ८ ८), जिसे चीन की नई सरकार बनाने के 
लिए निमन्त्रित किया गया था उसके ६६२ प्रतिनिधियों में ६६ महिलाएं भी थी । इसी प्रकार 
पीपुल्स काग्रेस के प्रतिनिधियों में १९०७ औरतों हे । केन्द्रीय पीपुल्स सरकार के वायस चेयरमैन में 
एक महिला भी चेयर मैन हे । दो केन्द्रीय चीनी कौंसिल तथा १६ मिनिस्टर आदि पदो पर काम 
करती है । लिग्याई और साम्धू में ८०० नारियाँ सरकारी पदो पर काम कर रही है जिनमें से 
२६० गाँवो की प्रमुख मुखिया नारी ही हे । इसी प्रकार मन्वूरिया में १०५ काउन्टी मजिस्ट्रेट, 
१३ प्रान्तीय उच्च पदाधिकारी, २६० जिलाधिकारी, २६२६ मुखिया तथा र४ंफंड विभिन्न सरकारी 
पदो पर नारियाँ ही काम कर रही हे । इन भ्रको से हमें चीनी नारियो की प्रगति के विषय में 
भी एक शभ्रच्छा खासा ज्ञान होता है । 


जा) /८्ीषा 
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विहार- 


विहार की आकृतिक सुषमा 
श्री रझ्जन सुरिदेव, साहित्याचार्ये 


सुषमा के उपादान-- 


नदी-निश्चे रिगी, जगल और पहाड ये तीनों प्राकृतिक वैभव के तीन मुख्य उपादान हे । 
इन तीनो की रमणीयता जितने उत्कर्ष को छती रहेगी, प्रकृति की शोभा उतनी ही सुषमा वनती 
चली जायगी । इस दुष्टि से विहार प्राकृतिक सुषमा से सर्वाज्भुत' सपन्न है । 


यो तो समस्त आयवितत ही मनोमोहिनी प्रकृति की गोद में बसा है । फिर भी, विध्वर 
आार्याव्त के उद्यान के नाम से चिरप्रसिद्ध है । श्रगर विहार पर वैमानिक बविहगम-दृष्टि डाली 
जाय तो उक्त कथन की सत्यता अ्रसत्य नही होगी, यह असदिग्ध है । विहार भवन-प्रधान प्रान्त 
नही, उपवन-प्रधान प्रान्त है । प्राकृतिक वेभव-विलास विहार का विशिष्ट श्ृगार है । 


विहार के सुन्दर-प्रदेश-- 


विहार में प्रसिद्ध प्राकृतिक प्रदेशों में दो प्रदेश गण्य हे--मिथिला और मगघ । प्राचीन 
काल मे सगध का पाटलिपुत्र तो दरशकुमार चरितम्‌' के रचयिता सस्क्ृत कवि' दण्डी के छाब्दों में 
'मगघदेशशेखरीमूता पुष्पपुरी (फूलो की नगरी) नाम नगरी था। और, मिथिला तो श्रव भी “विहार 
का उद्यान कहलाती है । अभी भी वहाँ की सघन श्रमराई की स्निग्ध श्यामल शीतल छाया में 
पछी मौधिल-कोकिल के प्रेम गीत गाते हे और मडन मिश्र एव उनकी भारती का वखान किया करते 
हैँ । विहार में सोना भी है श्रोर सोरभ भी । श्रतएव, विहार में, प्राकंतिक वनज और खनिज 
सावथनो का स्वर्ण-सुगघ सथोग हुआ है । 


उत्तर विहार मे यदि मिथिला की श्रनन्त छविमयी अ्रमराई आह्लादमयी अ्रगडाइयाँ लेती है तो 
दक्षिण विहार में सथाल परगना, राँची, हजारीबाग और पलामू के प्राकृतिक पार्व॑त्य प्रदेशों में प्रकाण्ड 
सुषमा की सजीव सरसता सिहरती है । 


सथाल परगने के दुमका-देवधर का जंगल और पार्व॑त्य प्रदेश तथा राजमहल की मनोहर 
दुश्यवती पहाडियाँ अति विचित्र श्रामा की अटारियाँ-सी नयनाभिराम प्रतीत होती हे । 


५६१ 


ध० पं० चन्दावाई अभिनन्दन-प्नन्य 


रांची की सुवर्णरेखा मदी का स्वणिम सैकत प्रदेश प्रकृति की हृदयहारिणी क्रीडाभूमि है । 
पहाडी धाराएँ मिलकर सुवर्णरेखा बनी है और वह हुडू” जल प्रपात में परिणत होकर अधित्यका 
में अगडाती, इठलाती हुई जिस व्यक्ति को अपने सौदर्य-प्रदर्शन से सौभाग्यशाली बनाती है वह एक 
प्रमनद आननन्‍्दमयी स्मृति की सन्‍्दाकिनी में प्रवाहित होता रहता है, आजीवन । 'ुडट' जलप्रपात 
विहार की प्राकृतिक सुषमा-निधिथों में अ्रन्यतमस्थानीय है । इसके अतिरिक्त राँची जिले के अ्रन्दर 
शद्ष, उत्तरकोयल और दक्षिणकोयल ये तीन मूल्य सदिया विहार के प्राकृतिक वैभव है । छोटानाग- 
पुर में नदी को कोयल कहते हे जिसका श्रर्थे है, अनिश्चित' । सुवर्णरेंखा यदि स्वर्णप्रसविनी है तो 
दख नदी हीरकप्रसविती । राची चनवाला के हरिताचेल और पर्वेतमाला की मनोहारिणी पायाण- 
वेणिका के सौदर्य का अद्ध[ त क्षेत्र है जिसको रूपराशि क्षणे-क्षणे नवता' प्राप्त करती है । 


हजारीबाग तो नदी-वन-पर्वत का वह लहराता चचल अचल है जो हंदय मेँ हुँ की हिलौर 
उत्पन्न करता है । हजारीबाग की पारसनाथ पहाड़ी विहार की प्राकृतिक सुषमा का मानदण्ड है, 
जँसे । प्रकृति की सुन्दर और भयावह दोनो प्रकार (भय-हषं -विभमिश्चित) की रूपकल्पनाओो को साकार 
प्रतीक है । दामोदर नदी की सहायक नदियाँ लीलाजन (नीलाजन) और मोहिनी वास्तव मे अपनी 
लीलाग्रो से जन को मोह लेती है । 


पलामू की वन्य और पार्वत्य शोभा अतिरमणीयता की विविध विचित्रता से भरी हुई है । 
शोणभद्र नदी की सलोनी सुषमा तो स्वप्न-जाल के आल-झाल में उलझा डालती है । 


._ पटना को राजग्रिरि पहांड, गया की वरावर, ब्रह्ययोनि और प्रेतंशिलां पहांडियाँ, शाह्ावादे 
की कैमूर की अ्धित्यका और गुप्तेशवर गुफा, दरभंगा की कोशी और कमला नदियाँ, भागलपुर की 
भदार भौर पत्थर-घाटा पहांडी एवं इन सब को भी झतिक्रमित कर समस्त विहारविहा रिणी तरल 


सं पावनस्पर्श गगा नदी विहार की प्राकृतिक सुषमा की श्रक्षय खान है जिससे विहार का नाम 
झन्चरय है । 


प्राचीच साहित्य में विहार का सौन्दर्य -..- 


की वेद, पुराण और काव्य आंदि सस्क्ृत साहित्य के अतिरिक्‍त आंकृत और पालिसंहित्य मेँ 
वह रा विमल वर्णन-वाहुल्य भरा-पडा है। सस्कार-सुन्दर सस्क्ृंत्त साहित्य के भादि कांव्य वाल्मी- 
आय रामायण के वालकाण्ड के चौबीसवें सगे में करप (शाहांवांद का क्षेत्र-विशेष, कंदाचितू बक्सर ) 


प्रदेश-स्थित तताटकावन को विभीषिका विद्ध महत्सुन्दर ड़ 
दिकवि द हत्युन्दर प्राकृतिक सुबमा का मनोरम, परम वर्णन 
हि ते किया है-- सु » परम रोमाचकर, वर्ण 


न 


श्रहो ! वनमिद दुर्ग झिल्लिकागणसथुत्म्‌ । 

भरवी श्वापदे की शकुन्तदार्णारवे . ॥। 

भानाप्रकार : गकुन॑वरश्यिद्धिमेरेवस्वनी'.। 

सिहव्याप्रवराहैरव चारण॑दचापि शोभितंम्‌ ॥॥ 
पर 


विहर की प्राकृतिक सुषमा 


धवाइवकर्णककुर्म विल्वतिन्दुकपाटल . । 
सकीर्ण बदरीभिर्व किन्विदं दारुणं वनम्‌ ॥” 


उपयुक्त वर्णन से यह भ्रस्पष्ट नही रह जाता है कि विहार की प्राकृतिक सुषमा श्रादित 
सपन्त है । कल्पना कीजिए कि जब उपरिरवाणत ताठकावन में वासन्ती विलास-वघू हरे-हरे पत्तो 
का घूृधट काढ़कर, पाटल के फूलों से माग भर कर पझ्लिल्लिका की झाझ्षर (पायल) झनकारती होगी, 
उस समय की कानन-सुषमा कितनी मुखर झौर विभामयी हो उठती होगी ! 


वाल्मीकीय रामायण के ही बालकाण्ड के बत्तीसवों सर्य में मागधी नदी (शोण) के और 
उसके तीरस्थित पाँच पव॑तोी का कितना मनोमोहक चित्रण चमत्कृत हो उठा है--- 


“एबा वसुमती नाम वसोस्तस्थ महात्मन. ॥। 
एते शैलवरा पच प्रकाइतन्ते समन्तत ॥ 
सुमागधी नदो रम्या मागधान्विश्रुता ययौ ॥ 
पचाना शैलमुख्याना मध्ये मालेव शोभते ॥ 
सैबा हि मागघो राम ! वसोस्तस्यथ महात्मन ॥ 
पूर्वाभिचरिता राम | सुक्षेत्रा शस्यमालिती ॥॥” 


उपर्युद्धुत चित्रण में एते शलवरा पच प्रकाशन्ते समन्तत” शौर सुक्षेत्रा शस्यमालिनी' 
इन' दोनो पर ध्यान दीजिए! साफ पता चल जायगा कि शस्यश्यामला विहार भूमि के शोणप्रदेशीय 
स्थल विहार की प्राकृतिक सुषमा में सलमा-सितारो के साथ चार चाद लगा देते है । 

बालकाण्ड के ही पेतीसवें सर्ग में देखिए---फौशिकी नदी का एक चित्र हैं--- 


“कौशिकी परमोदारा प्रवुत्ता च महानदी | 
दिव्या पुण्योदका रम्या हिमवन्तमुपाश्रिता ॥ 


कौशिकी नदी के उपर्युक्त दिव्या, पुण्योदका और रम्या विशेषणों पर ध्यान देने से ज्ञाना- 
तोत नहीं रह जाता कि विहार को कौशिकी नदी सुषमा-सम्पन्न प्राकृतिक वैभवों में से श्रद्वितीय 
है, जिसकी रम्यता विहार कौ प्राकृतिक परम रमणीयता की प्रकाम द्योतिका है । 


विहगावलोकितन्यायेन--वन-विलासी विहार में, गगा के उत्तर, चम्पारन जिले के उत्तर- 
पूवें में, दुन ओर सोमेशवर का लगमग ३६४ वर्गेमील में फैली हुई पहाडियाँ विहा र-विमडिनो श्रनन्त प्राकृतिक 
शोभाश्री के वितान को तानतो हूँ । गगा के दक्षिण भाग में, शाहाबाद जिले की कैमूर पहाडियाँ 
लगभग ८०० वर्गमील में फैली हुई हे जिनकी दिगन्त-प्रसारिणी सघन-सुन्दर व्नराप्रि-श्यामल भ्रक 
में दो जलप्रयात घाराएँ वीचि-विलोल किलोल करती हे । 


५ ५६३ 


द्व० प० चन्दाबाई अभिननन्‍दत-प्रन्य 


पर्वेत-भेणियां और नदियाँ-- 

पटना जिले के दक्षिण-पूरव कोने पर राजग्रिरि पहाड़ पन्द्रह कोसों तक विहार--दिश्व 
के वन्य प्राचीर की तरह प्रतीत होता, प्रचुर प्राकृतिक सुषमा से सुराजित हैं जिसकी गगन-मण्डस्पशिनी चोटी 
१४७२ फीट ऊँची है और, जिस पहाड की सुरम्यता कतिपय सुखशीत भौर सुखोष्ण निर्झरों से 
निरन्तर झर्न॑रायमाण रहती है जिसमें तव-मन के तरल-तुबुक तारो को व्मिल-मवुर झकार से होले 
हीले झकझोरने की जादुई शक्ति है। गया जिले के दक्षिण में, भ्राकृतिक वैभव-विलासिनी पहाडियो 
में दुर्वासा पहाडी २२०२ फीट ऊँची है जो सतत सुखवर्त्म को स्वादती रहती है जिसका दर्शन दृष्टि 
के दर्द को दमकती दामिनी की तरह सच्य हरकर, उस पर आनन्द-चन्दन का अमिट भालेप कर 
देता है । 


मुगेर के दक्षिण, खद्भपुर की नि्ेर-निनादिनी पहाडी सर्वातिख्यात है जिसकी प्रसिद्ध पच- 
कुमारी (जलप्रपात) मन-आ्राण के स्तर-स्तर को सुपा-सिक्‍्त कर देती है । भागलपुर के सुलतान॑- 
गज श्रीर कहलगाव में गंगा के वोच तरगमालाझो से खेलनेवाली पहाड़ियाँ गगा। की गर्वोश्चित गरिमा- 
मयी श्रभिलापाओों सी वड़ी अच्छी लगती हें जो श्रन्तस्तल में आनन्द के अनुपम आलिगन-सुख को 
प्रान्दोलित कर देती है ।.- 


दक्षिण विहार के सेथाल परगने के राजमहल की मोती--ख्लोतस्विनी पहाडी की अन्त - 
सलिला भ्रस्तर काया ने पर्याप्त प्रसार पाया है--जिले की उत्तरी सीमा से लेकर लगभग दक्षिणी सीमा- 
तक इसका श्यामल अचल लहराता चला गया है जिसका नयनाभिराम आकर्षण, वनवाला के, काम ' 
तक को कवलित कर जानेवाले कज्जल किसलय-कुन्तल से और भी अधिक बढ़ जाता है । वँचद्यनाथ 
देववर को “त्रिकूट' और तपोवन' पहाडियाँ, योहा की जब्दी पहाड़ी तथा दुमका के शुभेर्वर नाथ, 
धौनी का नन्‍्दन कानन ये सभी पल्लव-पर्यकशायिनी प्रकृति-सुन्दरी की झाश्वत सुषमा का अचल- 
पोमनस्य सुहाग है । जहाँ सुमन के सोरभ को कपित करने वाले दक्षिण समीर में श्रकृति-परी के 
लहर-चचल अरमान लहराते हे ओर जिसमें झ्ूम-झूम कर प्रेम के गीत गावेवाले पंछियों के सरस 
मवुर स्वर गूजते हे । शुभेश्वर नाय मन्दिर पराग-अ्रफुल्ल काननवाला के स्वयं बराबर जीम लगा- 


कर पीते रहने के कारण गौले-मुस्कुराते विद्ुम 
रु -विम्वाघरों के बीच दाड़िम-दन्त की तरह एक अलौ- 
किक हृदयहारिणी शोभा से ओत-प्रोत है ! ह ७3 


हजारीबाग जिला तो पार्वेत्य सौंदर्य के लिए 
42228 सुख्यात है । लगभग ४५०० फीट ऊँचे पारसनाथ 
सम बा चोटी तो कौतुक से मानों ऊपर श्लाकाश् के उस पार की दिव्य दुनिया को 
खने के लिए चली गईं सी मालूम पड़ती है। जहाँ की सघन इ्याम शीतल तरुलतामयी निश्ेरिणी 


की शिलालडो पर इतराती उत्तरतो उत्कठिता नायिका-सो धारा में जैन घर्म के शाग्वत सिद्धान्तो 
का अमन्द सन्देश नदित होता रहता है । 


न का जिले में, हुड़” (३२० फीट की ऊँचाई से ग्रिरेवाला) और 'दावो” (११४ फीट 
॥ई से ग्रिरेवाला) जल प्रपात ३६१४ फीट तक ऊँचाई पर चली गई शिला-ल्-नितम्विनी 
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बिहार की प्राकृतिक सुषमा 


शिखरिणी के पीन परिपुष्द क्षरत्क्षीययार पयोधरो के प्रवाह की तरह लोचन-लोभ लालित्य 
की क्षण-क्षण परिवृद्धि के कोमल कारण हैं । पलामू की नेहरहाट की चोटी, सानभूमि और सिह- 
भूमि की सर्वोच्चतश्युगिणी 'दलमा' और बुदा' पहाडी विहार की प्रकृति की परम सुन्दरता के लिए 
पर्याप्त है । 


पार्वत्य और नैझेर सुबमा,से.सपत्न विहार नवियो के,सगम सुख से भी सन्तुष्ट है । उत्तर 
विहार और दक्षिण विहार की गया की सहायक नदियाँ तथा छोटानागपुर के भ्रधित्यका-प्रासन से 
विचलित हुईं नदियाँ विह्र-विहारिणी वनी हे । विहार की ज्येष्ठा नदी-नायिकाशों में गगा, सरयू, 
गण्डकी, वागमती, कमला, कोशी श्रादि मुख्य हे । ये नौका-विहार के लिए भी प्रसिद्ध है । सोन, 
पुनपुन, फलगू, सकरी, कर्मनाशा, क्यूल, अजय, चानन, मयूराक्षी, गुमानी आदि विहार की ,.कर्निप्ठा 
नदौ-नायिकाये है । इनमे पुनपुन और सोन नौका-विहार के लिए प्रसिद्ध हे । अ्रधित्यका-आसन 
से विचलित हुई नदी-नायिकाओं में उत्तर कोयल, दक्षिण कोयल, सुवर्णरेखा, दामोदर, बराकर, शख, 
कासाई, और पुराण-पसिद्ध सिहभूमिवाहिनी वैतरणी के नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय है । विहार 
की ६५२६ वर्गभील में फैली हुई विराट पार्वत्य और जगल प्राकृतिक सुषमा को उवंत नदी-नायिका 
सतत सरसता प्रदान करने में सलग्न रहती है । 


उपसंहार--- 

जो हो, प्राकृतिक सुषमा की दृष्टि से विहार प्रान्त एक ही है। चण्डी आर मोहिनी 
दोनो प्रकार को प्राकृतिक सुषमाश्रो का समावेश-स्थल विहार ही है । हिमालय जिसका शिरोमू ण 
है और गगा जिसका गलहार है वह विहार भारत ही नही वरन्‌ ससार का उत्तम भ्रौर सुन्दर उपहार 
नहीः तो और क्या है ? 
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ग्राचीन कालीन विहार 


श्री प्रो० राधाकृष्ण शर्मा, एस० ए० 


प्रस्ता वचन 


आधुनिक युग में एक समय ऐसा रहा है जब विहार उपेक्षा की दृष्टि से देखा गया है। 
भारत के दूसरे प्रान्तो में खास कर बगाल में पाइचात्य क्षमता एवं सस्कृति का प्रकाण तीन गति 
से फैल रहा था। विहार में इस प्रकाश की ज्योति वडी ही मन्द थी। अत. विहार के निवासी 
कई क्षेत्रों में पिछड़े हुए थे और दूसरे लोग इसे हेय दृष्टि से देखते थे । परल्तु यह स्थित्ति बहुत 
दिनों तक जारी नहों रही । घीरे-धोरे विहार में भी शिक्षा का प्रचार हुआ और यह उन्नति के 
सागे पर भ्रग्नसर हुआ । १६१२ में इसके स्वतत्न अस्तित्व का प्रादुर्भाव हुआ और ततूपरचात्‌ यह 
दिन दूनी, रात चोगुनों प्रगति करने लगा । यहाँ तक कि इसी विद्वार ने स्वतत्र भारत को प्रयम राष्ट्र- 


पति प्रदान किया । श्रव केवल भारत में ही नही, विदेशों में भी विहार का गोख बढ़ा है भौर 
इसका मस्तक ऊँचा हुआ है । 


विहार का अतीत-- 


लेकिन वर्तमान काल की अपेक्षा विहार का झतीत और भी भ्रधिक गौरवमय था---उज्ज्वल 
था। भारत के इतिहास में प्राचीन कालीन विहार एक बड़ा ही महत्वपूर्ण अध्याय है जिसे स्वर्णा- 
क्षरो में अकित किया जायगा । किसी भी प्रान्त का सुदूर अतीत के साथ इतना घना सम्बन्ध 
नहीं है । इसकी भूमिपर ऐसे-ऐसे विलक्षण, प्रत्तिमाशाली तथा दिव्य पुरुषों का आगमन हुआ 


जिन्हीने मानव-समाजकी बहुमूल्य सेवा की भौर जिनके प्रति आज का उद्ञ्लान्त समाज भी बहुत 
ही झतज्ञ है । 


इसी विहार प्रान्त के भ्रन्तर्गत मिथिला पुरी थी । इस नगरी में उन्नीसवें तीर्थंकर मल्लिनाथ 
और इक्कीसवें तोर्थक्र नमिनाथ का जन्म हुआ था । वीसकें तीये कर मगवान्‌ मुनि सुब्रतताथ के तीर्य-काल में 
वहाँ के राजा जनक महाराज थे । वे बडे ही घोर-वीर एव गरभीर पुरुष थे । वे उच्चकोटि के विद्वानू तथा 
सत्यवादी एव दुइ-प्रतिज्ञ थे । सीताजी उन्ही की लड़की थी जिनके विवाह के लिए उन्होने धनुषयनर रचा 


या। श्री रामचनद्ध जी ने घनुष को तोड़ कर सीता जी से ब्याह किया । सीता जी आदर्श 
पतित्रता स्त्री थी जो मानव-समाज में प्रात -स्मरणीय हे । 
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प्राचीन कालीन बिहार 


भार्पुनिक पटना जिले के अन्तर्गत ज॑नो का प्रसिद्ध तीर्थ राजगृह नामक एक स्थान है । 
यह भी अपनी प्राचीनता के लिए प्रसिद्ध है । ईसा से बहुत वर्ष पहले वहाँ जरासन्ध नामक राजा 
राज्य करता था । उसकी दावित असीम थी, वह अजेय था । सभी समकालीन राजे महराजे 
उससे भय खाते थे । श्री कृष्ण ने भी उससे तग आकर द्वारका पुरी नामक एक नये नगर को 
वकाया था । भन्त में जरासन्ध का वध हुआ भौर इसके लिए कुटिल प्रपच का सहारा लेना 
पडा था 


लेकिन जनक और जरासन्ध तो राजनीतिक क्षेत्र के दो महान्‌ स्तम्भ थे । आध्यात्मिक 
क्षेत्र में भी विहार ने दो दिव्य एवं अमर विभूतियाँ उत्पन्न की--दो मररत्न पैदा किये---भगवान 
महावीर भर बुद्ध । ये दोनो मानवता के पुजारी है, सार्वभौम भ्रातृत्व सिद्धान्त के पोषक है । दोनो 
ने ही वैदिक धर्म की प्रचलित बुराइवो पर कुठाराघात किया, गृहस्थाश्रम को छोड दिया, भौतिकता 
को तिलाजलि दी और वे सन्यास ग्रहण कर प्राणिमात्र के सच्चे सेवक बने । दोनो ने विधि-विधानों 
की उपेक्षा कर हृदय की पवित्रता तथा मन की शुद्धता पर बहुत जोर दिया । 


विहार की विभृति--भगवान्‌ सहावीर-- 

भगवान्‌ महावीर का प्रारम्भिक नाम वद्धंमान था । इनका जन्म आ्राधुनिक मुजफ्फरपुर जिले के 
श्रन्तर्गत वैशाली ग्राम में हुआ था । यह लिच्छवियो--बुजियों के जनतन्त्र राज्य की राजघानी 
थी । यह भारत का ही नही बल्कि समस्त सप्य ससार का सर्वप्रथम सुसगठित एवं विस्तृत गण- 
राज्य था और देशी तथा विदेशी लेखको तथा यात्रियो ने इसकी भूरि-भूरि प्रशसा की है । 
बुद्ध भी इस गणराज्य के बडे प्रशसक थे और उन्होने यहाँ के लोगो को उत्तम तथा श्रजेय कहा 
था । उसी वैशाली की पवित्र भूमि में भगवान्‌ वद्धंसान' का प्रादुर्भाव हुआ । उस समय वैद्याली 
एक बहुत ही सुन्दर तथा समृद्धिशाली नगर था। १२ वर्ष तपस्या करने के बाद भगवान्‌ वरद्धेमान को ज्ञान 
प्राप्त हुआ और वे जिन (विजेता), निम्नेन्थ (बन्धनहीन) तथा तीर्थंकर कहलाये । उनके अ्नुगामी 
जैन कहलाए । उन्होने सत्य, भ्रहिसा, अपरिग्रह-अस्तेय भौर ब्रह्मचर्य पर जोर दिया । महात्मा 
बुद्ध का जन्म कपिलवस्तु में हुआ था । यहाँ शाक्यो का जनतन्त्र राज्य था। इनका प्रारम्भिक 
नाम सिद्धार्थ था । बहुत इचर-उधर भटठकने के वाद इन्हें भी ज्ञान प्राप्त हुआ और ये बुद्ध 
( जाग्रत ) कहलाएं । इन्होने मध्यम मार्ग पर जोर दिया । न अधिक तपस्या और न अ्रधिक 
भौतिकता । इनके उपदेशो का यही सार था कि सत्य तथा अहिंसा का पालन करते हुए सदाचार 
का विकास करना चाहिये ।इस प्रकार भगवान्‌ सटावीर तथा बुद्ध ने मानवता को सत्य, सेवा एवं प्रेम, 
त्याग एवं बलिदान के पवित्र सन्देश दिये । बड़े राजे-महराजे उनके सामने नतमस्तक हो गये 
झौर इस तरह राजनीतिक सीमा को पार कर एक धामिके राज्य की स्थापना हुई । ह 


अहिसक-अशोक---- 
अब हम एक ऐसे विलक्षण पुरुष की चर्चा करेंगे--जिसकी वरावरी मानव समाज मेँ कोई 
नही कर सकता । वह दिवनाप्रिय भ्रशोक' के नाम से इतिहास में प्रसिद्ध है। उसने ३६ वर्षों 
५६७ 


० पं ० चन्दाबाई अभिननन्‍्दन-प्र॑न्य॑ 


तक मगव की गदही को सुशोभित किया था । -उसकी राजघानी पाटलिपुत्र में थी । वह मौर्य 
बंश का तीसरा राजा था । इस राज वश का संस्थापक चब्धगुप्त था । उसके समय में ग्रीक से 
सेल्यूकस ने भारत पर भाक्रमण किया था । वह विश्व-विजय का स्वप्न देख रहा था । लेकिन 
चन्द्रगुप्त ने उसे पराजित कर उसके स्वप्न को तोड़ दिया और भारतोयो के मान-मर्यादा की रक्षा 
की । चाणक्य (कौटिल्य) उसका मत्री था जो राजनीतिक का प्रकाड विद्वावत था । उसका अर्थ - 
शास्त्र” एक उच्चकोटि का राजनीतिक ग्रथ मावा जाता है । उसी के वंश में अगोक भी एक महा- 
प्रद्ापी राजा हुआ । लेकिन एक राजा होने के कारण ही उसकी भ्रसिद्धि नही है । सृष्टि के प्रारभ 
से अ्व तक कितने राजे आगे और गये किन्तु अशोक जरा किसी को सम्मान प्राप्त नही हुआ । 
वह ससार के इतिहास में अद्वितीय है। वह एक दाशंनिक सम्राट था। उसने विजय के बाद 
युद्धननोति छोड दी । उसने भौतिक साम्राज्य को ठुकराकर धार्मिक साम्राज्य स्थापित किया, भूमि- 
विजय को छोड कर हृदय-विजय प्राप्त की । उसवे शक्ति को ताखपर रख कर ब्रह्म शक्ति घारणा 
की और शस्त्र को फेककर शास्त्र ग्रहण किया । उसने दमन को तिलाजलि देकर शमन तथा सहि- 
ष्णुता की नीति अपनापो । वह अपनी प्रजा को पुत्र तुल्य और अपने को एक सेवक समझता था । 
अ्रत एच० जी० वेव्स के शब्दों में इतिहास में वणित अगणित राजाश्रो तया महाराजाश्रों के मध्य 


प्रशोक का नाम एक चमकते नक्षत्र की भाँति है । वर्तमान लडखडाती दुनिया उससे श्रमी बहुत 
कुछ सीख सकती है । 


सगध और पाठलीपुत्र -- 


सगध तथा पाटलिपुब के महत्व पर भी कुछ अकाश डाल देना आवश्यक है प्रतीत होता 
है । | पाटलिपुत्र मगध को राजधानी था । यह प्ाचीन विद्व का समृद्धतम नगर था । इसके 
उत्कर्ष के सामने प्राचीन एथेंस तया रोम भी फीके पड जाते हे । एक दृष्टि से युरोप के प्राचीन 
इतिहात में रोम का जो स्थान है वही भारत के इतिहास में पाटलिपुत्र का स्थान है । सर्व प्रथम 
मौयों ने मगव में एक विशाल तया सुसगठित साम्राज्य की नीव खडी की । इसके वाद लगभग 
एक हजार चरषों तक मगव भारतवर्ष का राजनीतिक तथा सास्क्ृतिक केनद्ध वना रहा । इस काल 
में रोम की भाँति उसने अनेक साम्राज्यो का उत्थान-पतन देखा, अनेक राज वशो को वनते-विगडते 
देखा । शिशुनाग, नन्‍्द, मौयें, कण्व, शुग, सातवाहन, ग्रुप्त तथा पाल--इन सभी वश्ो ने संग्रव पर 
राज्य किया । राज वशो का परिवतेन होता रहा, कितने विदेशों आक्रमण हुए । परन्तु मगघ 


की जीवनी शक्ति का कम्रो विनाश नहीं हुआ । इसी केन्द्र से भारतीय सस्यता एवं सस्कृति का 
प्रकाश विभिन्न दिशाओं में फैलता रहा । 


विदेशियों की दृष्टि में विहार-- 


के विदेशियों में कनिष्क का नाम विशेष उल्लेखनीय है। भारत में वह विदेशी नहीं रह 
था। उसने बौद्ध धर्म स्वीकार कर लिया था। मगध चविवाप्ती शद्वघोदष नाम का बौद्ध उसका 


श्९्८ 


प्ररचीन कालीन विहार 


गुर था । यह उच्च कोटि का विद्वान था झौर बुद्ध चरिता नामक महाकाव्य सस्कृत में इसकी 
उत्कृष्ट रचना है । सगघ पर गुप्तो ने भी राज्य किया भौर उन्होने भी एक सुदृढ साम्राज्य शान 
स्थापित किया । इनके समय में भारतीय सस्यता एवं सस्क्ृति का खूब विकास हुआ । मगघ 
बीद्ध स्तूपो से भरा हुआ था । इन्होवे ब्राह्मण धर्म को भी प्रोत्साहित किया । इस तरह मगघ 
में सभी धर्मवाले फूलते फलते रहे । किसी का शोषण एवं दमन नही हुआ । पालो ने भी सगघ 
पर राज्य किया । उनके समय में भोलन्दा विश्व विद्यालय का यश सौरभ सभी दिश्यात्रो में जोरो 
से फैल रहा था। यह एक भ्रत्तरौष्ट्रीय विश्वविद्यालय था । किन्तु उसमे प्रवेश करना सहज 
नहीं था । प्रवेश-परीक्षा भी बडी कडी थी और किंतने विद्यायियों को निराश ही लौट जाना पडता 
था। इस सम्बन्ध में जावा के राजा शैलेन्द्र देव ने देवपाल के राज्य काल में एक पत्र के साथ अपने 
एक दूत को नालन्दा विश्वविद्यालय में मेजा था । कितने विदेशियों ने चालन्दा का भमण किया 
झौर वहाँ की शिक्षा तथा व्यवस्था की मुक्त कठ से प्रशसा की । 


उपसंहार--- 
यह है प्राचीन काल का विहार । व्तेमान विहार के निवासियों के लिए यह बडे ही 


गर्व तथा गौरव का विषय है जिससे वे सदा ही स्फूर्ति एवं प्रेरणा प्राप्त कर प्रगति के भर्शा पर श्रम्न- 
सर होगे और मानव समाज का कल्याण करते रहेंगे । 





वैदिक कालीन विहार 


भ० स० पं० श्री सकलनारायण शर्मा 


प्रस्तावव[--- 


मीमाँसा दर्शन में लिखा है कि वेदों में इतिहास भ्रथवा किसी देश या किसी व्यक्ति 
का नाम नहीं है। उनके दाब्दो में सामान्य व्यापक भ्र्थ का ग्रहण होता है--- 
“पर श्रूति सामान्यमात्रम्‌” 


विद्वान्‌ लक्ष्य और व्यम्य के द्वारा इतिहासादिक की झलक पाते हैँ । हम भी उसी शैली 
के श्रनुसार व॑ंदिक काल के विहार का एक चित्र श्रकित कर रहे है । 


यजुवेद का उल्लेख--- 


वैदिक समय में विहार दीन-दुखियो का श्राश्यस्थल था । यजुर्देद कहता है कि मगघ 
देश के लोग रोते-कलपते मनुष्यों की खोज-खबर लें--“अतिकुष्ठाय मागवर्भ” (यजु०) 


ऋषित्वप्राप्ति के लिए विष्वामित्र ने बक्सर (झ्रारा) में तपस्या की थी तथा श्री रामचन्द् 
ने उसकी रक्षा की थी--“विद्वामित्र ऋषिः सुदास पैजवनस्य प्रुरोहितो वभूव” (निरुक्य) । विदवा- 
मित्र सुद बडे दानों थे । कहते हे कि उन्होने जिस पिजवनसुत राजा की पुरोहिती की थी, वह 
भागलपुरी था, भागलपुर के नाोथनगर के पास उसकी राजघाती थी। 


दक्षिण विहार में जगल और पहाड बहुत है । उनमें कोल-भील सेताल अधिक रहते 
थे, उन्हें पोते की बीमारी भ्रधिक होती थी । वे ईइवर और परलोक नही मानते थे । श्ननारय॑ 
श्रौर नास्तिक थे । वेदों में उनके देश का नास कीकट'---कुछ नहीं करनेवाला है । वे गौएँ 
पालते थे । उनके दूध से यज्ञांदिक नही होते थे । वे सूद पर लोगो को कर्ज देते थे । भारत 
में उनकी असिद्धि धनिको में थी । घन के कारण उनके देश का नाम भगध हो गया था । घृणा 
व्यजक कौकट नाम लुप्त हो गया था । 'भय' दाब्द का श्रर्थ सूद है, उसका लेनेबाला मग्रध' है । 
इसमें 'ध' का श्र धारण करलेवाला है। ऋग्वेद में विश्वामित्र के नाम से एक सत्र है कि मग-- 
भूद के लिए घन देनेवालो का धन छीन लें और यजो में खर्च करें / यद्यपि उनका घन नीची शाला 
बीच जाति वालो का है -- 


६९० 
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पक ते कृण्वन्ति कीकटठेषु नाशिर दुछ्छे न जपन्ति धमेम्‌ । 

झानोभर प्रमगन्दस्य वेदो नेचा शाख मधवन्‌ रन्धयात् ॥ (ऋ०) 
“कीकटा नाम देशोधष्नायंविशेष । कीकटा. कि कृता. । 

कि क्रियाभिरिति प्रेप्सा वा। ..मगरन्द कुसीदी । 
प्रार्दयत्याण्डौ '---निरुक्‍्त 


बेंदों के पुरे भी अहिसक-- 

बडे आइचयें की बात है कि वैदिक काल में विहार का एक प्रान्त जगत्कर्ता ईश्वर को 
माननेवाला नहीं था और यज्ञ नही करता था । अन्त में वही पर यज्ञेश्वर विरोधी बौद्ध-जैनो का 
प्रावलय बड़े जोर-शोर से हुआ । विहार में अ्रहिसको का निवास वेदों के निर्माण से पहले भी था । 


सुर्य-पुजन॒ के भी अस्तित्व-- 

हिन्दू जाति सूर्य की पूजा करती हूँ । विहार में भगवान सूर्य के कई मन्दिर हे । वेदों 
में जो विष्णु शब्द मिलता है वह सूर्य का वाचक है । गया शहर में जो विष्णुपद है उसकी चर्चा 
प्राचीन निरुकक्‍्तकार और्णनाभ तने की है 4 उनका सकेत वामन अवतार से है । उनका एक पौर 
गया में विष्णुपद स्थान पर पडा था। वेदों में गय शब्द का अर्थ बेटा होता है । इसीलिए गया 
में बेटापिण्डदान करता है । वाल्मीकि रामायण के अनुसार वामन जी का आश्रम बक्सर में था । 
उनके नाम से प्रसिद्ध एक शिवलिंग वहाँ की जेल के पास है । यदि विष्णु का अर्थ सूर्य किया 
जाय तो देवमूगा आदि स्थानों में होनेवाली सूर्थ-यूजा प्राचीन वैदिक प्रणाली का स्मरण दिलाती है । 


बुह॒दारण्यकोपनिषद्‌ के उल्लेख-- 
/इद विष्णुविचक्रमे चेवा निदधे पदम्‌--पजुर्वेद 
“वथिव्यामन्तरिक्षे दिवीति शाकपृणि समारोहणे जयशिरसीत्यौर्णनाभ --- 
(निरुक्तत ) 


मिथिलाधिपति जनक बडे भारी ज्ञानी और दानी थे । वृहंदारण्यकोपनिषद्‌ में लिखा 
हुआ है कि गाग्ये ऋषि काशीराज के पास जाकर वोले कि में तुम्हें जनक के समान बना दूँगा, 
तुम मुझसे शिक्षा ग्रहण करो । पर वे स्वयं जनक के समान नही थे । 


०. 


जनकजी ने अपने यज्ञ मे ऋषियों से कहा कि जो ब्रह्मनिल्पण में समर्थ होगा, उसे 
एक हजार गौएँ दूगा । यान्रवल्क्य जी के अतिरिक्त किसी को साहस नही हुआ । वहाँ भारत 
के विद्वान्‌ इकदठे थे, पर निखिल विद्यानिष्णात जनक के समक्ष बोलने को तैयार नही हुए-- 
“दो वा ब्रह्िष्ठ एहतागाएदजताम” 


७६ ६०१६ 


पै० प॑० घन्दावाई श्रभिनन्‍दन-प्रन्ये 


हे उस णौ ० दा 
वैदिक काल में वेदान्त चर्चा में मिथिला का प्रधान स्थान था । उत्त समय ब्राह्मण के 
समान क्षत्रिय वेदवेत्ता होते थे । 


वेद में गौतम और अहिल्या की कथा आयी है ! इसी श्रहिल्या का उद्धार रामचन्द्र जी 
ने किया था । यह वात वाल्मीकि रामायण में है। ग्रीतम का श्राश्नम सारन जिले के ग्रोदना 
स्थान में था । उन्होनें वही पर न्याय सूत्रो की रचना की थी । “कलुक्रवनूत्रान्तातृ5ऋ” अ्रप्टा- 
व्यायी के इस सूत्र से नैयायिक शब्द वनता है भौर सिद्ध करता है कि गौतम के पहले व॑दिक काल 
में भी न्यायशास्त्र का अस्तित्व था; उन्होने सम्रहमात्र कर दिया । 


अष्टाध्यायी के प्रसाण--- 


भ्रष्टाघ्यायी के बनाने वाले पाणिनि पटने के प्रसिद्ध पण्डित उपवर्प के विद्यार्वी थे । वे 
विहार से पूर्ण परिचित थे । उनके पहले वैदिक काल में भी पटना था, पर उसका नाम कुसुम- 
पुर था, क्योकि वहाँ फूल अधिक होते थे । उत्तीका नाम कई शताब्दियों के बाद पाटलिपुत्र हो 
गया। वह दो भागो में वेंटा था --यूर्वी और पश्चिमी पाटलीपुम । यह वात पाणिनि के “रोपवे 
प्राचाम्‌! सूत्र से सिद्ध होती है । इसका उदाहरण (पूर्व पाटलीपुत्र॒क' है । उस समय पाटलीपुत्र 
आम नहीं था--तगर था, क्योकि प्राचा ग्रामनयराणाम्‌' में पाटलीपुत्र के लिए नगर झब्द का प्रयोग 
हुआ है । 


वरणादिम्यश्च' इसके गणपाठ में विहार के गया, चम्पा आदि नगरो के नाम हैँ । विहार 
के पूर्वी प्रान्त को प्रेम तथा पदिचमी को मगघ कहते थे । वैदिक साहित्य नाम आये हैलो 

वदिक काल में शिव और स्कन्द आदि की मूत्तियाँ कारीगर बनाते थे । में इन मूत्तियों 
तथा गुफाओं के बनाने में विहार निपुण था । आज भी मुगेर (मुदूगलपुर) तथा भागलपुर (भगदत्त- 
पुर) के पहाडो में उक्त ढग की कारोगरी दीख पडती हे । 


वेदिककालीन विहार से जनपद--- 


लाखो वर्ष पहले विहार में दो जनपद थे--करुष झ्लौर मलयद । यहाँ के निवासी धनी, 
शिक्षित और शिवपूजक थे । “वे याते रुद्रशिवातन्‌ , ( यजुर्वेद ) तया 'पुरमिद धृष्णवर्चत्‌” (सामवेद) 


के अनुसार मूत्ति पूजज़ थे । वाल्मीकि रामायण के अनुसार ये दोनो वक्‍सर से कुछ दूर थे । राम- 
चन्द्र को मिथिला जाने के समय राह में उनके चिन्ह मिले थे । इन दोनो के नाम पर दो गाव 


'वारीसाथ” और 'ममाढ' अ्रभी तक विचमान है । यहाँ पृथ्वी से हजारो शिवलिंग निकलते है । 
जे गुल॑+-++--- 


वदिक काल में नौ जगल बड़े प्रसिद्ध थे, जिनमें ऋषि वेद-पाठ किया करते थे । उनमें 


तीन विहार में थे---चम्पारण्य (चम्पारन), सारझ्भारप्य (सारन) और श्ररण्य (आरा) । पहले में 
चम्पा, दूसरे मे हिरण और तौसरे में वृक्ष श्रेणियाँ थी । 


श०्य्‌ 
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विहार में गगा, सरयू तथा शोण ये तीन नदियाँ थी । शोण का नाम उस समय मागघी 
था। यह पाँच पहाडो के बीच बहती थी-- 


सुमागधी नदी पुण्या मंगघान्‌ विश्रुता ययौ । 
पञ्चाना शैलमुख्याना मध्ये मालेव शोभते ॥॥ (वाल्मीकि रामायण) 


उस समय पटने से दूर पूर्व की शोर शोण थी, भव पटने से पर्चिम है । वैदिक काल 
में विहार का भ्रादर विद्या, तपस्या और सम्पत्ति तीनो के लिए था । 


विहार नाम की सार्थकता-- 


जैन तीर्यकर भगवान्‌ महावीर तथा बौद्धधर्म के प्रवर्तक महात्मा बुद्ध के विहार के कारण 
इस भूमि का नाम विहार पडा था । विद्वानों का यह भी कहना है कि अ्रसख्य बौद्ध विहारो के 
कारण भी इस भूमि का नाम विहार पडा । यह निश्चित है कि भाज हम जिसे विहार कहते हे, 
प्राचीन काल में वही मगध, श्रग भौर विदेह इन तीन स्वतंत्र प्रान्तो में विभकत था । 


मगघ झौर अ्रग देशो के स्पष्ट उल्लेख अ्रथर्ववेद मे मिलते हे । उस वेद के !र्वों काण्ड 
के २२वें सूकत में १४ वें मश्न में ज्वर से कहा गया है कि वह गन्धारियो को, मूजवन्तो को, भ्रगदेशवासियो 
को तथा मगध देशवासियों को प्राप्त हो । फिर उसी वेद के पन्द्रहवों काण्ड के दूसरे अ्रनुवाक में 
ब्ात्यमहिमा प्रकरण में कहा गया है कि पूर्व दिशा में सागघन्नात्यो के मत्र हें, दक्षिण दिशा में मागध 
ब्रात्यो के मित्र हे, पण्चिम दिशों में मागध ब्रात्यो के हास हे श्रौर उत्तर दिश्षा में माग्रध ब्रात्यो के 
स्तनयित्‌, (मेघ) है । 


अहिसक होने कें कारण मगध का तिरष्कार-- 


यजूवेंद की वाजसनेयि सहिता (श्र० ३० क० ५) भौर ततत्तिरीय ब्राह्मण (३४४११) में 
पुरुष मेघ यज्ञ के प्रप्तग में कहा है कि अ्रतिक्रुष्ट के लिए मागध को वलि देना । वाजसनेयि सहिता 
के उसी अध्याय की २२वीं कडिका में भ्रशूद्र और प्रत्राह्मण मागध को पुश्चलियो-कितवों श्र क्ली- 
बोके साथ प्राजापत्य पुरुषममेघ के लिए वध्य कहा है । श्रौतसूत्रो में भी मगघ देशवासियों को बहुत 
नीचा स्थान दिया गया है । बौघधायन धमेसूत्र (१-२-१३) में मगध और शअ्रग देश के निवासियों 
को *सकीर्णयोनि कहा गया है । 


कात्यायन (२२॥४॥२२) और लादयायन (८।६।२८) के श्रौत्सूत्रों में कहा है कि दक्षिणा 

के समय ब्रात्यों का घन मागधदेणीय ब्रह्मवन्धुओ को देना । यहाँ पर यह बात ध्यान देने योग्य 

है कि इन श्रौतसूत्रों में मागधदेशीय ब्राह्मण ब्राह्मण न कहे जाकर ब्रह्मवन्धु कहे गये हे, जिसकी व्याख्या 

यो की गयी है कि ये लोग छुद्धब्राह्मण नही, किन्तु जातिमात्रोपेत ब्राह्मण हे । तथापि मगव में भी 

सद्‌ ब्राह्मण रहते थे--यथा कौशीतकी झारण्यक ((७--१४) में कहा है कि मध्यम प्रातिबोधी पुत्र 
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मगधवासी थे । किन्तु, इससे मी यही प्रतिपादित होता है कि ऐसे सद्ब्राह्मणों का मंगंध में रहना 
उस समय असाधारण था । 


उक्त सभी स्थलों में जहाँ जहाँ मागघ शब्द श्राया है, उसकी व्याख्या भाष्यकारों ने कई 
प्रकार से की है। क्षत्रिय कंन्या में वह्य से उत्पन्न सकर को मागव कहते है (मनु० १०।११ तथा 
गौतम ४॥१७) और गायको का नाम भी भागघ है । समव है, मगध को हो निन्‍दा के लिए इस 
वर्ण सकर का नाम मागध दिया गया हो तया मगघ देशों में उन दितो अच्छे गव॑ये हो, किन्तु जहाँ- 
जहाँ स्पष्ट मगधदेश का ही उल्लेख है, वहाँ तो सन्देह को भ्रवकाण नहीं रहता । अतएव स्पष्ट 
है कि वैदिक काल में मगध देश का स्थान बहुत ही हेय था । 


उपसंहार-+- 


विहार एक ऐसा प्रान्त है, जहाँ आयों का श्रागमन बहुत पीछे हुआ सही, परन्तु इस प्रान्त में वड़े 
ही द्ुतवेग से भ्रार्य सस्कृृति का प्रसार हुआ । ऐदतरेय ब्राह्मण म॑ँ (५-१४) आर्य देशो के उल्लेख 
में काशी, कोसल, मगध, श्रंग और विदेह के नाम मिलते हूं । 


प्राचीन काल में राजा जनक और महपि याज्ञवल्कय के कारण विदेह की प्रतिष्ठा अत्यधिक 
थी । शझतपय ब्राह्मण, वृहदारण्यकोपनिषद्‌ और तैत्तिरीय ब्राह्मण (३-१ ०-६६) में ब्रह्मन्ञान के 
लिए राजा जनक की बहुत प्रशसा को गयो है । इनकी कीति सर्वेत्र व्याप्त थी । वबडे-बडे तत्त्व- 
वेत्ता इनके पास आकर अपनी शकाओ्रो का समाधान करते थे । 


_ इस प्रकार हम देखते हे कि विहार प्रदेश व॑ दिक काल से हो सम्मानित रहा है । इस 
भूमि में तत्त्ववेत्ता, कर्म प्रचारक, आत्मज्ञानो, राजनैतिक और सेनानी हुए हैं । ईस्वी सन्‌ से कई 


सौ वर्ष पूर्व यहो प्रदेश जगदूगुरु के पद पर आसीन था । दूर-दुर के जिज्ञासु यही अपनी शकाओं का 
समाधान करते थे । 
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जेन दर्शन को विहार की देन 


पं० श्री नरोत्तम शास्त्री 


प्रस्तावना--+ 

ज॑न मान्यता के अनुसार ज॑ नधममं शाइवत है । प्रत्येक कल्पकाल में चौबीस तीर्थंकर होते हे, 
जो इस धर्म का प्रचार और प्रसार करते हूं । वर्तमान कल्प में प्रथम तीर्थंकर ऋष भदेव और भ्रन्तिम तीर्थंकर 
महावीर हुए हू । विहार ने इस कल्प में बारहवें तीर्थंकर वासु पुज्य, उन्नीसर्वों तीथकर मल्लिनाथ, बीसवें 
तोयकर मुनिसुब्रतनाय, इक्कीसवें तोर्थंकर ने मिवाथ एवं चौबीसवों तीथंकर भगवान्‌ महावीर को जन्म देकर 
जैनदर्शेन के प्रचार और प्रध्तार में महत्वपूर्ण योग दिया है । 


विहार की निधि-- 


भगवान महावीर का जन्म ई० पू० ६०० में व॑द्षाली के क्षत्रिय कुण्डग्राम में हुआ था। वे 
जन्म से ही मति, श्रुत श्रौर अवधि इन तीनो ज्ञानो के धारक थे । उनके मन को ससार की कोई भी वस्तु 
नही भाती थी, उन्हें सर्वत्र उदासीनता, निस्सारता और भयानकता दिखलायी पडती थी । विषय भोग काले 
नाग से, दुनियावी विभूतियाँ आडम्बर सी, इठलाती किलकिलाती हुई युवतियाँ ककाल सी एवं नगर, गाँव, 
जनपद इमशान से प्रतीत होते थे । स्वार्थ के लिए किये जाने वाले मूक प्राणियो के बलिदान ने उनकी 
अन्तरात्मा को कपा दिया । स्त्री और शूद्र, जो समाज से तिरस्कृत थे, जिन्हें सामाजिक अ्रधिकारो 
से वचित किया गया था, की दयनीय स्थिति देखकर समाज-शोधन की भावना युवक महावीर के हृदय 
में घर कर गयी । फलत ३० वर्ष की आभायू तक विहार की गोद में अ्रखण्ड ब्रह्मचर्य-पूर्वक इच्छाग्रो 
झौर इ न्द्रियो के विययो के साथ इन्द्र करते हुए घर में रहे । इस बीच में माता-पिता तथा मित्र -हित्त - 
षियो ने अनेक बार विवाह करने का आग्रह किया, १९ युवक महावीर अ्रपनी प्रतिज्ञा पर श्रटल रहे । 
परचात_ विश्वकल्याण के लिए घर त्याग तपस्या करने वन में चले गये । इन्होने शका, शआ्ाकाल्षा, स्नेह, 
राग, हो ष, हष, विषाद भझ्रादि विक॑ल्पो को छोड नग्न दिगम्बर दीक्षा धारण की ओर बारह वर्ष तक घोर 
तपदचरण कर केवल ज्ञान प्राप्त किया । 


विहार भ्रान्त को ही यह सौमाभ्य प्राप्त है कि दिव्यज्ञानी, परम दार्शनिक भगवान्‌ महावीर 
को उत्पन्न कर उनकी ससद्‌ के व्याख्याता गौतम गणघर को जन्म दिया । केवल ज्ञान उत्पन्न हो जाने पर 
भी भगवान्‌ सहावीर का उपदेशामृत ६६ दिनो तक ' गण-धर-विदिष्ट व्याख्याता के न होने से नही हो 
१. षद्षष्टिदिवसान्‌, भूयो सौनेन विहरन्‌ प्रभुः । 
झाजगाम जगत्ख्यातं जिनो राजगुह पुरः ॥ 
झ्रारुरोह गिरि तन्न विपुलं विपुलकषियन्‌ । 
प्र बोधायं स लोकानां भानुमानुदर्य तथा ॥१ 
““हरिवंद्ापुराण सर्ग २ इलोक ६१-६२ 
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सका । पदचात्‌ मय के श्रन्तर्गंत गोवर गाँव निवासी गौतम गोबीय इन्द्रभूति ब्राह्मण विद्वान के शाने 
पर उनकी दिव्यध्वन्ति हुई | इच्धमूति अपने समय का विहार का सबसे बडा विद्वान्‌ था । यह वादी 
बनकर वीरप्रभु को पराजित्त करने श्राया था, पर भगवान्‌ के समवशरण के द्वार पर स्थित सानस्तम्भ 
के दर्शनमात्र से ही इनका मद चूर हो गया और यह प्रभु के शिष्य बन गये । 


विहार की पुण्यभूमि में धर्मामृत--- 

वीर प्रभु का प्रभम उपदेश श्रावण कृष्ण प्रतिपदा को पूर्वाह्न के समय अभिजित नक्षत्र में 
राजिगरि के विपुलाचल * पर्वत पर हुआ था । विहार के इस अनोखे लाल मे विश्वज्ञान्ति के लिए बत- 
लाया--( १) निर्भय और निर्वेर रहकर शान्ति के साथ स्वयं जीवित रहना और दूसरो को जीवित्त रहने 
देना । (२) राग-हेप, घृणा, श्रहकार श्रादि विकारों पर विजय प्राप्त कर भेद-भाव का त्याग करना। 
(३) विचार सहिष्णु बनकर सर्वतोमुखी विशाल दृष्टि द्वारा सत्य का निर्णय करना । (४) अपना उत्थान 


भौर पतन अपने हाथ में है, ऐसा समझते हुए स्वावलम्बी बच कर अपना उत्कर्षा करना, दूसरों के 
उत्कप साधन में सहायक होना । 


दाक्षनिक दुष्टि से विचार करने पर प्रतीत होता है कि उस समय विहार में गौतम बुद्ध 
क्षणिक पदार्यवाद का, मक्खलि ग्रोशाल अकर्मण्यतावाद का झौर सजय बेव्यट्टिपुत सशयवाद का प्रचार कर 
रहे थे । इन सिद्धान्तो द्वारा पदार्थ के रचनात्मक रूप का ययार्थ निर्णय नहीं हो रहा था । भगवान 
महावीर के समकालीन तीन तत्त्ववेत्ता श्र थे, जिनका कार्यक्षेत्र भी विहार हो था। वस्तुत विहार उस 
समय दार्शनिको का अ्रद्या था । इन तीनों में भ्रजित केशम्बलि भोतिकवादी, पूर्ण काइ्यप अ्रक्तियावादी 
या नियतियवादी श्रोर प्रक्रुव कात्यायन नित्य पदार्थवादी थे । इन छहो दार्शनिको ने वस्तु के एक घर्म 
को ही पुर्ण सत्य मान लिया था। विहार के अंक में पलनेवाले इन ऐकान्तिक दर्शनों ने भगवान महावीर 
दारा स्थाहाद---समन्वयवाद या भ्रपेक्षावाद का निरूपण कराया । वीर प्रभु ने “उप्पनेइ, वा विगमेइवा, 
घुवेद वा” इस मातृकाब्रिपदी वाक्य में प्रतिपादित उत्पाद, व्यय और ध्रोव्य त्यधर्मात्मक ( अनेक धर्मा- 


त्मक) वस्तु के स्वरूप को बतलाया तथा इस स्वरूप को वतलाने वाले सिद्धान्त को अनेकान्तवाद या 
स्माद्गाद कहा । 


प्रतेकान्त का श्रर्य है--.श्नेकेष्न्ता धर्मा सासान्यविशेषपयायगणा यस्पेति श्रमेकान्त * अथति 
परस्पर पिरोपी अ्रनेक गुण और पर्यायो का एकत्र समन्वय । अभिप्राय यह है कि जहाँ दुसरे दर्शनों में 
वस्तु झो सिफ्फ सत्‌ या असत्‌, सामान्य या विशेष नित्य या जाए एप 77777777777०००..0क या भनित्य, एक या नेक एवं भिन्न या अ्रमिन्न एक या अनेक एवं भिन्न या अ्रभिन्न 


२--बातम्स पढ़म सासे पढने पक्लस्मि सावणे बहुले | पडिवदपुव्वादिवसे तित्युप्पत्ती वु श्रभिजिम्मी ॥॥ 
का ““धवला १ खं० पृ० ६३ 
३--पंचमेलपुरे रम्मे विउले पत्थदुत्तमे । पाणहुम समाइण्णे देवदाणवर्तंदिदे । 
महावीर पत्यो फहिम्नो श्रवियलोयस्स ॥॥ 


“+घवला १ ख० प्‌० 
४---विशेष फे लिए दे खे--- कप 


“-अप्ट्सहल्नी का सप्तभंगी प्रकरण 


ट्‌ 
६०६ 


जैन दर्शन को विहार की देन 


भाना गया है; वहाँ जैन-दर्शोन में श्रपेक्षाकृत एक ही वस्तु में सत्‌-असत्‌, सामान्य-विशेष, नित्य-अनित्य, 
एक-अनेक और, भिन्न-अभिन्न रूप विरोधी धर्मों का समवाय माना गया है । 


अनेक धर्मात्मक वस्तु का निर्णय प्रमाण ' या नय * के द्वारा होता है । अपने और अ्रपूर्व अर्थ 
के निर्णायक ज्ञान--सम्यस््ञान को प्रमाण कहते है, क्योकि ज्ञाप्ति क्रिया के प्रति जो कारण हो उसीका 
ज॑न-दर्शन में प्रमाणरूप से उल्लेख किया गया है । विहार के गौरव भगवान्‌ महावीर ने प्रमाण के प्रत्यक्ष" 
और परोक्ष “ दो भेद बताये । प्रत्यक्ष के अतोन्द्रिय और इन्द्रियजन्य ज्ञान ये दो भेद हे । अतीन्द्रिय प्रत्यक्ष 
के अवधिज्ञान, *- मन पर्याय * ज्ञान और केवलज्ञान ' ये तीन भेद तथा इन्द्रिय प्रत्यक्ष के स्पर्शन, रसना, 
ध्राण, चक्षु, श्रोत्र और मन का साहाय्य होने के कारण स्पर्शनेन्द्रिय-अत्यक्ष, रसने छ्ध्रिय प्रत्यक्ष, प्राणेन्द्रिय 
प्रत्यक्ष, श्रोत्रेन्द्रिय प्रत्यक्ष और मानस प्रत्यक्ष ये छ भेद हे । अत्तीच्द्रिय प्रत्यक्ष के भेद श्रवधिज्ञान और 
सन पर्याय ज्ञान को विकल प्रत्यक्ष और केवलज्ञान को सकल प्रत्यक्ष माना गया है ! श्रतीनिद्रिय प्रत्यक्ष को 
पारमायिक प्रत्यक्ष और इन्द्रिय प्रत्यक्ष को साव्यवहारिक प्रत्यक्ष कहा गया है। यद्यपि ये सभी ज्ञान शभ्रात्मोत्य 
हे, किन्तु जो इन्द्रियाँ और मन की सहायता के बिना ही स्वतन्त्र रूप से कर्मावरण के श्रभाव मे भात्मा 
में प्रकट होता है, वह अतोन्द्रिय वास्तविक या मुख्य प्रत्यक्ष ज्ञान माना जाता है और जो इन्द्रियाँ तथा 
मन की सहायता से आत्मा में उत्पन्न होता है, वह पराधीन होने के कारण लोक व्यवहार की दुष्टि से 
प्रत्यक्ष कहा जाता है । 





५-- स्वापु्थिव्ययसायात्मक ज्ञान प्रमाणमिति । प्रकर्षण संशयादिव्यवच्छेदेन मौयते परिच्छिद्यते 
वस्तुतत्त्व॑ येन तत्नमाणस्‌ । --प्रमेयरत्ूमाला पृ० & 

६--- प्रमाणप्रकाशितोष्य॑विशेष प्ररूपको नयः ॥ प्रकर्षण भान प्रमाणं सकलोदश दइत्यर्थ:, तेन 
प्रकाशितानां न प्रमाणामसपरिगुृहोतातामित्यथे: तेषामर्थानासस्तित्व नास्तित्व नित्यत्वाद्यतात्मनाँ 
जीवादीना ये विशेषाः पर्यायास्तेषां प्रकर्षण रूपकः प्ररूपकः निरुद्धदोषानुसगढ़ारेणेत्यर्थ:, एवं 
लक्षणों नयः । “राजवात्तिक झ्० ३, सूत्र ३३ वा० १ 


७०» इच्द्रियानिन्द्रियानपेक्षमतीतव्यभिचारं साकारग्रहर्ण प्रत्यक्षम्‌ । श्रद्णोति व्याप्नोति जानातीति 
भ्रक्ष आत्मा प्राप्तक्षयोपशमः । प्रक्षीणावरणे वा तमेव प्रतिनियतं प्रत्यक्षमिति । 
-+राजवात्तिक झ्न० १ सुत्र १२ वा० १-३; विद्यदं प्रत्यक्षम--परीक्षामुखम्‌ श्र० २, सु० ३ 


८-+- उपात्तानुपात्तपरप्राधात्यादवगमः परोक्षम्‌ । उपा्तानीछ्रियाणि, सनझ्च । श्रनुपात्त प्रकाशोप- 
देशादि, तत्पराधान्यादगवमः परोक्षम्‌ ॥ --राजवात्तिक श्रा० १ सूत्र ११ वा० ६ 

६-- रूपिष्यव्ेः--तत्त्वार्थंसुत्र श्र० १ सूत्र २७ 

१०-- चितियमचितिय' वा भ्रद्धचितिय णेयभेयगयं ॥ 
सणपकज््जव ति उच्च जं जाणइ तं॑ खु णरलोए ॥ -+गो० जीवकाण्ड शा० ४३७ 

११-- सर्वंद्रव्यपर्यायेषु केवलस्थ---तत्त्वाय्यंसुत्र श्र० १ सृत्र २६ 


६०७ 


ब॑० पं० चर्दावाई अभितन्‍्दन-पन्यं 


छहो प्रकार के साव्यवहारिक प्रत्यक्षो में प्रत्येक की अवग्रह, '' ईहा, '' भ्रवाय और धारणा" ये 
चार अवस्थाएँ वतायी गयी है । परोक्ष प्रमाण के स्मृत्ति, प्रत्यभिज्ञान, तके, अनुमान और झ्ागम ये पाँच 
भेद हे । धारणामूलक स्वतन्त्र ज्ञान विशेष का नाम स्मृति; स्मृति और प्रत्यक्ष या वर्तमान और भूत 
पदार्थों के एकत्व था सादुश्य को ग्रहण करने वाला प्रत्यभिज्ञान, प्रत्यभिज्ञानमूलक दो पदार्थों के अविना- 
भाव सम्वन्ध रूप व्याप्ति का ग्राहक तक, तकंमूलक साधन से साध्य का ज्ञान अनुमान एवं आप्तवचन- 
मूलक अर्थज्ञान को भ्ागम कहते हैँ । ज़ैन-दर्शन वस्तुस्वरूप की व्यवस्था में प्रमाण की तरह नय को 
भी महत्त्व देता है। वक्‍ता के उहिष्ट श्र्थ के श्रश् का प्रतिपादक वाक्य या महावाक्य नय कहलाता है | 
जहाँ प्रमाण उहिष्ट अ्रथ॑ का पूर्ण रूप से प्रतिपादन करता है, वहाँ नय अर्थ के किसी एक अश को । 


प्रमाण की तरह भगवान्‌ महावीर ने प्रमेय* के क्षेत्र का विकास भी जड और चेतन इन 
दोनो प्रकार के पदार्थों का विवेचन कर श्रनेक भेद-प्रभेदो द्वारा किया है । यूण और पर्याय के स्वरूप 
का निरूपण करते हुए बताया कि प्रत्येक द्रव्य भपने परिणामी स्वभाव के कारण समय-समय पर निमि- 
तानूसार परिणत होता रहता है । द्रव्य में परिणाम जनन की जो शक्ति है, वह पर्याय/ और गणजन्य 
परिणाम पर्याय कहलाता है । गुण कारण है श्रौर पर्याय कार्य । एक द्रव्य मे शक्ति रूप अनन्त गुण हे, 
जो आश्रय भूत द्रव्य से अविभाज्य हे । प्रत्येक गुण के भिन्न-भिन्न समयो में होने वाले त्रैकालिक पर्याय 
पनन्त हे । द्रव्यदृष्टि से द्रव्य नित्य, भ्रनादि, झनन्‍्त है , पर्याय दृष्टि से उत्पन्न और नष्ट होने के कारण 
अनित्य भ्र्यात्‌ सादि-सान्त है। द्रव्य में अनन्त शक्तियों से तज्जन्य प्रवाह भी अनन्त ही एक साथ चलते रहते है । 


स्पाह्वाद--+ 


भगवान्‌ महावीर ने इस अनेकान्तात्मक वस्तु व्यवस्था के लिए स्याह्ाद” सिद्धान्त का प्रतिपादन 
किया है। स्याद्वाद शब्द में स्थात्‌ पद न तो शायद का पर्यायवाची है श्रौर न अ्रनिश्चितता का रूपान्तर, 
किन्तु यह अमुक सुनिश्चित दृष्टिकोण ( 6 एकापंणाशः 9०7४६ ० शां०्ण ) अर्थ में प्रयुक्त है । 
वीर प्रभु ने तत्कालीन विहार में प्रचलित मत-मतान्‍्तरो का समन्वय करने के लिए स्याद्वाद-सुनिश्चित 
भ्रपेक्षावाद द्वारा प्रत्येक पदार्थ के यथार्थ रहस्य को समझाया । प्रत्येक चस्तु का निरूपण सात प्रकार से 
हो सकता है--( १) स्यादस्ति--कथचित्‌ है--किसी सुनिद्िचत दष्टिकोण की अपेक्षा से । (२) स्यान्नास्ति- 
कथचित्‌ नही है-किसी सुनिश्चित दष्टिकोण की अपेक्षा से (३) स्थादस्ति-तास्ति-कथचित्‌ है भर नही है- 
१९-- विषपरविषयीसदि 
१३-- भ्रवगृहीतेयें तद्रिशेषाकांक्षाणमोहा 
१४-- विशेषनिरज्ञानाद्याथात्म्यावगमनमवायः 
१५-- निर्मातार्थाअविस्मृतिर्धारणा ॥ --राज० सूत्र १४५, बा० १-४ 
१६-- सामान्यविशेषात्मा प्रभेय:--पैरीक्षामुख्ण, झ्० ५ सू० १ 
१७-- दवियदि गच्छदि ताईं ताई सब्भावपज्जायाईं ज॑ं । 
दवियं ते भण्णंते भ्रणण्णभूदं तु सत्तादों ॥-- 
१८-- मियोवभवरन प्रतिविरोध्यविरोधिनां धर्मागामुपात्तानुपात्तहैतुकानां शब्दान्तरात्मालामनिमित्त- 
त्वादपितव्यवहार विवयोध्वस्थाविश्ेष: पर्यायः । --राजवा० श्र० १ सू० श्थ्वा ४ 
१६-- कयचित्‌ रूप से वस्तु का निरूपषण करना «»«« 


डे जांजाओ 


६०८ 


ज॑न दर्शन फो विहार की देने 


किसी सुनिश्चित दुष्टिकोण को अपेक्षा से है, अन्य सुनिश्चित दृष्टिकोण की श्रपेक्षा से नही भी है | (४) 
स्पादवक्तव्य---कय चित्‌ अवाच्य है, विधि और प्रतिषेध को एक साथ कहने की अपेक्षा से | (५) स्थादस्ति 
भ्वक्‍तव्य--क्रवचित्‌ है श्र अवाधच्य है । (६) स्यान्नास्ति-अवक्तव्य---कथचित्‌ वही है भौर अ्रववत्तग्य 
है। (७) स्यादांस्त-नास्ति-अवक्तव्य--कथचित्‌ है, नही है श्र भ्रवाच्य है । इस वस्तु निरूपण की प्रक्तिया 
को सप्तभगी” कहा जाता है । विहार की पवित्र भूमि में प्रचारित श्र प्रसारित यह सिद्धान्त विचारों 
में साम>जस्य उत्पन्न करने वाला तथा मन एवं हृदय को उदार प्रौर विशाल बनाने वाला है । इस प्रकार 
ज॑ न-दर्शयों म॑ स्वज्ञवाद, नव-प्रमाणवाद, ईश्वरवाद, कर्मवाद, द्रव्य-पर्यायवाद, निर्वाण प्राप्ति के कारण- 
भूत सम्यग्दर्श न, सम्यसज्ञान भर सम्यक्‌ चारित्र एव जीव, भ्रजीव, अद््व, वन्य, सवर, सिर्जरा भ्रौर मोक्ष 
इन सात तत्त्वों का स्वरूप विस्तायपूर्वक बतलाया गया है । 


विहार में उत्पन्न अन्य जेचाचार्य-- 

भगवान्‌ महावीर श्र गरीत्तम गणधर के पश्चात्‌ विहार ने जेच-दर्शन के व्याख्याता निय क्ति 
भाष्यकार भद्ववाहु को जन्म दिया, जिन्होंने झाचारागसूत्र, उत्त राष्ययन सूत्र, आवश्यक सूत्र भादि इवेतास्वर 
आगम ग्रन्यो पर दस निर्युक्तियाँ लिखी हे । सूर्यश्नज्ञप्ति निर्युक्ति, ऋषि भाषित निर्युक्ति, प्रोधनिर्युक्ति, 
ससदक्‍त निर्युक्ति, आवश्यक निर्युवित, सूत्रकृताग निर्युक्ति आ्रादि निर्युक्ति ग्रन्थों मे आगमो का मर्म बतलाते 
हुए जीव, पुदुगल, धर्म, अधर्म, श्राकाश, काल इन छ बव्यो का स्वरूप तथा इनके कथन करने वाले प्रमाण 
नय का विस्तुत विवेचन किया गया है । ईश्वर के सृष्टिकत्त्‌ त्व की मीमासा भी की गयी है । भगवान्‌ 
महावीर के बाद की गुरु-परम्परा यो है --- 


जादोी सिद्धो वीरो तद्दिवतसे गोदयों परमणाणी । 

जादो तात्स सिद्धे सुधम्मसासी तदो जादो ॥१४७६।॥ 

तरिमकदकम्मणासे जंबूसासि त्ति केवली जादो । 

तत्य वि सिद्धिपवण्णे केवलिणो णत्यि अऋणुबद्धा ॥१४७७॥ 

बासट्वी वासाणि गोदसपहुदीण णाणदंताणं । 

घमस्मपयट्रणकाले परिसाण पिण्डरूबेण ॥३१४७८॥॥ 
--विलोयपण्णत्ति श्र० ४ 


विहार की पुण्यभूमि में जिस जिन श्रीवीरप्रभू, को मोक्ष हुआ, उसी दिन गौतम गणधर को 
परमज्ञान केवलज्ञान हुआ । इनके मोक्ष-निर्वाण प्राप्त कर लेने पर इसी पुण्यभूमि में सुधमेस्वामी को 
केवलज्ञान हुआ । इनके निर्वाण प्राप्त कर लेने पर जम्बूस्वामी केबली हुए । इस प्रकार ६२ वर्ष तक 
ये तीनो केवली जेन-दर्णेन का प्रचार और प्रसार करते रहे । इन तीनो केवलियों का निर्वाण स्थान भी 
राजगृह का विपुलाचल पर्वत हैं तथा इनका जन्मस्थान भी विहार में हो है । 





२०-- प्रइनवद्ादेकन्न वस्तुन्यविरोधेन विधिप्रतिषेषकल्पना सप्तरभंगी--श्रष्टलसहसी । 


७७ ६०६ 


प्र० प॑० चनन्‍्दावाई अभिनन्‍दन-प्रन्य 


चतुर्देश पूर्वधारियों में भद्गवाहु, नन्दिसित्र और गोवर्धन विहार में बहुत दिनो तक रहे थे, 
इतकी जन्मभूमि भी विहार में ही थी । भद्रवाहु का सम्बन्ध पटना से अ्रति घरनिष्ठ है। श्लाचार्य उमा- 
स्वाति भी पाटलिपुत्र में रहे थे । 


दस पूर्वंघारियों में सुधमंनू, विशाख और क्षत्रिय इस विहार के ही निवासी थे, जिन्होंने अपने 
ज्ञान द्वारा जेन-दर्णन के क्षेत्र को समृज्ज्वल बनाया था । श्वेताम्बर आगमानूसार उनके आगमो के सक- 
लयिता स्थूलभद्र विहार के ही निवासी थे । दर्शन के प्रकाण्ड विद्वान्‌ प्रभव और स्वयम्प्रभव को भी विहार 
ने ही उत्पन्न किया था । इस प्रकार विहार ने इस कल्पकाल मों भगवान्‌ महावीर, उनकी वाणी की 
व्याख्या करने वाले गौतम गणघर, सुवर्मेस्वामी, जम्बूस्वामी ज॑से उद्भूट झात्मज्ञ, स्वयम्भू दाशेनिको को 
उत्पन्न कर एवं अपने जलवायू से लालन-पालन कर जैन-दर्शन को अमूल्य निधि प्रदान की है । विहार 
ने हो समस्त ससार के लिए कलह और वादो को अन्त करने वाला स्याह्ाद--समन्वय या विचारसहिप्णु 
सिद्धान्त का प्रचार किया । इस सिद्धान्त की अलौकिक आभा ने विद्व के दार्शनिक क्षेत्र को आ्रदच्ये में 
डाल दिया है । 


उपसंहार--- 


विहार के राजगृह को इस वात का गौरव है कि वासुपृज्य स्वामी के भ्रतिरिक्त समस्त तीर्थंकर 

की उपदेदसभा--समवशरणसभा यही हुई थी । वासुपूज्य स्वामी की उपदेशसभा भी विहार के बाहर 

नही हुई, क्योकि उस समय की अगदेश की राजवानों चम्पा में उनका धर्मपिदेश हुआ था तया वासुपूज्य 

स्वामी के प।चों कल्याणक भी चम्पापुर में हो हुए । हरिवशपुराण मे राजगृह की महत्ता का दिरदर्शन 

कराते हुए वतलाया गया है -- 
चासुंपृज्यजिनाधीशादितरेवा जिनेशिनाम्‌ । 

सर्वेषां समदस्याते: पावनोदवनान्तरः ““हरि० सर्य ३ इलोक० ५७ 


राजयूह और चम्पा के अनन्तर बहुत दिनो तक पाटलिपुत्र भी जैन-विद्वानो का गढ रहा है। 
यहां पर श्वेताम्वर ज॑ नागमो का सकलन, 


६ सशोवन एवं परिवतेव भी हुआ है । सर्वोदिय तीर्य॑ का प्रवर्तन 
विहार की शस्य-स्यामला भू में ज॑नाचारयों ने किया था। अनेक पौराणिक आाल्यान आज भी इस बात 
को सिद्ध करते हे कि जैन साहित्य का बहुल जाग विहार मे प्रादुभू'त्त हुआ अथवा विहार के भ्रमण के 
अनन्तर दलिण भारत निवासी जैनाचार्यों ने लिखा । विहार के अनेक गाँव, वन, पर्वत, नदी झादि का 
सजीव वर्यन जन साहित्य में विद्यमान है। भ्रतएव यह सुनिश्चित है कि विहार ने जैन-दर्शन को वहुत 
हा दिया है। विहार में उत्पन्न अन्तिम तीर्यकर वीरप्रभु का आज धर्मतोय॑ ही प्रचलित है । उनका यह 
तीर्य--- 
सर्वान्तिवतत्तद्‌गुणमुस्यकल्पं सर्वान्तिशून्यं च सियोध्नपेक्षम्‌ । 
सर्वापदामन्तकर्॑ निरन्त॑ सर्वोदिय' तीयेमिंदं तबेब ॥॥ 
आज सर्वोदिय वन कर हो समाज को सुल-शान्ति दे सकता है | 


। 


ऐै 


विहार के जेन-तीर्थ 


श्री नेमिचन्द्र ज्ञास्त्री 


प्रस्तावना+-« 


विहार के ज॑नतीर्थ भ्रक्षय, अक्षुण्ण भारतीय घामिकता के शाइवत, उदीयमान, उज्ज्वल तीक 
है । श्रावण के सघन गगन-पट में जैसे कभी निशीथ की तारिकाएँ नीलवर्ण के चचल-अभ्रचल को सौम्य' 
हास से हटाकर कठिन कठोर कोलाहलमयी इस भू को क्षणभर के लिए निहार लेती है और मुग्धा- 
सी अपने कान्तिमय सुन्दर श्रीमुख को पुन. अचल से ढक लेती हे, वैसे ही शान्त हृदय में स्मृतियों के 
अनेक स्तरों के बीच इन तीर्थों की पावन स्मृति विरागता को उत्पन्न कर प्राणो की श्रद्धा को झकझोर 
देती है । लगता है इस भर्त्यभूमि में झनन्‍्तकाल तक इन' ती्थों के प्रेम-प्रणय का अविरल प्रवाह उद्दाम 
रूप से प्रवाहित होता रहे श्र इनके दर्शन-वन्दन' से चिरसचितं कर्मकालिमा को हम प्रक्षालित करते 
रहें । एक कल्पना उठती है कि विहार के इन ज॑ततीर्थों के शुभ भाल पर षोडश कलाकलित विधु ने 
प्राचीन काल से भागत अपनी कलककालिमा को धोने के लिए ही अपनी ज्योत्स्ता को विकीर्ण किया है । 


प्राणो का अमूते धर्म इन तीर्थों की नैर्सागक श्राभा में मूर्ते हो गया है । जीवन' की समस्त 
विरूपताओ, दुर्घं पाशविकता के शिलाखण्डो, अधार्भिक प्रवृत्तियों के शोषणजन्य रुद्र दृश्यावलियों से दूर 
ये तीय॑प्रान्त मानव को चरम शान्ति का सन्देश देते हुए धर्मश्रवर्तकों का प्रतिनिधित्व कर रहे हे । इनका 
धामिक वैभव युगो के अन्तराल में अपनी सुषमा का गौरवमय इतिहास छपाये वहता आया है । हृदय 
की प्रकाण्ड निष्ठा के ये जीवित प्राण हे । इनकी झलक चेतना का वह विकम्पन है जो दानव को मानव, 
सरागी को विरागी वनाने में पूर्ण सक्षम हूँ । स्वप्न जागरण के मूक मिलन पर ये एक सुषुप्त श्रह्लाद 
जगाते हे । अहिंसा और सत्य का मौन भाजा में उपदेश दे मानव को सुमार्ग पर ले जाते हे । भावुक, 
श्रद्धाल्‌ इन तीर्थों में विश्वास भौर श्रद्धा की इकाइयो में फैली सारी मान्यताओो का अवलोकन करता है ! 
इनकी भ्रव॒ण्ड शान्ति, मोहक प्राकृतिक दृश्य, श्रणु-अण्‌ में व्याप्त सरलता सहज ही दर्शक को अपनी झोर 
आक्ृष्ट करती है । गगन-चुम्ब्री शैलराजो के उत्तुड्ड श्गों पर निरचित जिनालय प्रत्येक भावुक की हृत्त- 
त्रित्रो को झक्ृत करने में समय॑ हे । भ्रतएव “ससाराब्धेरपारस्य तरणे तीर्थमिष्यते”' यह सार्यकता इनमें 
विद्यमान है । 
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१ आदिपुराण पर्दे ४, इलोक ८ 
६११ 


हु० पं० चन्दाबाई अमिननदन-प्रन्‍्य 


वर्गोकरण--- 


जैन-सस्कृति और जैनकला की आदश्ोन्मुख उठान विहार के इन ज॑नतीों को हम सुविधा 
के लिए निम्न वर्गों में विभक्‍त कर सकते है -- 


सिद्धभूमि तीर्थ, तपोभूमि और ज्ञानभूमि तोर्य, जन्मभूमि तीर्थ और साधारण तीर्थ । 


सिद्धभूमि तीय॑ वे है, जहाँ से कर्मेजाल नष्ट कर तीर्थकैर और सामान्य केवलियो ने भ्रजर- 
अमर निर्वाणपद उपलब्ध किया है। कहना न होगा कि विहार की पुण्य घरा को ऋषभनाथ और नेमिनाथ 
के प्रतिरिक्त अवशेष वाईस तीयकरों की निर्वाण-प्राप्ति का गौरव उपलब्ध है । विहार की भूमि इस 
अय॑ में श्रेष्ठ है, वडभागिन है । श्री सम्मेद शिसर (पारसनाथ पर्वत), पावापुरी, चम्पापुरी (नाथनगर- 
भागलपुर), राजपगृह, गुणावा, मन्दारगिरि, और कमलदह (गुलजारबाग पटना) ये तीर्थ विहार में सिद्ध- 
भूमि माने जाते हे । 


तपोभूमि और ज्ञानमूमि, वे तीय॑ है, जहाँ पर तीथैकर या अन्य सुनिराजों ने तपस्या की 
हो--प्रश्नज्या ग्रहण की हो तया घातिया कर्मों को चूर कर कौवल्य प्राप्त किया हो । ये स्थान हे राज- 
गिरि के निकटवर्ती नील वनप्रदेश, ऋजुकूला नदी का तटवर्ती जम्मिका ग्राम, राजयृह की पच पहाडियाँ, 
कुलुहा पहाड' (हजारीबाग) भ्रादि । इन स्थानों में तीर्थंकर श्रथवा मुनिराजो ने प्रवज्या ग्रहण की भ्रथवा 
विश्व को आलोकित करने वाले ज्ञान-पुओुज को प्राप्त किया था । आज भी इन भूखण्डो से ज्ञान की 
प्रतिध्वनि सुनाई पडती है । ये नीरव स्थान मानव को अपरिमित शान्ति और तृप्ति प्रदान करते हे । 


रा जन्मभूमि तोय॑ वे हे, जहाँ तीय॑करों का जन्म हुआ हो । तीयँकरो के जन्म लेने से वह भूमि 
उनको क्रोडाभूमि होती है, जिससे उनके पुण्यातिशय के कारण वहाँ का कण-कण पवित्र होता है। विहार 
के मिथिला प्रदेश में उन्नीसवे तो॑कर मल्लिवाथ श्रौर इक्कीसवों तोर्थंकर नमिनाथ का; राजयृह में 
बीसवे तीर्यकर मुनिसुब्रतनाथ का एवं वैजाली के क्षत्रियकुण्ड ग्राम में अन्तिम तीर्थंकर महावीर स्वामी का 
जन्म हुआ है ।  बारहवें तोर्थकर वासुपज्य की जन्मभूमि चंपा है । 


कि सावारण तीर्य वे हे जहाँ प्राचीन या अर्वाचीन जिनालय हे, जिनकी पूजा-वन्दना प्रतिदिन की 
का है ट! ऐसे तौर विहार में जहाँ-जहाँ जैनो की आवादी है, सर्वत्र हे। आरा, गया श्रादि प्रमुख हे । 
र में कुछ ऐसे भी आचौन तीयें है जिनका इतिहास ञाज तक अन्धाकाराच्छन्न है । श्रावक पहाड़ 
ओर पचार पहाड, ये दोनो जैनतोर्थ गया जिले में है, यहाँ जैन मूत्तियों के घ्वसावशेष उपलब्ध हे । 
१. छुजुहा पहाड़ भी शान्तिनाय भगवान्‌ कौ तपोभूसि है । 


२- मिहिलाएं मल्लिजियों पहवरदिए कुंभअ्क्लिदीसेह्‌ । मग्गसिरसुषकएण्कदसोए झस्सिणीए संजावो ॥ 
निहिलापुरिए जादो विजयर्णारदेणवप्पिलाएं च्‌। प्रस्सिगिरिक्से झसादसुब्कदसभीए णमिसामी ॥ 
रापगिहे मुणिसुब्दयदेवो पठमासुमित्तराएहि । भ्रस्तजुदवारसीए सिदयबखे सबणभे जावे ॥॥ 
सिद्धत्यरायपियकारिणीहिंणयरम्भि कुंडले बीरो । उत्तरफग्गुणिरिस्तते चिससियातेरसीए उप्पणों ।। 

-“तिलोयपण्णत्ति, घहुर्य श्रधिकार, गाया भुडड, ५४५, भ४६, श४६ 
घ्श२ 


विहार के ज॑न-तोर्ष 
सिद्व-भूमियाँ---- 


विहार की सिद्धभूमियों में सबसे प्रमुख सम्मेदशिखर है । श्रत क्रमानुसार सभी सिद्धभूमियों 
का निरूपण करना आवश्यक है । 


श्री सम्मेंद-शिखर--- 


इस स्थान का दूसरा नाम पादवेनाथपव॑त है, यह जिला हजारीबाग के अन्तर्गत हे। गिरीडीह 
स्टेशन से १८ मील और पारसनाथ (ईसरी) स्टेशन से लगभग १५ मील की दूरी पर है। इस शैलराज 
की उत्तृग शिखाएँ प्राकृतिक और सास्कृतिक गरिमा का गान भाज भी गा रही हैँ । यह समुद्र गर्म से 
४४८८ फुट ऊँचा है | देखने में बड़ा ही सुन्दर है । घनी वनस्थली से घिरे ढालू सकीर्णपथ से पहाड़ी 
पर चढाई भारम्भ होती है । ज॑से ही प्रयाण करते हू, पर्वतराज की विस्मयबजनक शोभा उद्धभासित होने 
लगती है भर बीच-बोच मे नाना रमणीय दृश्य दिखलाई देते हें । लगभग एक सहस्र फुट ऊँचा जाने 
पर झाठ चोटियों के बीच पारवनाथ चोटी बादलो के बीच गृम्मज-सी प्रतीत होती है । पनेक अग्रेज 
यात्रियों ने मुक्तकठ से इस रमणीय स्थल का वर्णन किया है । सनू १८१६ में कोलोनेल फ्रेक्लिन ने 
(00०ा०८ एकांत] ) इसकी यात्रा को थी । 


इस पर्वत की सबसे ऊँची चोटी सम्मेदशिखिर कहलाती है । यह शब्द सम्मद-+शिखर का 
रूपान्तर प्रतीत होता है । इसकी निष्पत्ति सम्‌+मद घबरय॑ में क अथवा श्रच्‌ प्रत्यय करने पर हर्ष या 
हर्षयुक्त होगा । तात्पयं यह है कि इसकी ऊँची चोटी को मगलशिखर ( 78 708४८ ० 66 055 ) 
कहा जाता है। कुछ लोगो का भ्रनुमान है कि ज॑नअ्रमण इस पर्वत पर तपस्याएँ किया करते थे इम- 
लिए इस पर्वत को ऊँची चोटी का नाम समणशिखर से सम्मेदिखर हो गया है । इस शैलराज से 
चौबीस तोर्यकरों में से अजितनाथ, सभवनाथ, अभिननन्‍्दननाथ, सुमतिनाथ, पद्मज्रभ, सुपादर्वनाथ, चन्द्रप्रम 
पुष्पदन्त, शीतलनाथ, श्रेयासनाथ, विमलनाथ, भनन्‍्तनाथ, धर्मनाथ, शान्तिनाथ, कुन्थुनाथ, भ्ररहनाथ, 
मल्लिनाथ, मुनिसुत्रतनाथ, नमिनाथ भौर पाइवेवाथ इन वीस तीर्यकरो ने कर्मकालिमा को नप्ट कर जन्म- 
मरण से मुवित प्राप्त की है' । 





१. वीसंतु जिणव रिंदा प्रमरासुरवंदिदा घुद फिलेसा ॥ सम्झेदे ग्रिररसिहिरे णिव्याणयया णमो देसि ॥ 
““निर्वाणकाण्ड गाथा-२ 
शेपारतु ते जिनवरा जितमोहमल्ला, ज्ञानाकंभूरिक्तिर्ण रवभास्यलोकान । 
स्थान पर॑ निश्वघारितसौरुषनिष्ठं, सम्मेदपर्बततले समयापुरीणा* ॥ 
““निर्वाणशनदित इलो० २४५ 
बिशेव के लिए देखें--तिलोयपण्णत्ति, प्रधिकार ४ गाया ११८६--१२०० 
ध्श्३ 


घ्र० पं० चन्दावाई प्रभिनन्‍दन-म्रव्य 


चर्घेभान कवि ने अपने दहाभवत्यादि महाशास्त्र में पाइवेनाथ पर्वत की पवित्रता का वर्णन करते 
हुए श्री रामचत जी का निर्वाणस्थान इसे बतलाया है! । जिस प्रकार सूर्य अपनी किरणों से श्रन्वकार 
को नष्ट कर देता है उसी प्रकार इस क्षेत्र की अ्रचेना करने से समस्त पाप चष्ट हो जाते हें। कवि ने 
इस दैलराज को अनन्त केवलियो की निर्वाणभूमि बताया है । 


श्री प० आश्ञाघर जी ने अपने त्रिषष्टिस्पृतिशास्त्र मे राम और हनूमाव का मुक्तिस्थान सी 
सम्मेदाचल को माना है । रविषेणाचार्य ने अपने पद्मपुराण में हनूमान का निर्वाणस्थान भी इसी पर्वत को 
बतलाया है ” श्री गुणभद्वाचार्य ने उत्तरपुराण में सुग्रीव, हनूमाव और रामचन्द्र आदि को इस शैलराज 
से मुक्त हुए कहा है । * | 

श्री सम्मेदशिखर माहात्म्य मे चौवीस तीर्थंकरो के तीर्थंकाल में इस पवित्र तीर्थ की यात्रा 
करने वाले उन व्यक्तियों के आख्यान दिये गये है, जिन्होने इस तीर्थ की वदना से श्रनेक लौकिक फलो 
को प्राप्त किया तथा दीक्षा लेकर तपस्या की और इसी शैलराज से निर्वाणपद पाया । 


दिगम्बर आगमो के समान दवेताम्वर आगमो में भी इस क्षेत्र की महत्ता रवीकार की गयी 
है । विविध तीयैकल्प मे पवित्र तीयों की नामावलो बतलाते हुए कहा गया है" 


अयोध्या-मिथिला-चस्पा-आवस्ती हस्तिनापुरे । 
कौशास्बी-फाशि-काकन्दी-कास्पिल्पे-भद्वलामिधे । 
चच्द्रानना-सिहपुरे तथा राजयूहेपुरे । 
रत्तवाहे शौयंपुरे कुण्डग्रासेषप्यपादया ॥॥ 
ओर वतक-सस्सेत-व भाराष्ष्टापदाद्रियु | 


यात्रायास्मिस्तेबु यात्राफलाच्छतगुण् फलम्‌ ॥॥ 


४. अनन्त-जिननिर्वाण मुनियुत्रतजन्म । उपदेण्ध नाल किकपरकह् मुनिसुन्रतजन्मनि १ उपदेशइच नास्साक जिनसेनाचार्यशासने ॥॥ 
अमावास्याप्ररात्रोवानन्तजिज्जिननिव्‌ नि. । संजाताप्यनगारकेवलिविभो: ओऔरामचन्द्रस्य वे । 
औदठफाल्गुनशुक्लपक्षविलसच्चातुर्देशीवासरे । पूर्वाह्ने कुलश लमस्तकमणो सस्मेदगिर्यप्रको ॥ 
शास्तानिव्‌ तिस्त्रलक्मषणमत्ते: सीतावलछो श्रीपतेः (--इहाभष्त्यादिश्ञास्त्र 

६- साकेतमेतत्सिद्धायंदने शित्वा चलस्तपः । शिवगुप्तजिनात्सिद्ध सम्मेदेग णमदादियक ॥ 


पे ““त्रिवष्टिस्मृत्ती इलो० ८० 

७ मोहनिचयो जैनेच्ध प्राप्य पुष्फलं ज्ञाननिधिम्‌ । निर्वाणागरिरावसघच्छीश लः श्रमणस- 
त्तम. पुदबरचि: ॥. --पर्व १३, ४५ 

८. दिने सम्मेदगियंग्रे तुतीयं शुबलमाश्रितः । योगजितयमारुष्य समुच्छिन क्रियाश्यः ॥॥ 


““>उत्तरपुराण पर्व 
€. विविधतीयंकल्प पृ० ३ पड ६८ इलो० ७१६ 


६६४ 


दिहार के जंन_ तीय॑ 


इस प्रकार इस तीर्थ की पवित्रता स्वत सिद्ध है। यह एक प्राचीन तीर्थ है, परन्तु वर्तमान 
में इस क्षेत्र में एक भी प्राचीन चिह्न उपलब्ध नही है । यहाँ के सभी जिनालय आधुनिक हे, तीन- 
चार सौ वर्ष से पहले का कोई भी मन्दिर नही हे । प्रतिमाएँ भी इबर सौ वर्षों के बीच की है । केवल 
दो-तीन दिगम्बर मूत्तियाँ जीवराज पापडीवाल द्वारा प्रतिष्ठित हें, परन्तु इनकी प्रतिष्ठा भी मधुवन में 
या इस क्षेत्र से सम्बद्ध किसी स्थान में नहीं हुई है । अ्रतएवं यह स्पष्ट है कि बीच में कुछ वर्षों तक 
इस क्षेत्र में लोगो का प्रावागमन नही होता था । इसका प्रधान कारण मुसलमानी सलतनत में आ्रान्त- 
रिक उपद्रवो का होना तथा यातायात की अ्रसुविधाओ का रहना भी है । ओऔरगजेब के शासन के उप- 
रान्त ही थह पुत्र प्रकाश मे ब्लाया है” । तब से श्रव तक प्रतिवर्ष सहस्नो यात्री इसकी अ्रच॑ना, वन्दना 
कर पुण्याजन करते हू । १८ वी शती में तो शअग्नेज यात्रियों ने भी इस क्षेत्र की यात्रा कर यहाँ का 
प्राकृतिक, भौगोलिक एवं ए तिहासिक विवरण प्रस्तुत किया है तथा तत्कालीन स्थिति का स्पप्ट चित्रण 
किया है *। पर्वत की चढाई, उतराई और वदलना का क्षेत्र कुल १८ मील तया परिक्रमा का क्षेत्र २८ 
मील है । मधुवन से दो मील चढाई पर मार्ग में गन्ध्वें बाला और इससे एक मील झागे सीता नाला 
पड़ता है। 

आज इस क्षेत्र में दिगम्बर और इवेताम्वर जैनधर्मशालाएं, मन्दिर एवं अ्रन्य सास्कृतिक स्थल 
हूँ । पहाड के ऊपर २४ गुम्मर्जे हे, जिनमें निर्वाणप्राप्त २० तीर्थंकर, गौतम गणधघर एवं शअ्रवशेष चार 
तीर्यकरों की चरण-पादुकाएँ स्थापित हूँ । पहाड के नीचे मधुवन में भी विशाल जिनमन्दिर हे जिनमे 
भव्य एवं चित्ताकर्षक मूत्तियाँ स्थापित की गयी है । भाव सहित इस क्षेत्र के दर्शन, पूजन करने से ४६ 
भव में निरचयत निर्वाण प्राप्त होता है तथा नरक और तिर्यक्‌ गति का वध नहीं होता । 


पावापुरी--- 
भ्रन्तिम तीर्थंकर भगवान्‌ महावीर स्वामी की निवर्णिभूमि पावापुरी, जिसे शास्त्रकारों ने पावा 
के नाम से स्मरण किया है, अत्यन्त पवित्र है। इस पवित्र नगरी के पद्मसरोवर से ई० पू० ५२७ में 
७२ वर्ष को आयू में भगवान्‌ महावीर ने कात्तिक वदी अ्रमावास्या के दिन उपाकाल मे निर्वाणपद प्राप्त 
किया था| प्रचलित यह पावापुरी, जिसे पुरी भी कहा जाता है, विहारशरीफ स्टेशन से & मील दूरीपर है । 
१०. 6 इॉवपटव 3000प्रा एण 80724 ए0०प्रा76 >>] ?. 30-33, 
११ शाहण्रा॥9288 ६० शद्याइएक्षाक्षा। 7 820, ४8060 9ए उधवत65 छेप्रा2085, 
[60 4902, 9 36-45. 
तया विशेष जानने के लिए देखें--सम्लेदशिखर नामक विस्तृत निबन्ध 
१२. कत्तियकिद्नो चोहसिपच्चूसे सादिगामणवखते । पावाएं णयरीए एदकोवीरेसरों सिद्धों ॥॥ 
“--लिलोयपण्णति ४, १२०८ 
ऋमात्पावापुर॑ प्राप्य सनोहरवनान्तरे । बहुनां सरसां भध्ये महार्माण शिलातले ॥ 
स्थित्वा दिनद्॒यं बीतविहारों वृद्वनिर्जर:॥ कात्तिककृण्णपक्षस्थ चतुर्वेदया निश्ात्यये ॥ 
स्वातियोगे तृतीयेद्ध शुक्लध्यानपरायण- । छततन्रियोगसरोघसमुच्छिन्नक्तियं श्रितः ॥॥ 
हताघातिचतुष्कः सच्चशरीरो गुणात्मकः । गतं सुनिसहर््नेण निर्वा्णं सर्ववाछितम्‌ ॥॥ 
“-उत्तरपुराण पर्च ७६ इलो० ५०८४-१२ 
६१५ 


प्र० पं० ऋूष्दांदाई ध्मिमनन्‍्दन-प्रन्थ 


दिगम्बर और च्वेताम्वर दोनो ही सम्प्रदाय वाले इस तीर्थ को समान रूप से भगवान्‌ महादीर 
को निर्वाणभूमि मानते है । परन्तु ऐतिहासिको मे इस स्थाव के सम्बन्ध में मतसेंद हैँ । सहापण्डित घी 
राहुल साहृत्यायन गोर्पुर जिले के पपउर ग्राम को ही पावापुर बताते हे, यह पडरोना के पास है औौर 
कसया से १२ मील उत्तर-पूर्व को है। मल्‍्ल लोगो के गणतन्त्र का समासवन इसी नगर में था ॥ 


मुनिश्री कल्याणविजय गणी विहारशरीफ के निकट वाली पादा को ही भगवान्‌ की निर्वाण- 
नगरी मानते है । आपका कहना है कि प्राचीन भारत में पावा नाम की तीन नगरियाँ थी । जेनसृत्रो 
के अनुसार एक पावा भँगिदेश की राजवातवी थी । यह प्रदेश पाइवंनाथ पर्वत के आस-पास के भूमिभाग 
में फैला हुआ था, जिसमे हजारीबाग और सानभूमि जिलो के भाग झामिल हे ) वौद्ध-साहित्य के मर्मज 
कुछ विद्वान्‌ इस पावा को मलय देश की राजधानी बताते है । किन्तु जैनसूत्र ग्रन्थों के अनुसार यह भगिदेश 
की राजवानी ही सिद्ध होती है । 


दूसरी पावा कोशल से उत्तर-यूवं कुशीनारा की ओर मल्ल राज्य की राजधानी थी, जिसे 
शराहुलजी ने स्वीकार किया है | 


तीसरी पावा मगब जनवद में थी, जो श्राजकल तीर्यक्षेत्र के रूप मे मानी जा रही है | इन 
तोनी पादाओं में से पहली पावा झारतेय दिल्या में और दूसरी पावा वायव्य कोण में स्थित थी। 


भरत उल्लिसित तोसरी पावा मच्यमा के नाम से प्रसिद्ध थी । भगवान्‌ महावीर का अस्तिम चातुर्मास्य 
तया निर्वाण इसी पावा में हुआ है । ' 


श्री ढा० राजवली पाण्डेय का भगवान्‌ महावीर की निर्वाणभूमि' शीर्षक एक निदन्ध प्रकाशित 
हुआ है । आपने इसमें कुशीनगर से वैशाली की झोर जाती हुई सड़क पर कुशीनगर से £ मील की 
हरी पर धूर्व-दक्षिण दिशा में सियाव के भग्नावशेष (फाजिलनगर) को निश्चित किया है। यह भग्ता- 
पर्मेप लगभग इंढ मील विस्तृत है शोर भोगनगर तथा कुशीनगर के बीच में स्थित है। यहाँ पर ज॑ैन- 


भृलियों के व्वसावशेष झभी तक पाये जाते है । वौद्ध-साहित्य में जो पावा की स्थिति वतलायी गयी है, 
पद भी उसी स्वान पर बटित होती है । * 


एन तोतो पावाओों की स्थिति पर 
की निर्वापभूमि पावा डा० राजबर्ल 
विरशइाी लवा नो महल एव 


विचार करने से ऐसा मालूम होता हैं कि भगवान्‌ महावीर 
जवली पाण्डेय द्वारा निरूपित ही है । इसी स्थान पर काशी-कोशल के नौ- 
कप अरठारह गणराजों ने दोपक जलाकर भगवान्‌ का निर्वाणोत्सव मनाया था ! 
नइवडन के झारा सगवान्‌ के निर्वाण स्वान को पुण्वस्मृत्ति मे जिस मन्दिर का निर्माण किया गया था, 
धार यो मन्दिर फालिल नगर का घ्वसावश्षेप है । इस मन्दिर को भी एक मील के घेरे का बताया 
गया है त्था बंद “उसावच्चेष भी लगभग एक-डेढ मील का है । ऐसा माबूम होता हैं कि मुसलमानी 
पदववा के ज्यादतियों के कारण उस प्राचीन त्ीर्य को छोड कर मध्यम न 7777-_._ चीन चीर्व को छोड कर मध्यम पावा को ही तीर्य मान लिया को ह। तीय॑ मान लिया 

३. खदबध भगवान्‌ महावीर पृ० २७५ 

२ बर्यों-परमिनन्दन-यन्य पु० २११-२१४ 


ब्रद 


विहार के जंन- (थे 


गया है। यहाँ पर क्षेत्र की प्राचीनता का द्योतक कोई भी चिह्न नही है। अ्रधिक-से-अ्धिक तीन सौ वर्षों 
से इस क्षेत्र को तौर्ये स्वीकार किया गया है। यहाँ पर समवशरण मन्दिर की चरणपादुका ही इतनी 
प्राचीन है, जिससे इसे सात-आ्राठ सौ वर्ष प्राचीन कह सकते है । भेरा तो अनुमान है कि इस चरण- 
पादुका को कही वाहर से लाया गया होगा । यह अनुमानत" १० वी शती की मालूम होती है, इस पादुका 
पर किसी भी प्रकार का कोई लेख उत्कीर्ण नही है । इस चरणपादुका की प्राचीनता के श्राधार पर ही 
कुछ लोग इसी पावापुरी को भगवान्‌ की निर्वाणभूमि बतलाते है  जलमन्दिर में जो भगवान्‌ महावीर 
स्वामी की चरणपादुका है, वह भी कम से कम छे सौ वर्ष प्राचीन है। ये चरणचिक्त भी पुरातन होते 
के कारण गलने लगे हूँ । यद्यपि इन चरणो पर भी कोई लेख नही है | भगवान्‌ महावोर स्वामी के 
सतरणो के अगल-बगल में सुधर्म स्वामी भौर गौतम स्वामी के भी चरणचिह्न हूं । 


पावापुरी में जलमन्दिर सगमरमर का बनाया गया है । यह मन्दिर एक तालाव के मध्य में 
स्थित है। मन्दिर तक जाने के लिए लगभग ६०० फुट लम्बा लाल पत्थर का पुल है। मन्दिर की भव्यता 
झौर शिल्पकारी दर्शनीय है । धर्मशाला में एक विशाल भन्दिर नीचे है, जिसमें कई वेदियाँ हे । नीचे 
सामने वाली वेदी में रवेतवर्ण पाषाण की महावीर स्वामी की गूलनायक प्रतिमा है। इस वेदी में 
कुल १४ प्रतिमाएँ विराजमान है । सामने वाली वेदी के बायें हाथ की श्रोर तीन आचीन प्रतिमाएँ हे । 
इन प्रतिमाओं में धर्मचक्र के नीचे एक भोर हाथी और दूसरी ओर बेल के चिह्ठ श्रकित किये गये 
है । यद्यपि इन मूत्तियो पर कोई शिला लेखादि नही है, फिर भी कला की दृष्टि से ये निश्वयत ८-६ सौ 
वर्ष प्राचीन है । भन्दिर में प्रवेश करते पर दाहिनी ओर प्राचीन पाहर्वनाथ की प्रतिसा है । इस प्रतिमा 
में धर्मचक्र के दोनो शोर दो सिह भ्रकित किये गये हे ॥ 


ऊपर चार मन्दिर हें-“-( १) शोलापुर वालो का (२) श्री जगमग वीवी का मन्दिर (३) श्री 
बा० हरप्रसाद दासजी आरा वालो का मन्दिर और (४) जम्बूप्रसाद जी सहारनपुर वालो का मन्दिर । 
ये सभी मन्दिर भ्राधुनिक हे, प्रतिमाएँ भी आधुनिक हैँ । 


धम्पापुरी-- 
चस्पापुरी क्षेत्र से वारहवें तीर्थंकर वासुपूज्य स्वामी ने निर्वाण प्राप्त किया है । तिलोयपप्णत्ति 
में बताया गया है कि फाल्यून कृष्णा पचमी के दिन भ्रपराक्लकाल में अर्िवनी नक्षत्र के रहते छ सी एक 
म्‌नियो से प्‌ क्‍त वासुपूज्य स्वामी ने निर्वाण प्राप्त किया । यद्यपि उत्तरापुराण में वासुपूज्य स्वामी का निर्वाण 
स्थान मन्दारगिरि बताया गया है ।' कुछ ऐंतिहासज्ञो का यह कहना है कि प्राचीनकाल में चम्पानगर 
१. चस्पापुरे च वसुपुज्यसुतः सुधीमान्‌ । सिद्धि परामुपगतों गतरागव॑न्धः ॥॥ 
“-निर्वाणभक्षित इलो० २२ 
२ फरगुणवहुले पंचमिश्रवरण्हे श्रस्सिणीसु चंपाएं ॥ 
रुवाहियछुसयजुदो सिद्धिगदो वासुपुज्जजिणों ॥ 
“-विलोय पण्णत्ति अर? ४ गा० ११६६ 
३ गुगभद्वान्नाम का उत्तरपुराध पर्व श८ट 


छ्प ६१७ 


ध० पं० चन्दाबाई झभिननन्‍दन-वप्रत्य 


का अधिक विस्तार था, भरत यह भन्दारगिरि उस समय इसी महान्‌ नगर की सीमा में स्थित था । 
भगवान्‌ वासुपृज्य इस चम्पानगर में एक हजार वर्ष तक रहे थे । इवेताम्बर आगम ग्रन्थों में वताया गया 
है कि भगवान्‌ महावीर ने यहाँ तीन चातुर्मास व्यतीत किये थे। चम्पा के पास पूर्णमद्र चैत्य नामक 
प्रसिद्ध उद्यान था, जहाँ महावीर ठहरते थे । श्रेणिक के पुत्र अरजातगत्रु ने इसे मगध की राजधानी वनाया 
था। वासुपुज्य स्वामी के चम्पा में ही अन्य चार कल्याणक भी हुए '। 


चम्पापुर भागलपुर से ४ मील और नाथनगर रेलवे स्टेशन से मिला हुआ है । जिस स्थान 
पर वासुपृज्य स्वामी को निर्वाण हुआ माना जाता है, उसी स्थान पर एक विशाल मन्दिर और घर्मशाला 
है । मन्दिर में पाँच वेदियाँ हँ--चार वेदियाँ चारों कोनो में और एक मध्य में । मध्य वेदी में प्रति- 
माग्रो के आगे वासुपुज्य स्वामी के चरण काले पत्थर पर भकित किये गये हे । इन चरणो के नीचे निम्न- 
लेख अकित है । 


स्वस्ति श्री जय श्रोमड्भल संवत्‌ १६९३ शकः १५५६ मवुनामससस्वत्सरे (संवत्सरे) मार्मशिर 
(मार्मश्षीषं ) शुक्ला २ शनो शुभमुहु्तें शऔीमूलसंघ सरस्वतीपच्छबलात्कारगणे कुन्दकुन्दान्वयें भट्ठारक ओऔी- 
ऊुमुदचच्धस्तत्पट्ट भ० भ्रो घमंचन्धोपदेशात्‌ जयपुर्र शुभस्थानेबधेरवाल ज्ञाति से०शीपासा भा० से० ओऔसुनोई 
तथा पुप्रसणी ५ चामा० भी सजाईमतं चम्पावासुपुज्यस्य शिखग्द्ध शिखरवद्ध प्रासाव कारप्य प्रविष्ठा व. , , 
विद्याभूषण्ण : प्रतिष्ठित घाद्धतां भी जिनघम्ध॑ । के 

मेरा अनुमाव है कि जिस स्थान पर भ्राजकल यह मन्दिर बना है, उस स्थान पर वासुपृज्य 
स्वामी के गर्भ, जन्म, तप और ज्ञान ये चार कल्याणक हुए हे । निर्वाणस्थान तो मन्दारगिरि ही है । 


चम्पापुर के दो जिनालयो में से बडे जिनालय के उत्तर-पश्चिम के कोने की वेदी में दवेत- 


वर्ण पाषाण की वासुपूज्य स्वामी की प्रतिमा है । यह श्रतिमा माघ शुक्ला दशमी को सवत्‌ १६३२ में 
अतिष्ठित की गयी है । इसी वेदी में ५-६ श्रन्य प्रतिमाएँ भी है । है 


पूर्वोत्तर के कोने की वेदी में भी मूलनामक वासुपूज्य स्वामी की ही प्रतिमा है, इसकी प्रतिष्ठा 
भी सवत्‌ १६३२ में ही हुई है। इस वेदी में दो प्रतिमाएँ पाइवेनाथ स्वामी की पाषाणमयी है । एक पर 
पवत्‌ १५४८४ और दूसरी पर सवत्‌ १७४५ का लेख ग्रकित है । 


पूर्व दक्षिण कोने की वेदी में मूलनायक प्रतिमा पृ्वोक्त समय की वासुपुज्य स्वामी की है । 


इस बेदी में' भगवान्‌ ऋषभनाथ की एक खड़्गासत प्राचीन है, जिसमें मे 
दोनो ओर दो हाथी श्रकित हुँ । के चौन भतिमा है, जिसमें मध्य में धर्मेचक्र और इसके 


पे मर कोने की बेदी में भी मूलनायक वासुपूज्य स्वामी की प्रतिमा संवत्‌ १६३२ की 
इस वेदी में एक पार्वंनाय स्वामी की पायाणसयी प्रतिमा जीवराज पापडीवाल द्वारा 
प्रतिष्ठित सवत्‌ १५५४ की है । वीसवी शताब्दी की फैई प्रतिमाएँ भी इस बेदी में है । 
९: चंपाए बायुपुज्नो वसुपुज्जणरेसरेण विजयाए |.» “पत्ता 
फापुपचुद्चउद्सीए णम्खत्ते पुन्वभदयदे ॥--तिलोय पर्ण्णत्त भ्रु० ४ गा० ५३७ 
श्श्८ 


विहार के जैन-तोर्य 


सध्य की मुख्य वेदी में चाँदी के भव्य सिंहासन पर ४॥ छुठ ऊँची पीतवर्ण की पापाणमयी 
वासुपृज्य स्वामी की प्रतिमा है । मूल नायक के दोनों झोर अनेक धातु प्रतिमाएँ विराजमान है । बड़े 
मन्दिर के आगे मुगलकालीन स्थापत्य कला के ज्वलन्त प्रमाण स्वरूप दो मानस्तम्भ हैं, जिनकी ऊँचाई 
क्रमश, ५५ और ३४५ फीट है । 


मन्दिर के मूल फाटक पर नवकासीदार किवाड हूँ | मूल मन्दिर की दीवालो पर सुकौशल 
मुनि के उपसर्ग, सीता की अ्रग्निपरीक्षा, द्रोपदी का चीरहरण झादि कई भव्य चित्र अंकित किये गये हे । 
द्रौपदी के चीरहरण और सीता की अग्निपरीक्षा में दरबार का दृश्य भी दिखलाया गया है। यद्यपि इन 
चित्रों का निर्माण हाल ही में हुआ है, पर जैनकला की भपनी विशेषता नही झा पायी है । 


इस मन्दिर से आघ मील गगा नदी के वाले के तट पर, जिसको चम्पानाला कहते है, एक 
जैनमन्दिर और धर्मशाला है। इसका प्रवन्ध श्वेताम्वरी भाइयो के आधीन है । इस मन्दिर मे नीचे रवेता- 
म्वरी प्रतिमाएँ और ऊपर दिगम्बर आदिनाथ की प्रतिमा विराजमान हे । इन प्रतिमाओ्ो मे से कई प्रति- 
भाएँ, जो चस्पानाला से निकली हे, बहुत प्राचीन है । अन्य प्रतिमाओ में एक श्वेत पाषाण की १५१५ की 
प्रतिष्ठित तथा एक मूगिया रग के पाषाण की पद्मासत स० १८८१ में भट्टारक जगत्कीत्ति द्वारा प्रतिष्ठित 
है । प्रतिष्ठा कराने वाले चम्पापुर के सन्‍्तलाल है । यहाँ श्रन्य कई छोटी प्रतिमाञ्रो के श्रतिरिक्‍्त एक 
चरणपादुका भी है | श्वेताम्बर झ्रागम में इसी स्थान को भगवान्‌ वासुपृज्य स्वामी के गर्भ, जन्म, तप, 
ज्ञान और निर्वाण इन पचकल्याणको का स्थान' साना गया है । 


श्री डब्लू० डब्लू हन्टर ने भागलपुर का स्टेटिकल एकाउन्ट देते हुए लिखा है कि जहाँ आज- 
कल चम्पानगर में जैनमन्दिर है, उस स्थान को ख्वाजा श्रहमद ने सन्‌ १६२२-२३ में आवाद किया 
था। इस स्थान के आस-पास का मोहल्ला अकवरपुर कहलाता है। यह स्थान बहुत प्राचीन है, 
यहाँ पर अरण्य हें । 


सन्दार गिरि-- 

भागलपुर से ३१ मील दक्षिण एक छोटा-सा पहाड झ्रनुमानत ७०० फुट ऊेचा एक ही शिला 
का है। यह प्राचीन क्षेत्र है । यहाँ से भगवान्‌ वासुपुज्य ने निर्वाण लाभ किया है । उत्तर 
पुराण में बताया गया है--- 


स ते: सह विहृत्याखिलार्यक्षेत्राणि तर्पयन्‌ । 
धर्मेबृप्दूया ऋषात्माप्प चम्पासव्दसहत्नकम्‌ ॥॥ 
स्थित्वात्र निण्कियो मासं नद्या राजतमोलिका- 
सज्ञायाध्िचत्तहारिण्या: पर्यन्तावनिवत्तिनि 0 
अग्रमन्‍्दरश लस्य सानुस्थानविभूषणे ॥ 
वने मनोहरोचाने पल्यंकासनमाश्रितः ॥ 


5६१६ 


द्वै० पं० चेन्दावाई झभिनन्दन-प्रेन्ये 


मासे भाव्रपदे ज्योत्स्ने चंतुर्वश्यापराक्कके $ 
विश्ालांयां ययौ मुक्ति चतुर्मेततिसंयत: ॥। “-उत्तरपुराण पर्व श८ इलो० ४०-५१ 


इससे स्पष्ट है कि वासुपृज्य स्वामी का निर्वाण स्थान यही है, जहाँ श्राजजल चम्पा- 
पुर का मन्दिर स्थित है, वहाँ से भगवान का निर्वाण नही हुआ है । इन इलोको में बताया गया 
है कि रजतमौलि नामक नदो के किनारे की भूमि पर स्थित भन्‍्दागिरि के शिखंर पर स्थित मनोहर 
नामक उद्यान से भाद्रपद शुक्ला चतुर्दशी के दिन सन्ध्या संमय विशाखा नक्षेत्र में €४ मुनिराजों 
के साथ वासृपृज्य स्वामी ने निर्वाणपद प्राप्त किया । भौगौलिक दृष्टि से पता लगाने पर ज्ञात हुआ 
कि प्राचीन रजतमौलि नदी आजकंल भी रजत नाम से प्रसिद्ध है। भाषा विज्ञान की श्रपेक्षा से 
रजतमोलि का रजत नाम सहज संभव है । अ्रतएव वासूपुज्य स्वामी का यही मन्दारगिरि निर्वाण स्थान है ।' 


पहाड के ऊपर दो बहुत प्राचीन जिनालंय है, इनकी स्थापत्य कला ही इस बात की साक्षी 
है कि ये मन्दिर आज से कमसे कम १० हजार वर्ष प्राचीन है । बडे मॉन्दिर की दीवाल की चौंडाई 
७ फोटे है, जो बीढू काल की स्थापत्यकला सूचक है। पहाड के बड़े मन्दिर में वांसुपृज्य स्वामी के श्यामंवर्ण 
के चरणचिन्ह है । ये चरण भी बहुत प्राचीन है, पाषाण एवं शिल्प की दृष्टि से ई० सन्‌ की प॑-& 
वी शी के अवश्य है । पहाड पर के छोटे मन्दिर में तीन चरणपादुकाएँ है । ये पादुकाएँ भी 
प्राचीन है तथा निर्वाण प्राप्त मुनिराजो की मानी जाती है । बडे भन्दिर के भीतरी दरवाजे के ऊपर 
एक प्राचीन मूत्ति उत्कीणित है । पास की एक गुफा में मुनिराजो के चरणचिन्हअकित हे ॥ 


भन्दारगिरि से लगभग दो मील की दूरी पर वौंसी गाव मेँ दि० जैन घममंशाला एवं 
विशाल भव्य मन्दिर है । यात्रियों के ठहरने का प्रवन्ध यही पर है । धमंशाला के मन्दिर में 
वौ० सं० २४६६ को गेहुआवर्ण की वासुपुज्य स्वामी की पद्मासन मूत्ति है । भौर भी कई मूत्तियाँ 
एवं चरण पादुंकाएँ हे । मन्दिर के वाहिरी दरवाजे के ऊपर दोनो झोर दो पाषाण के हाथी अपने 
सुण्डादण्ड को ऊपर की ओर उठाये खडे हुए है, बीच संगमरमर पर दि० जैन मन्दिर लिखा गया 
है। बडे शिखर के नोचे माजिक में कटी हुई फूल पत्तियों का शिखर बहुत ही भव्य और िंत्ता- 


कर्षक है । मन्दिर के सामने बना हुआ छोटा संगमरमर का चवूतरा टूर से देखने पर बहुत ही 
चुहावना मालूम पडता है । 


१. निर्वाणकाण्ड भौर तिलोयपण्णत्ति में यद्याप वासुपुज्य स्वामी का निर्वाण चम्पापुरो साना गया है; 
पर इसमे कोई विरोध नहीं है । क्योकि अ॑ भागम में चम्पापुरी का विस्तार &६ मील छस्बा 
झौर ३६ मील चौड़ा बताया गया है। श्रतिः संन्दारेगरिरि इसी धम्पा के झ्न्तर्गत है। तिलो- 


यपण्णत्ति भौर निर्वाणकाण्ड में सामान्यापेक्षया कथन है, इसलिए चस्पा लिखा है, परन्तु 
उत्तरयुराण में विशेष रूप से स्थान फा निर्देश फिया गया 


है । झतः वासुपुज्य स्वामी का 
निर्वाणत्त्यान मन्दारगिरि है ॥ 


९६२७ 


पघिहार के जैद-तोव 


यहाँ एके अन्य अघूरा मन्दिर पडा हुश्रा है, इस मन्दिर को पत्थर ही पंत्वर से बनवाने 
की व्यवस्था श्री सेठ तलकचन्द कस्तूरचन्द वारामती (पूना) वालो ने की थी; पर कालचक के 
प्रभाव से यह मन्दिर शमी शअ्रपूर्ण ही पड़ा है 


जैनेतसे के लिए भी यह क्षेत्र पवित्र श्नौर मान्य है । यहाँ सीताकुण्ड और शेखकुण्ड नामक 
दो घीतल जल के कुण्ड हे । पर्वेत की तलहूठी में पापहरणी पुष्करणी नामक तालाब है । 
कहा जाता है कि समुद्र मन्थन के समय मथानी का कार्य इसी पर्वत से लिया गया था । 


बीच में कई शताब्दियों तक जैनो की शिथिलता के कारण यह तीर्थ अन्धकाराच्छत ही 
गया था + २० अक्तूबर सन्‌ १६११ में सबलपुर के जमीदासे से इसकी रजिस्ट्री करायी ग्रयी है । 
इस तोर्थ को पुन. प्रकाश में लाने का श्रेय स्व० वा० देवकुमार जी आरा, स्व० सय वहादुर 
केसरे हिन्द सखीचन्द्र जी कलकता एवं श्री बाबू हरिनारायण जी भागलपुर को है । भव यह 
तीर्थ दिनो दिन उन्नति करता जा रहा है । 


राजगह--- 

यह्‌ स्थान' पटना जिले में है। ई० आर० रेलवे के बल्तियारपुर जकदान से विहार 
लाइट रेलवे का अ्रन्तिम स्टेशन है । यहाँ पच्रपहाडी की तलेहटी में दिग्म्बूर भोर इवेताम्बर जैन- 
धर्मशालाएँ एवं जिनमन्दिर हे । पाँचो पहाडो प्र भी दिगम्बर भौर श्वेताम्वर मन्दिर है । 


राजगुह का पूर्व इतिवृत्त भ्रत्यन्त गौरबपूर्णे है। इस नगर की कुशात्मज बसु ने गंगा भौर 
सोन नदी के संगम पर बसाया था । महाराज श्रेणिक ने पच पहाडी के मध्य में नवीन राजगृह 
नगर को वसाया, जो भपनी विभूति भौर रमणीयता मेँ भ्रद्धितीय था । महारोज वंसु से लेकर श्रेणिक- 
तक यह उत्तर भारत का शासन-केन्र रहा है । जब श्रेणिक के पुत्र भ्रजातशत्रु ने मगध की 
राजघानी चम्पा को बनाया, उस समय किसी कारणवश श्ाग लग जाने से यहूनगर नष्ट हो गया । 


राजयूह का भगवान्‌ महावीर के पहले भी जैनधर्म से सम्बन्ध रहा है 4 रामायण काल 
में भगवान्‌ मूनिसुब्रत नाथ के गर्भ, जन्म, तप भर ज्ञाव ये चार कल्याणक यही हुए थे। पदचातू 
इसी व में श्रद्धंचक्री प्रतिवारायण जरासिन्यु हुआ । यह भ्रह्मपराक्रमी भर रणशूर था, इसके भय 
से यादवों ने मथुरा छोड़कर द्वारिका का आश्रय ग्रहण किया था। राजगृह के साथ जैनपर्म का 
इतिहास जुडा हुआ है । यहाँ भगवान झादिनाथ और वासुपुज्य के भ्रतिरिक्‍त अवश्येप २२ तीर्यकरो 
के समवशरण आये थे । भगवान्‌ महावीर ने यहाँ वंषकाल व्यतीत किया था तथा इनके प्रमुख 
भक्त इसी नंगर निवासी थे । 


राजगृह के पचपहाडो का वर्णन 'तिलौयपण्णत्ति, धवलादीका, जयबवला का, हरिवद्यपुराण, 
पदुमपुराण, अणुतत्तरोबवाई दशायसूत्र, भवगतीसूत्र, जस्वू स्वामीचरित्र, मुनिसुन्नतेकान्य, गायकुमार- 
भरिठ, उत्तर पुराण आदि ग्रथो में उपलब्ध है । 
ह ६१६ 


शर० पँ० चुन्दावाई अभिनन्‍दत-व्रत्य 


सपरगर 
तिलोयपण्णत्ति में इसे पचर्श लपुर नगर कहा गया है । बताया गया है कि 3 कर 2 
के पूर्व में चतुष्कीण ऋषिशल, दक्षिण में तिकोय वैभार, चेछत्य में वििकोण जज ह ? 
वायव्य और उत्तर दिशा में घनुवाकार छिन् एक ईशान दिया में पाण्डु वाम के परवेत 


पषट्खडागम की धवला टीका में वीरसेव स्वामी ने पंच पहाड़ियों का उल्लेख करते हक हे 
प्राचीव श्लोक उद्धृत किये हैँ, जिनमें पंच पहाड़ियों के साम क्रमश. ऋणषिंगिरि, वँभारगिरि, विंपुल, 
चन्द्र श्रौर पाण्दु श्राये हे । 


हरिवश पुराण में बताया गया है कि पहला पर्वत ऋषिगिरि है, यह पूर्व दिशा की 2५ 
चौकोर है, इसके चारो ओर झरने निकलते है । पह इन्द्र के दिग्गजों के समान सभी दिशाश्रो 
सुशोगित करता हैं। दूसरा दक्षिण दिशा की ओर वैभारगिरि है, यह पर्वत त्रिकोणाकार हैं । तीसरा 
दक्षिण-पर्चिम के मध्य त्रिकोणाकार विपुलाचल है, चौथा वलाहक वामक पर्वेत घनुष के आकार का तीनो 
दिशाओ्रो को घेरे शोभित है, पाँचवाँ पाण्डुक नामक पर्वत गोलाकार पूर्वोत्तर मध्य में है ॥ रे ये पाँचो 
पर्वेत फल-पुष्पो के समूह से युक्त हैं। इस परवेतों के वर्नों में वासुपृज्य स्वामी को छोड शेष सा 
तीर्यकरों के समवशरण श्राये हँँ । ये वन सिद्धक्षेत्र हे, इनको यात्रा को भव्य जीव आते है । 





१. चउरस्तो पुव्वाएं रिसिसेलो दाहिणाएं वेभारो ॥ 

णुंदरिदिदिसाएं विउलो दोण्णि तिकोणद्विद्ुदापारा ॥॥ 

चावसरिच्छो छिण्णो चदणाणिलसोमविसविभागेतु । 

ईसाणाए पंडू वण्णा सच्चे कुसस्गपरियरगा ॥ “-पधिकार १ गा० ६६-६७ 

२. पंचसेलपुरे रस्पे विउले पव्चदुतमे । 
णाणादुमसमाइण्णो देव-दाणव-बंदिदे । 
भहावीरेण क्त्यों कहियो भवियलोयस्स ॥॥ 
ऋषिगिरिरंतद्राशायां चतुरत्नो याम्यदिशि थ॑ बौसार: | 
विपुलगिरिनेंऋत्यामुभी त्रिकोणों स्थितों तत्र ॥ 
धनुराकारइ्चच्यो वारुण-वायव्य-सामदिक्षु ततः ॥ 
वृत्ताइतिर शान्यां पाण्डु* सर्वे क्ुशाग्रवृत्ताः ॥ 
--घवला ठढीका भाग १ पू० ६१-६२ ४ 

* ऋषिपुर्वों मिरिस्तत्र चतुरत्नः सनिशेर, । दिग्गजेन् इवेद्रत्य ककुभ॑ भूषत्यलम्‌ ॥। 
व॑ भारो दक्षिणामादएं त्रिक्षोणाकृतिराधितः । दक्षिणापरदिस्मध्म॑ विपुलश्च तदाकृतिः ।॥॥ 
सज्यचापाकृतिस्तित्ों दि्ो व्याप्य ददाहकः । शझोभते पांडुको वृत्तः पुर्वोत्तरदिगातरे ॥ 
वासुपुज्यजिनाधीशादितरेषां जिनेशिनां । सर्वदां सम्तवस्थात: पावनोरव्नांतराः ॥ 
तीर्बयात्रायताने कम व्यक्नंघ मिषेवितेः । भचानातिशयसंबर्द्ध: सिद्धक्षेत्रोः पविश्चिता: ॥॥ 


--हरिवंशपुराण सर्ग ३ इ्लो० ५३, ४४, ५४५, ५७, श८ 
- ६२२ ऐ 


न्प्प 


विहार के ज॑न-तीर् 


राजगृह सिद्ध भूमि है, यहाँ भगवान्‌ महावीर का विपुलाचल पर प्रथम, समवशरण लगा 
था। अवसपिणो के चतुर्थकाल के अ्रन्तिम भाग में ३३ वर्ष ८ माह और १५ दिन अवशेष रहने 
पर श्रावण कृष्ण प्रतिपदा के दिन अभिजित नक्षत्र के उदित रहने पर धर्म तीर्थ की उत्पत्ति हुई थी । 
इस स्थान से अनेक ऋषि-मुनियो ने निर्वाण पद प्राप्त किया है । श्रद्धेय श्री नाथूराम प्रेमी ने अनेक 
प्रमाणो द्वारा नग-अनग आदि साढ़े पाँच करोड मुनिराजो का निर्वाण स्थान यहा के ऋष्यद्रि को. बत- 
लाया है ।' श्राज कल यह ऋष्यद्वि चतुर्थ पहाड़ स्वर्णगिरि या सोनागिरि कहलाता है । श्री प्रेमी- 
जी ने निर्वाण भवित के € वें पद्य को प्रमाण स्वरूप प्रस्तुत कर अग-पश्रनग कुमार का मुक्ति स्थान 
राजगृह की पत्रपहाडियो में श्रमणगिरि--सोनागिरि को ही सिद्ध किया है । पूर्वापर सम्बन्ध विचार 
करने पर यह कथन यृक्तिसगत प्रतीत होता है ।' 


राजगृह के विपुलाचल पर्वत से श्री गौतम स्वामी ने निर्वाण लाभ किया है । उत्तर पुराण 
में बतलाया गया है--- 


गत्वा विपुलशब्दादिगिरौ प्राप्स्थामि निव्‌ तिम्‌ । 
मन्निव्‌ तिदिने लब्धा सुधर्मा श्रुतपारग ॥ उत्तर पुराण पर्व ७६ इलो० ५१ 


भ्रन्तिम केवली श्री सुधर्मस्वामी झौर जम्बू स्वामी ने भी विपुलाचल पर्वत से ही निर्वाण 
प्राप्त किया है ।' केवली धनदत्त, सुमन्दर श्रौर मेघरथ ने भी राजगृह से ही निर्वाण प्राप्त किया है।* 
सेठ प्रीतकर ने भगवान्‌ महावीर से मुनि दीक्षा लेकर यही भ्रात्मकल्याण किया था ।* घीवरी पृत्त गन्धा 
ने यही की नीलगुफा में सल्लेखना ब्नत ग्रहण कर शरीर त्याग किया था । 


पहला पहाड विपुलाचल है । इस पर्वत पर चार दियम्बर जैन मन्दिर हे । नीचे छोटे- 
मन्दिर में द्यामवर्ण कमल के ऊपर भगवान्‌ महावीर स्वामी की चरण-पादुका है । थोडा ऊपर 
जाते पर तीन मन्दिर हे । पहले मन्दिर में चल्द्रप्रभु की चरणपादुका प्राचीन है । मन्दिर भी 
प्राचीन है । मध्यवाले मन्दिर में चन्द्र प्रभु स्वामी की र्वेतवर्ण की मूत्ति वेदी में विराजमान हे । 





१. ज॑न-साहित्य औरं इतिहास पु० २०१-२०३ 
२० तपोमासे सितेपक्षे सप्तम्यां च शुभ दिने । निर्दाणं प्राप सौधरमों विपुलाचलमस्तकात्‌ ॥११०॥॥ 
ततो जगाम निर्वाणं केवली विपुलाचलात्‌ । कर्माष्टकविनिर्मुक्तः शाववतानंत सौल्यभाक्‌ ॥१२१॥। 
“-जम्बूस्वामीचरित जम्बूस्थामी निर्वाणयमनाध्याय 
३. सप्तभि: पंचभिः पुजा वर्षद्रादशभिइचते । पस्ले सिद्धशिलारूढाः सिद्धा राजगृहे पुरे । 
“-हरिवंशपुराण झ० १८ इलो० ११६ 
४. प्रय प्रियक्रास्थाय सामियेक स्वंसम्पदं । घसूँघरामूजे प्रीतिकरो दत्वा विरक्तथीः ॥॥ 
एत्य राजगुहूं सादे बहुसिभ्‌ त्यवांधव: । भगवत्पाइर्वंसासाद्य संयम प्राप्तवानयम्‌ ॥। 
“«-उत्तरपुराण पर्द ६ इलो० ३८५७-८६ 
६२३ 


ह० पें० चन्दावाई अभिनव्दन -प्रन्य 


बेदी के नीचे दोनो ओर हाथी खुदे हुए है, वीच में एक वृक्ष है । वगल में एक और सं० १५४८ 
की इ्वेतवर्ण की चन्द्र प्रमुस्वामी को मूत्ति है । यहाँ एक पुरानी श्यामवर्ण की भगवान्‌ महावीर 
स्वामी की भी मूत्ति है। यह मूत्ति ई० सन्‌ छ वी छर्तों की अ्रत्ोत होतीं है । अन्तिम मन्दिर की 
वेदिका में स्वेतवर्ण की महावीर स्वामी की मूर्ति विराजमान है । बगल में एक ओर श्यामवर्ण 
मुनिसुक्षतनाय की समूत्ति और दूसरी ओर उन्ही के चरण हे । मूर्ति प्रचीन भर चरण नवीन है । 


दूसरे रत्तगिरि पर दो मन्दिर हें--एक प्राचीन मन्दिर है और दूसरा नवीन । चंवीन 
भन्दिर को श्रीमठी न्र० १० चन्दावाई जी ने वतवाया है इसमें मुतरि सुत्रत स्वामी की इ्यामवर्ण की 
भव्य और विश्ञाल प्रतिमा विराजमान है । पुराने मन्दिर में श्यामवर्ण महावीर स्वामी की चरण- 
पादुका है । 


तीसरे उदयग्रिरि पर एक मन्दिर है । इसमें श्री शातिनाव और पाब्वंनाथ स्वामी की प्राचीन 
प्रतिमाएँ एवं आदिनाय स्वामी के चरणचिन्ह हे । एक महावीर स्वामी की भी खड़्गासन इवाम- 
वर्ण की प्राचीन प्रतिमा है । यहाँ ववा मन्दिर भी कलकत्ता निवासी श्रीमानू सेठ रामवल्लभ रामे- 
इवर जी की ओर से बता है, पर उसको अमी प्रतिष्ठा नही हुई है । 


चोये स्व्रेव्िरि पर दो मन्दिर हे । एक मन्दिर फिरोजपुर निवात्ती लाला तुलसीराम ने वनवाया 
है। इस नये मन्दिर में शान्तिनाथ स्वामी की श्यामवर्ण की प्रतिमा तवा नेमिनाथ और आदिनाव स्वामी 
के चरणचिन्ह हें। यहाँ एक प्राचीन खड्गासन मूत्ति भी है। पुराने मन्दिर में भी भगवान्‌ महावीर 
के नवीन चरणचिन्ह हैँ । यह मन्दिर छोटा-सा भर पूराना है । 


पाचियें व भारगिरि पर एक मन्दिर है । यहाँ एक चौवीसी प्रतिमा, महावीर स्वामी, ने मिनाथ 
स्वामी और मुनिसुद्रत स्वामी की र्यामवर्ण की प्राचीन प्रतिमाएँ हूं । ने मिनाथ स्वामी के चरणचिन्ह भी है । 


पहाड़े के नीचे दो मन्दिर हैँ । एक मन्दिर घर्मजाला के भीतर है तथा दूसरा धर्मशाला के बाहर 
विशाल बयीचे में । बाहर वाले मन्दिर को देहली-निवासी लाला न्‍्यादरमल घर्मेदासजी ने एक लाख 
रुपये से ६ फरवरी सन्‌ १६२४ भें बनवाया है । इस मन्दिर में पाँच वेदिकाएँ हैँ । पहली वेदी के बीच 
में इयानवर्ण नेमिनाय स्वामी की प्रतिमा है, यह पद्मासन मूरति १६ फुट ऊँची सवत्‌ १६८० में प्रतिष्ठित 
की गयी है। इसके दाईं ओर झान्तिनाव स्वामी और वाई ओर महावीर स्वामी की प्रतिमाएँ है । ये दोनो 
प्रतिमाएँ विक्रम को २० वो शती की है । इस वेदिका में घातुमयी कई छोटी-छोटी मूत्तियाँ हे, जो स॒० 
१७८६ की हैं ! इस वेदी में दो चाँदी की भी प्रतिमाएँ हूँ । 


दल दैदेी। में चद्धप्रमु स्वामी की ब्वेतवर्ण को ३ फीट छेँची प्रतिमा है। इसकी प्रतिष्ठा वी० 
स० २४४६ में हुई है | चतुर्मुो घातु अतिमा भी इस छेदी में है। 


मध्य की वेदों सबसे बड़ी वेदी है, इस पर सुनहला 


5 हला कार्य कलप्पू्ण हुआ है । वेदी के मध्य 
में मुनिमुद्रत चाप की श्यामवर्ण को प्रतिमा, इसके दाहिनी ओर झजितवाव की और बाई और संभव- 


द्रे४ 


विहार के जैन-तीर्थ 


नाथ कौ प्रतिमा है । ये प्रतिमाएँ भी वि० स० १६५८० की प्रतिष्ठित हे । चौथी वेदी में विक्रम सवत्‌ 
१६७९ की प्रतिष्ठित चन्द्रप्रमु और शान्तिनाथ स्वामी की प्रतिमाएँ हे । पाँचवी वेदी के बीच में कंमल 
पर महावीर स्वामी की बादामी रग की वी० स० २४६२ की प्रतिष्ठित प्रतिमा है । इसमें श्रादिनाथ भौर 
शीतलनाथ की भी प्रतिमाएँ हे । 


धर्मशाला के भीतर का छोटा मन्दिर गिरिडीह निवासी सेठ हजारीमल किशोरीलाल जी ने 
बनवाया है । इस मन्दिर की वेदी मे मध्यवाली प्रतिमा भगवान्‌ महावीर स्वामी की है। इसका प्रतिष्ठा 
काल माघ सुदी १३ सवत्‌ १८४१ लिखा है । इसके बगल में पाइ्वेत्राथ स्वामी की दो प्रतिमाएँ हे, 
जिनका प्रतिष्ठा काल वैशाख सुदी ३ स० १५४८ लिखा है । इस वेदी मे और भी कई प्रतिमाएँ हे । 


गुणावा-- 


यह सिद्धक्षेत्र माना जाता है, यहाँ से गौतम स्वामी का निर्वाण हुआ मानते हे, पर यह 
अ्रम है ) गौतम स्वामी का निर्वाणस्थान वियुलाचल पर्वत है, गुणावा नही । हाँ, इतनी बात श्रवर्य है 
कि गौतम स्वामी नाना देशो में विहार करते हुए गुणावा पहुँचे थे और यहाँ तपस्या की थी। 


यह स्थान नवादा स्टेशन से १७ मील की दूरी पर है। यहाँ पर श्रीमान्‌ सेठ हुवमचद जी साहब 
ने जमीन खरीद कर धर्मशाला एवं भव्य मन्दिर का निर्माण कराया है । धर्मशाला के मन्दिर मे भगवान्‌ 
कुन्युताथ स्वामी की ४३. फुट ऊँची दवेतवर्ण की पद्मासन प्रतिमा है । इसकी प्रतिष्ठा च॑त्र शुक्लाष्टमी 
स॒० १६६४ में हुई है। बेदो में चार पाइरजनाथ स्वामी की प्रतिमाएँ हे, जिनका प्रतिष्ठाकाल स० १५४८ 
है । इस बेदी में एक वासुपृज्य स्वामी की प्रतिमा वंशाख सुदी ४ शनिवार स० १२६८ की है। इस प्रतिमा 
को प्रतिष्ठा सारगपुर निवासी दातात्रसाद भावसिह भार्या भ्रमरादि ने करायी है। वेदी मे कुन्युनाथ स्वामी 
को प्रतिमा के पीछे एक स० १२६८ की एक और प्रतिमा है | यहाँ गौतम स्वामी के चरण वीर स०२४५३ 
के प्रतिष्ठित हे । वेदी सुन्दर सगमरमर की है, इसका निर्माण कलकत्ता निवासी श्रीमान्‌ से माणिकृचद 
जी की धर्मपत्नी ने कराया है । 


धर्मशाला के दिगम्बर मन्दिर से थोडी ही दूर पर जलमन्दिर है। यह मन्दिर एक ६-७ फीट 
गहरे तालाब के मध्य में बनाया गया है | मन्दिर तक जाने के लिए २०३ फीठ लम्बा पुल है। श्राज- 
कल इस जल-मन्दिर पर दिगम्बर और शध्वेताम्बर भाइयों का समान अधिकार है, यहाँ एक दिगम्बर- 
पाइवेनाथ स्वामी की प्रतिमा तया गौतम स्वामी की चरणपादुका है । इस चरणपादुका की प्रतिष्ठा स॒० 
१६७७ में हुई है । दि० धर्मशाला का पुजारी प्रतिदिन इस जलमन्दिर में अपनी प्रतिमा तथा चरण- 
पादुका का अभिषेक पूजन करता है । इस जलमन्विर मे इवेताम्बरीय आम्नाय के श्रनुसार वासुपृज्य स्वामी 
के चरण, चोत्रीसी चरण, चौबीस स्थानों पर पृथक्‌-पृथक्‌ चौबीस भगवानो के चरण एवं महावीर स्वामी 
के चरण कई स्थानों पर है । यहाँ मूलनायक प्रतिमा महावीर स्वामी की है। यह मन्दिर प्राचीन और 
दर्शनीय है । 


७९ २५ 


ब्र० पं० चन्दावाई, प्रभिननन्‍्दन-प्रंत्यं 


धर्मशाला के मन्दिर के सामने वीर स० २४७४ में गया निवासी श्रीमान्‌ सेठ केसरीमल लल्लू- 
लालजी ने सानस्तम्म बनवा कर इसकी प्रतिप्ठा करायी है । 


कसमलद॒हु (गुलजारबाग)-+- 


यह सेठ सुदर्शन का निर्वाणस्थान माना गया हैँ । सेठ सुदर्सन ने इस स्वान पर घोर तपश्चरण 
किया था। जव सुदर्शन मुनि इमगान मे ध्यानस्थ थे, आ्राद्णमार्ग में रानी अभयमती का जीव, जो ध्यन्तरी 
हुआ था, जा रहा था। मुनि के ऊपर ज्यों ही विमान प्राया कि यह मुनि के योगप्रभाव से झागे नहीं 
बढ पाया । उसने कुअवधिज्ञान से पूर्व झत्रुता को श्रवगत कर उन्हें भयानक उपसर्ग दिया, परन्तु घीर- 
बीर सुदर्संव सुनिराज ध्यान में सुमेह की तरह अटल रहे | देवों ने उनका उपसर्ग दूर किया । 


सुदर्शन मुनि ते योग निरोध कर शुकलध्यान द्वारा घातिया कर्मो को नप्ट कर केवल जान 
प्राप्त किया । इन्होने गुलणास्वाग--कमलद॒ह क्षेत्र से पौय णुदि ५ के दिन अपराह्त में निवाणपद पाया । 


गूलजारवाग स्टेशन से उत्तर की ओर एक धर्मशाला और मन्दिर है | धर्मशाला से थोड़ी ही 
दूर पर मुचि सुदर्सत का निर्वाण स्वान है । 


कुण्डलूपुर-- ह 


यह भगवान्‌ महावीर का जन्मस्थात माना जाता है, पर श्रव अने क ऐतिहासिक प्रमाणों के 
आवार पर व शाली का कुप्डग्राम भगवान्‌ की जन्मभूमि दिद्ध हो चुका है । यह स्थान पटना जिले के 
अन्तर्गत है और नालन्दा स्टेशन से १६-२ मोल की दूरी पर है। यहाँ पर धर्मशाला के भीतर विशाल 
सन्दिर है । बेदी में मूलनायक प्रतिमा महावीर स्वामी की है, इसकी प्रत्तिप्ठा माघशुवला १३ सोमवार 
० १६८२ में हुई है। तीन प्रतिमाएँ पाइबनाय स्वामी की है, जिनकी प्रतिष्ठा वैग्ञास शुदि ३ स्ृ० १५४८ 
में हुई हैं। इस बेदी में ७ प्रतिमाएँ भ्ौर एक सिद्ध परमेप्ठो की आहकृति है । स्थान रमणीय और शान्ति- 


मर > >भ० - े पर पि 
हर है। आत्मकल्याण करन के ।लए यह स्थान सर्वथा उपयोगी है । अब तो नालन्‍्दा में पाली प्रतिप्ठान 
के खुल जाने से इस स्थान की महत्ता और भी वढ गयी है । 


बेशाली--- 


भगवान्‌ महावीर का जन्मस्थान यही प्रदेश है ।* वैशाली सघ ने इस स्थान के अच्वेत्रण में 
थम किया रँ खदाई हर 

अपूर्व श्रम किया है| यहाँ से खुदाई में भगवान्‌ महावीर स्वामी कौ एक प्राचीन मनोज प्रतिमा प्राप्त 
१. सिद्धत्यरायपियकारिणी( णयरस्सि छुडले वीरो । 


उत्तरफग्गुणिरिक्ले चित्तासियततेरसीए उप्पणों ॥॥ --सिलोगपणत्ति झ० ४ 
सिद्धा्येद्ूपतितनयों भारतवास्पे विदेहकुष्डपुरे । 


देव्यां प्रियकारिण्यां सुस्वप्तान्संग्रदर्य विभुः ॥॥ --.निर्वाणभवितः इलो० ४ 
६२६ 


विहार के ज॑ न-तीर्थ 


हुई है। आजकल यहाँ पर भगवान्‌ महावीर का विशाल मन्दिर बनाने की योजना चल रही है । मन्दिर 
बनाने के लिए लगभग १३ बीघे जमीन स्थानीय जमीन्दारो से प्राप्त हो चुकी हू । यहाँ मन्दिर श्ादि 
को व्यवस्था के लिए “वंशाली तीर्य कमेटी! का सगठन हुआ है । वैशाली सघ के तत्त्वावधान में विहार 
सरकार यहाँ 'प्राकृत प्रतिष्ठान” खोलने जा रही है । यह स्थान मुजफ्फरपुर जिले मे पडता है। 


कुलुआ पहाड़-- 


यह पर्वेत गया से ३८५ मील हजारीबाग जिले में है। यह पहाड जगल में है, इसकी चढाई 
दो मोल है । यहाँ सं कडो जैन सन्दिरों के भग्नावशेष पडे हुए हूँ । यहाँ १० वें तीर्थकरश्री शीतलनाथ 
ने तय करके केवलनान प्राप्त किया था| यहाँ पादवँंनाय स्वामी की एक अ्रखण्डित भ्रत्यन्त प्राचीन पद्मा- 
सन २ फुट उंची ऋृष्णवर्ण को प्रतिमा है । इस प्रतिमा को भ्राजकल ज॑नेतर द्वास्पाल' के नाम से पूजते 
हैं । यहाँ एक छोटा दि० जैन मन्दिर पाँच कलशो का शिखरबन्द बना हुआ है, यह मन्दिर प्राचीन है । 
इसमें सन्‌ १६०१ श्री सुपा्श्वेनाय भगवान्‌ की £ इच चौडी पद्मासन मूर्ति विराजमान थी, परन्तु श्रब 
केवल आसन हो रह गया है । मन्दिर के सामने पर्वत पर एक रमणीक ३०० ८ ६० गज का सरोवर है । 
यहाँ पर अनेक खणग्डित जैन मूत्तियों के भ्रवश्ञेष पडे हुए हे । एक मूर्ति एक हाथ की पद्मासन है, झ्ासन 
पर सवत्‌ १४४३ लिया मालूम होता है । यहाँ की सबसे ऊँची चोटी का नाम आाकाशालोकन' है । यह 
नोचे से १६ मील ऊँची होगी । इस शिखर पर एक चरणपादुका बहुत प्राचीन है । चरणचिह्न “८५% <” 
है। शिखर से नीचे उतरने पर महाव शिला की एक ओर की दीवाल में १० दिगम्बर जैन 
प्रतिमाएँ खण्डित अवस्था में है । इन प्रतिमाझ्नो पर नागरीलिपि में लेख है, जो घिस जाने के कारण 
पढने में नहीं आता है । केवल निम्न अक्षर पढे जा सकते है । 


“श्रीमत्‌ महाचद कलिद सुपुत्र सब धर सई सह सिद्धम्‌” 


इस स्थान को पण्डो ने दशावतार गुफा प्रसिद्ध कर रखा है । बृहद्शिला की दूसरी झोर भी 
दीवाल में १० प्रतिमाएँ है । इस स्थान से श्राकाशालोकन शिखर तीन मील है। मार्चे १९०१ की इडियन' 
एण्टीक्वेटी में इस तीर्य के सम्बन्ध में लिखा गया है-- 


“आकाशालोकन शिला की चरणपादुका को पुरोहित लोग कहते हँ कि विष्णु की है, परन्तु 
देखने से ऐसा निमुचय होता है कि यह ज॑नतीथंकर की चरणपादुका है शोर ऐसा ही माव कर इसकी 
असल में पूजा होती थी ।” 


“पूर्व काल में यह पहाड अवश्य ज॑नियो का एक प्रप्तिद्ध तीर्य रहा होगा, यह वात भले प्रकार 
स्पष्ठतया प्रमाणित है । क्योंकि सिवाय दुर्गादिवी की नवीन मूत्ति के और बौद्ध मूत्ति के एक खड के श्रन्य 
सर्वे पाषाण की रचना के चिह्न, चाहे श्रलग पडे हुए, चाहे शिलाओ पर अकित हो वे सव तीर्थंकरों को 
ही प्रकट करते हैं। ” 


६२७ 


श० पँ० धच्दाताई अभिवत्दन-प्रन्य 


झाज इस पवित्र क्षेत्र के पुनरुदार और प्रचार की झावश्यकता है । भा० दि० ज॑न तीथ॑क्षेत्र 
कमिटी को इस क्षेत्र की ओर ध्याव देना चाहिये । 


आवक पहाड़--- 


गया के निकट रफोगंज से ३ मील पूर्व श्रावक नाम का पहाड़ है । यह एक ही शिला का 
पर्वत है, २ फर्लाग ऊँचा होगा। यहाँ वृक्ष नही हे, किनारे-किनारे शिलाएँहे। पहाड़ के लीचे जो गाँव 
वसा है, उसका नाम भी श्रावकपुर है । पर्दंत के ऊपर ८० गज जाने पर एक गुफा है, जो १०% ६ 
गज है। इसमें एक जीर्ण दिगस्वर जैन मन्दिर है, जो इस समय ध्वस्तप्राय है। यहाँ पर श्री पारवेनाथ 
स्व्रामी की मनोज्ञ मूत्ति है। इसका वायाँ पैर खण्डित है । गुफा में भ्रन्य भी खण्डित मूर्तियाँ हे, गुफा 
के भीतर के पायाण पट में ६ पद्मासन मूत्तियाँ हे, नीचे यक्षिणी की मूर्ति लेटी है। इस पट के नोचे 
एक लेख प्राचीन लिपि में है । 


प्रचार पहाड़- 


गया जिले में औरगाबाद को सीमा के पूर्व की ओर रफीगज से दो मील की टूरो पर प्रचार 
गा पछार नामक पहाड है । यहाँ पर एक गुफा के वाहर वेदी में पारवन्मप स्वामी की मूति विराजमान 
है । इसके झास-पास तीर्थंकरों की झन्य प्रतिमाएँ है । इस पहाड़ की जैनमूरत्तियो के घ्वसावशेषों को देखने 
से प्रतीत होता है कि प्राचीन काल में यह प्रसिद्ध तीर्थ रहा है । 


सामान्य तीथे--- 


आरा को प्रसिद्धि नन्दीरवरदीप की रचना, श्री सस्मेदकिखर की रचना, श्री गोम्मटेश्वर की 
अतिमा, सानत्तम्भ, श्री ज॑ नसिद्धान्त-मवन श्र श्री जैन-बाला-विश्राम के कारण है । गया अपने भव्य 
जैन मन्दिर के कारण, छुपरा अपने शिखरबन्द मन्दिर के कारण, भागलणप्र अपने भव्य मन्दिर तथा 
चम्पाजुर के निकट होने के कारण, हजारीवाग श्री सम्मेदशिखर के सिकट होने के कारण प्रसिद्ध हे । 
इसो अकार ईमरी, गिरिडोह, कोडरमा, रफीगज आदि स्थान भी साधारण तीर्थ माने जाते हे । विहार 
दारीफ का छोटा-सा पुराना मन्दिर भी प्राचीन है । इस प्रकार विहार के कोने-कोने में जैनतीर्थ हैँ । 
यहाँ का अत्येक वन, पर्वत और नदी-तट तौर्चंकरों की चरणरन से पवित्र है । 





जैन-पिद्धान्त-भवन, आरा 


ञ्नो 
(हस्तलिखित प्राचोत दि० जैन ग्र 
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विश्रामत आरा स्थित भगवान्‌ बाहुबलो स्वामी 


के 


जे न-बाला - 


श्री 


के 


जैन नगरी--राजगिरि 


श्री नरोत्तम शास्त्री 
प्रस्ताविक--- 


राजगिरि प्राचीन काल से ही ज॑न नगरी रही है । २० वें तीर्थंकर श्री मुनिसुन्नत भग- 
वान की जन्मनगरी होने का गौरव इसे प्राप्त है। यह नगरी ऋषभदेव और वासुपूज्य के अति- 
रिक्त अवशेष २३ ठीथैकरों की समवशरणभूमि भी रही है । भगवान्‌ महावीर के समय में इस 
नगरी का वडा महत्व था । यह श्रमण सस्क्ृति का प्रधान केन्द्र थी । 


सासकरण-+ 


राजगृह के प्राचीन नाम पचशै लपुर, गिरिवुज शौर कुशाग्रपुर भी पाये जाते हे । धवला- 
टीका प्रथम भाग पू० ६१ पर इसे 'पचशैलपुरे रम्से! इत्यादि रूप में पचर्शलपुर कहा है। इसका 
कारण यहाँ की पाँच मनोरम पर्वत श्रेणियाँ हे ही । रामायण काल में इसे गिरिवृज ही कहा जाता 
था । भोगोपभोग की सम्पत्ति से परिपूर्ण राजकीय आवास होने के कारण इसकी प्रसिद्धि राजगृह 
के रूप में हुई है।' गौतम स्वामी को भगवान ने राजगृह के सम्बन्ध में प्रइन करने पर उत्तर 
दिया कि जीवाजीवादि युक्त इस नगरी का नाम राजगृह है -- 


तेण कालेण तेण समएण जाव एवं वयासी--किमिदभत्ते नगर रायगिह पि पवुच्चई ? कि 
पुठत्री नगर रायगिह ति पवुच्चई ” झाऊनगरे रायगिह ति पवुच्चई ? जाव वणस्सई ? जहा 
एयबुद्रेसए पचेदिय तिरिव्ख जोणि याण वतव्वयातहा माणियव्व जाव सचित्ताचित्त मीसयाइ दव्वाइ 
नगर रायगिह ति पवृच्चई ? गोयमा, पुढवीवि नगर रायगिह ति पवुच्चई । से केणट्वण गोयमा ! 
पुढवी जीवाति य भ्रजीवाति य नगर रायगिह ति पवृच्चई जाव सचित्ताचित्त मीसियाईं दव्वाइ जीवाति 
य अझ्जीवाति य नगर रायगिह ति पव्‌च्चति ? से तेणद्केण त चेव ॥॥ 


भावार्थ--गौतम स्वामी ने भगवान महावीर से पूछा--प्रभो ! इस नगरी को राजगृह 
क्यो कहा जाता है ? क्या पृथ्वी, अ्रपू, तेज, वायु, वनस्पति, सचित्त, झ्चित और मिश्रद्रव्य का नाम 
१--कॉनिधस, एन्शियेण्ट जोगरफी श्राफ इण्डिया पु० ५३० 


२--पुर राजगृह तस्तसिन्पुरदरपुरोपसम्‌ । 
दि२६ 


क्रु० पँ० चन्दायाई क्रभिनवदन-प्रत्य 


राजगुह है ” भगवान्‌ वोले---गौतम । पुथ्वी राजगृह कहलाती है, इसमें जीव अजीव आदि का 
सयोग है, अत इस भूमि का नाम राजगूहे है। हरिवश पुरा और उत्तरदुराणम समूद्धिशाल्री, 
मात्य और उत्तुँग प्रतादों के कारण इसे राजगुह कहा गया है। 


वर्त्तमान राजगिरि श्रेणिक की नगरी राजगृह से कुछ हटकर है। राजा श्रेणिक मे राज- 
गृह को जरासत्व की नगरी से अलग वाया था । 


प्रिचय:--- 


मगव देश में लक्ष्मी का स्थान अनेक उत्तम महलो से युक्त एक राजपूह दगर है । 
इस नगरी में पाँच शौल है इसलिए इसे पचशौल पुर कहा जाता है । यह वगरी मंगयान मुनि- 
सुश्न॒तनाय के चार कल्याणों से पवित्र है । पाँच पर्बतों में प्रथम पर्वत का नाम ऋषिगिरि है । 
यह पव॑त चतुष्कोण है भीर पूर्व दिशा में स्वित है । दूसरा पर्बेत वैभारभिरि है जो विकोणाकार 
दक्षिग दिशा में स्वित है। तीसरा पवेत विपुलाचल है । यह पर्वत दक्षिण और पश्चिम के मध्य 
में है भौर वैभारगिरि के समान तिकोण है । चौथा बलाहक पर्वत है और इच्रधनुष के समाच 
तीनो दियाओ में व्याप्त है । पांचवें पर्वत का नाम पाण्डुक है यह गोलाकार पूर्व दिशा में स्थित 
है। ये समस्त पर्वत वाना प्रकार के फूलफूलों से युक्त मनोहर ओर सुरम्य है रॉ 


जैन-साहित्य में राजग्रिरि -+- 


राजगृह का वर्णव घवलादीना' जयघवलाटीका,' तिलोयपण्णति,” रत्नकर॒ण्ड वरकाचार, पद्म - 
पुराण, महापुराण," गायकुमार चरिउ,'' जम्परू स्वामी चरित्र" गौतम स्वासी चरित्र, भद्ववाहुचरित्र, श्रेणिक 
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ज॑न-नगरौ-राजगृहे 


चारित्र, उत्तर पुराण हरिवश पुराण," आराघना कथाकोष' पुण्या स्वकथाकोष * मुनिसुन्नतकाव्य,' धर्मामृत 
प्रणृत्तरोववाई,'' दशागसूत्र, श्राचाराग, अ्रतगडदशाग, भगवती सूत्र,  सूत्रकृताग,'' उत्तराध्ययन, ” ज्ञाताधर्म- 
कथाग, और विविध तीर्थ कल्प आदि ग्रथो में राजगृह का उल्लेख भआया है। 


मुनिसुब्रतकाव्य के रचयिता भ्रहद्यास (१३ वी छाती) ने इस नगर के वैभव का वर्णन करते हुए 
बतलाया है--मगघ देश में पीछे की शोर लगे हुए विशाल उद्चानों से युवत राजगृह नगरी सुशोभित 
थी । इसके बाहरी उद्यान मेँ भ्रनेक लताएँ सुशोभित थी । यहाँ पर झुदा शैलाग्र भाग से निकलती 
हुई जलवारा कामनियो के निरन्तर स्नान करने के कारण सिन्दूर युक्‍त दिखलाई पडढती थी । यहाँ 
अनेक सरोवर थे जिनमें अनेक प्रकार की मछलिया क्रीडाएं करती थी । नगरी के बाहर विस्तृत 
मैदान घोडो की पक्ति के चलने से, मदोन्मत्त हाथियों से, योद्धाओ की शस्त्र-शिक्षा से एवं सुभटों 
के मल्लयुद्ध से सुशोभित रहते थे । नगरी की वाटिका में निर्मेल जल्ल सदा भरा रहता था तथा 
जलतीर के विविध वृक्षों की छाया नाना तरह के दृश्य उपस्थित करती थी । इस नगरी की चहार 
दीवार के स्वर्ण-कलश इतने उन्नत थे कि उन्हें भ्रमवश स्वर्ग-कलश समझ देवागनाएँ लेने के लिए 
आती थी । इस नगरी की अट्ठवालिका्रो की ऊँची-ऊँची ध्वजाएँ और रग-विरगे तोरण शआ्लाकाश को 
छते हुए इन्द्र धनुष का दृश्य बनाते थे । चन्द्रकान्तमणि से बने हुए भवनों की कान्ति चन्द्रमा की 
ज्योत्स्ना से मिलकर क्रीडासक्त अ्रप्सरात्रो के लिए दिव्यसरो की श्रान्ति उत्पन्न करती थी । इस 
नगरी मेँ शिक्षा का इतना प्रचार था, कि विद्यार्थी अहनिश श्ास्त्र-चिन्तन में तलल्‍लीन थे । यहाँ 
के सुन्दर जिनालय अक्ृत्रिम जिनालयो की शोभा को भी किक करते थे । इन चैत्यालयों में 
नीलमणि, पीतमणि, स्फटिक मणि, हरितमणि एवं विभिन्न प्रकार 4 लालमणियाँ लगी हुई थी जिनसे इसका 
सौंदर्य ग्रकयनीय था । इस नगरी का शासक सर्वेगुण सम्पन्न धन धान्य से युक्त, विद्वान, प्रजा वत्रल 
और न्यायवान्‌ था । महाराज सुमित्र के राज्य में चोर, व्यभिचारी, पापी, अन्यायी ओर श्रधर्मात्मा 
कही भी नही थे । धन धात्य का प्राचुमें था। सब सुख-शाति-यूवेक प्रेम से निवास करते थे । 
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क्ष० प॑० चन्दाबाई अभिननन्‍्दन-प्रस्य॑ 


सावारण व्यक्तियों के घर मे भी नीलमणि जठ्ति थे । शुभचच्धदेव ने श्रेणिक-चरित्र मे इस 
नगर का वर्णन करते हुए लिखा है--यहाँ न अज्ञाती मनुष्य हे श्रोर न शीलरहित स्त्रियाँ । निर्वत 
और दुखी व्यक्ति दूढने पर भी नही मिलेगा । यहाँ के पुरुष कुवेर के समान वैभववाले और स्तरिया 
देवांगनाओं के समान दिव्य हे । यहाँ कल्पवृक्ष के समान वैभववाले वृक्ष हैँ । स्वर्यों के समान स्वर्णे- 
गृह शोभित हैं । इस नगर में धान्य भी श्रेष्ठ जाति के उत्पन्न होते हैं । यहाँ के नरनारी ब्रत- 
ज्ञीलो से युक्त है । यहाँ कितने ही जं,व भव्ण उत्तम, मध्यम और जघन्य पात्रों को दान देकर भोगभूमि 
के पुण्य का अर्जन करते है । यहाँ के मनुष्य ज्ञानी और विवेकी है । पूजा और दान में निरन्तर 
तत्पर हें । कला, कौचल, शिल्प में यहा के व्यक्ति अतुलनीय हें । जिन-मन्दिर और राजप्रास्ताद 
में स्वेत्र जय-जय की ध्वनि कर्ण-गोचर होती है ।* 


विक्रम सवत्‌ १३२६ में रचित विविध तीर्थंकल्प मे जिनप्रभसूरि ने अयोध्या, मिथिला, चम्पा, 
श्रावस्ती, हस्तिनागपुर, कौगाम्बी, काशी, कालिन्दी, कम्पिल, भद्विल, सूर्यपुर, कुण्डलग्राम, चन्द्र- 
पुरी, सिहपुरी और राजयृह ती्धों की यदि निष्पाप रूप से यात्रा की जाय तो ग्रिरनार-सम्मेद शिखर 
वभार पर्वत और अप्टापद की यात्रा से सत गृणा अधिक पुण्य मिलता है । इस ग्रथ में राजयृह 
के वैभार पर्वत की स्तुति विशेय रूप से की गयी है । ४ 


वि० सवत्‌ १७२६ मे श्री धर्मचन्द्ध भट्टारक ने गौतम स्वामी चरित्र में इस नगर की शोभा 
और समृद्धि का वर्णन करते हुए लिखा है कि राजगृह नगरी वहुत ही सुन्दर है । इस नगरी के 
चारो ओर ऊँचा परकोटा शोभायमान है। कोट के चारो ओर जल से भरी हुई खाई है । इस 
राजगृह में चनत्रमा के समान स्वेतदर्ण के अनेक जिनालय शोभायमान है । इनके उत्तृग शिखर 
गगनस्पर्णी है । यहाँ के धर्मात्ना व्यक्ति जिनेन्द्र भगवान की अचेना अप्ट द्रव्यो से करते है । यहाँ 
कुबेर के समान घनिक और कल्पवृक्ष के समान दानी निवास करते हे । इस नगर के भव्न श्रेणि- 
बद्ध है, वाजार में श्वेतवर्ण की दुकाने पवित्तदद्ध है। चोर, लुटेरे यहाँ नही है । वाजारो में सोना, 
चादी, वस्त्र, थान्य त्रादि का ऋब-विक्रय निरन्तर होता रहता है। प्रजा और राजा दोनो ही धर्मात्मा 


हैं । भय, आातक झारीरिक और मानसिक वेदना का यहा अभाव है । * इस प्रकार राजयूह 


के वैभव का वर्णन प्राचीन ग्रंथों में वर्णित है । 
कंथा-सस्थन्ध---- 


राजगृह से अनेक जैन कयाओ का सम्बन्ध है। रत्नकरण्ड श्रावकाचार मे स्वामी समन्त- 
भ्नद्र चार्य कक ३ हूँ ०० प्रमोदमत्त कुनुमेने ३५ कप है. ०... 
द्राचाय ने मेक. प्रमो ऊपुमेन केव राजगूहे” में कमल दल से पूजा करने वाले मेढ़क की 
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द्स्रे 


जैन नगरी राज गृह 


कथा का सकेत किया है । यह कथा रत्नकरण्ड श्रावकाचार की सस्क्ृत टीका में प्रभाचन्दने ब्रिस्तार 
से लिखी है। सम्रादू श्रेणिक की कथा का भी राजगृह से सम्बन्ध है | घर्मामृत, श्रेणिक-चरित्र, 
आराधना कथा कोब आदि में दानी वारिषेणकुमार की कथा आई है, जो पूर्णत राजगिरि से सम्बद्ध 
है। धनकुमार ने मुष्ठि-युद्ध या सूर्य देव नामक आचार्य से दीक्षा ग्रहण की थी । वारिषेण कुमार- 
दृढ सम्यक्त्वी पे । इन्होने सम्यक्त्व से विचलित होने वाले अपने मित्र पुष्यडाल को सम्यक्त्व में 
दृढ कियाह था । अरहदास सेठ के पुत्र श्री अन्तिम केवली जम्बूस्वामी का जन्म इसी नगरी में हुत्रा 
था। हरिवश पुराण में बताया गया है कि वासुदेव पूर्व भव में एक ब्राह्मण के पुत्र थे। यह राज- 
गृह में आये । जीवन से निराक्ष होने के कारण वैभारपर्वत पर पहुँचकर यह आत्महत्या करना 
चाहते थे, पर इस पर्वत पर तप करने वाले जैन मुनियों ने इस निन्ध पाप से इसकी रक्षा की । 
परचात्‌ इन्होने जैन मुनि की दीक्षा ले ली, और नन्‍दीश्रेण नामक मुनि हुए । राजकोठारी की पुत्री 
भद्रा कुडलकेशा ने क्रोधवेश मे अपने दुराचारी पति को मार डाला था, पर अपने पाप-मोचन के 
लिये यही के जौन मुनियो से साध्वी के त ले लिए थे । धीवरी पूतगन्धा जो कि काठियावाड के 
सोमारक नगर से आयिका सग में यहाँ की बन्दना के लिए ज्लाई थी , उसने अपना अ्रन्त समय 
जानकर नील युफा में सल्लेखना ब्रत धारण कर प्राण विसजित किये थे । 


भाराधना कथाकोषमर जिनदत्त सेठ की कथा में बताया गया है कि वह बडे धर्मात्मा थे, 
चतुर्दशी को कार्योत्सर्ग ध्यान करते थे । इन्होने तपस्या के वल से श्राकाशगामिनी विद्या सिद्ध कर 
ली थी और प्रतिदिन तीथों की वन्दना करते थे। माली के आग्रह से उसे भी तीर्थ-यात्रा के लिए 
विद्या. बतायी, पर वह भय से उस विद्या को सिद्ध न कर सका । श्रजन चोरने विद्या को सिद्ध 
कर लिया । पदचात्‌ वह विरक्‍्त हुआ और मुनि होकर निर्वाण पद पाया । 


पुण्याख्ोव कथाकोष में चारुदत्त की कया में बताया गया है कि यह भ्रमण करता हुआ 
राजगृह आया । यहाँ विष्णुदत्त नामक दण्डी ने एक रसकूप के सम्बन्ध मो बतलाया और कहा कि 
यदि हम रसकूप से रस निकालें तो मनमाना स्वर्ण तैयार कर सकते हें । इसके पश्चात्‌ यह दण्डी 
चारुदत्त को उस कुएँ के पास ले गया श्रौर उसे एक वस्त्र में वाघकर और तुम्बी देकर कुएँ में उतार 
दिया । चारुदत्त तुम्बी को रस से भरकर ऊपर भेजने ही वाला था कि कुएँ में किसी ने कहा-- 
सावधान, यह तपस्वी घृत्त है तुझे यही मेरे समान छोड देगा । इस पर चारुदत्त सावधान हो गया 
झौर उस तपस्वी से अपने प्राण बचाए तथा कुएँ में पडे हुए वणिक्‌ पृत्र को नमस्कार मत्र दिया । 
नागश्री का जीव वायुभूति पूर्व जन्म में राजग्रिरि में जन्मा था भर वही पर पआराचार्य सूर्य मित्र ने 
उसे व्याकरणादि शास्त्रो की शिक्षा दी थी। अग्निभूति और वायुभूति के पूर्व भवों में बताया गया 
है कि इस नगरी में सुबल राजा राज्य करता था । एक दिन सुबल ने स्नान करते समय तेल से 
खराब हो जाने के भय से हाथ की झगूठी अपने पुरोहित सूर्यमित्र को दे दी और सूर्यमित्र उसे ग्रहण 
कर घर चला गया । भोजन के अनन्तर जब राजसभा को ज्ञाने लगा तो हाथ मे अगूठी न देख 
बड़ी चिन्ता हुई । पदचात्‌ उद्यान में स्थित सुवर्माचार्य मुनि से खोई हुई श्रगूठी की प्राप्ति के सम्बन्ध 
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में पूछा । मुनिराज ने भ्रगूठी का पता वतला दिया । अगूठी पाकर सूर्यमितर बहुत प्रभावित हुझ्ना 
झौर आचार्य सुधर्मस्वामी से मुनि दीक्षा ले ली | 


व्यवसायी कृतपुण्ष, रानी चेलना, श्रभयकुमार, रोहिंणेय चोर तो भगवान महावीर के उपदेश के 
अवण सात्र से अवेक कठिनाइयों से रक्षा की थो | भगवान्‌ महावीर का आगमन राजगृह में श्रतेक बार 
हुआ था । भन्‍्द वामक मनिहार भी भगवान्‌ का वडा भक्त था। इस अकार राजपृह के साथ 
अनेक भक्त, दाती, तपस्वी, धर्मात्माओ की फयाएँ चिपटी है, जो इस नगरी की महत्ता बतलाती है । 
पुरातत्व--- मी 

फाहियान (ई० सन्‌ ४००] ने आखो देखा राजगृह का वर्णन लिखा है । यह लिखते 
हैँ “नगर से दक्षिण दिशा में चार मील चलने पर वह उपत्यका मिलती है जो पाँचो पवेतों के चीच 
में स्थित है । यहाँ पर प्राचीन काल में सज्जादू बिम्बसार विद्यमान था । आज यह नगरी बप्ड- 
भ्रष्ट है (!! १८ जनवरी सत्‌ १५११ ई० को बुचनन * साहब ने उस स्थान का निरीक्षण क्रिया 
था और उसका वर्णन भी लिखा है। उनसे राजगृह के ब्राह्मणो ने कहा था कि जरासन्च के किले 
को किसी नास्तिक ने बनवाया है--जैन उसे उपश्रेणिक द्वारा बनाया बताते हैँ । बूचर सा० ने यह्‌ 
भी लिखा है कि पहले राजगृह पर चतुर्भूज का भ्रधिकार था, परचात्‌ राजा वसु श्रधिकारी हुए जिन्होंने 
महाराष्ट्र के १४ ब्राह्मणो को लाकर वसाथा था। वसु ने श्रेणिक के बाद राज्य किया था । 

कॉतिधस ने लिखा है कि प्राचीन राजगृह पाँचो पर्वतों के मव्य मे विद्यमान था । मनि- 
यार सठ नामक छोटा सा जैन मन्दिर सन्‌ १७८५० ई० का वना हुआ था । मनियार मठ के पास 
एक पुराने कुएँ को साफ करते समय इन्हें तीन मूत्तियाँ प्राप्त हुई थी । उनमे एक माया देवी की 
मृत्ति थी, दूसरी सप्तफण मडल युक्त एक नग्म मूत्ति भगवान पार्वेनाथ की थी । 

एम० ए० स्टीन साहव लिखते हे--“वैभारगित्ि पर जो ज॑न-मन्दिर बने हुए है, उनके 
ऊपर का हिस्सा तो आधुनिक है किन्तु उनकी चौकी ।जनपर वे बने हुए है, प्राचीन है । 

श्री काशीग्रसाद जायसवाल ने मनियार मठवाली पायाण मूत्ति का लेख पढकर बताया है कि यह्‌ 
लेख पहली शताब्दी का है और उसमें सम्राद श्रेणिक तया विपुलाचल का उल्लेख * है । 

श्राद्विस बनर्जी ने बताया है कि सातवो दात्तानदी तक वैभारगिरे पर्वत्पर जैन स्तूप विद्य- 
मान था और गुप्तकाल को कई जैन मूत्तियाँ भी वहाँ हे । सोनभद्र गुहा मे बच्यपि गुप्त कालीन 
लेख हूँ पर इस गुफा का निर्माण मौर्यकाल के जैन्त राजाओं ने किया था । "* 
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द्रेड 


ज॑न-तगरी राजगृह 


विपुलाचल पर्वत के तीन मन्दिरो में से मध्य वाले मन्दिर मे चत्धप्रभु स्वामी की श्वेत- 
वर्ण की मूर्ति वेदी में विराजमान है। बेदी के नीचे दोनों श्लोर हाथी उत्कीणित हे। बीच में एक वृक्ष 
है । वगल में एक ओर सवत्‌ १५४८ की रवेतवर्ण की चन्द्रप्रभु स्वामी की मूत्ति है। यह मूत्ति 
गृप्तकालीन है । दूसरे रत्नगिरि पर महावीर स्वामी की द्यामवर्ण प्रतिमा प्राचीन है | तीसरे 
उदयगिरि पर महावीर स्वामी की खडगासन प्रतिमा नि सन्देह गृप्तकालीन है । चौथे स्वर्णागरि और 
पाँचवे दंभारगिरि पर भी कुछ प्रतिमाएँ गुप्त कालीन है । राजगृह के पर्वतो पर कुछ खडित प्रति- 
भाएँ हूँ जो प्राचीन है । 


सिद्धभमि-- 


राजगृह के विपुलाचल पर इस युग के भश्रन्तिम तीर्य कर श्री महावीर स्वामी का प्रथम 
समवशरण लगा था । वीर प्रभु का सम्बन्ध अनेक भवो से राजगृह से रहा है। इस नगर का 
सास्क्ृतिक महत्व इसीसे अवगत किया जा सकता है कि यहाँ से अनेक महापुरुषों ने निर्वाण लाम 
किया है । श्री० प० नायूराम प्रेमी ने नग, अनग आदि साढे पाँच करोड मुनियो का निर्वाण स्थान यही 
के स्वर्णगिरिकों माना है!। श्री गौतम स्वामी ' और श्री जम्वूस्वामी ने भी विपुलाचल * से ही 
निर्वाण लास किया है । मु 

इनके अतिरिकतत केवली घनदत्त, समुन्दर और मेघरथ ने भी यहा से निर्वाण पद प्राप्त 
किया ।  विद्युच्चोर ने अपने पाँच सौ साथियों के साथ जिनदीक्षा ली और यहाँ घोर तपश्च - 
रण कर विपुलाचल से निर्वाण पद पाया ।॥' 


उपसंहार-- 


राजगिरि प्राचीन जैन तो है । इस नगरी का सम्बन्ध भगवान्‌ आदिनाथ के समय से रहा 
है। ऋषभदेव स्वामी का समवशरण भी यहाँ पर आया था। बौद्ध साहित्य और व॑ दिक साहत्य 
में भी इसका उल्लेख आया है। विनय पिटक में बताया गया है कि गृह त्याग कर महात्मा वुद्ध 
राजगूह आने और सम्राट श्रेणिक ने उतका सत्कार किया । अपने मत का प्रचार करने के लिए 


भो अनेक बार राजगृह में बुद्ध को आना पडा था। वह वहुघा गृद्धकूट पर्वत कलन्दक निवायवे 


१--जैन साहित्य श्र इतिहास पु० २१००-२० ३ 
२--उत्तर पुराण पर्व ७६ इयो० ५१६ 
३--जम्बूस्वामी उचरित 
४--उत्तर पुराण पर्व ७६ इलो० ३८५--३८६ 
प--आराधना कथा कोश भाग १ पू० १०५ 
६--हरिवंदश पुराण सर्ग ३ इलो० ५६ 

धरे४ 
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उपवत्त में विहार किया करते थे । जब बुद्ध जीवक कौमारमृत्य के आम्रवन में थे, तव उन्होने 
जीवक से हिंसा भ्रहिसा की चर्चा की थी और जब ये उपवन में थे तव उनका श्रभयकुमार से वाद 
हुआ था । साथु सफल दोयिते भी बुद्ध से वार्त्तालाप किया था । 


राजगूह महात्म्य में बताथा गया है कि भूतजी ने श्रीगीनक आदि ऋषियों से राजगृह की 
महत्ता पर पकाश टालते हुए कहा था कि यह राजयृह क्षेत्र सम्पूर्ण तीयों में श्रत्युत्तम है । यहाँ 
सभी देव, तीर्य भ्ौर नदियाँ विचरण करती है । श्रयोध्या, मयुरा, गाया, काची, क शी, श्रवन्तिका 
आदि तोर्थों की घारा सप्तऋषियो के नाम से एकत्रित है। स्कन्द गया, राजगृह, वैकुण्ठ, लोह दण्डक, 
व्यवताश्रम और पुत्र पुत ये छ मगव के प्रधान तीर्य हे । इनमे सबसे अधिक फल देने वाला पाताल 
जाह्नवी का जल प्रपात--अ्रह्मकुण्ड (राजयृहप्य) है ।--सोनभडार, मनियार, गौतमवन, सीताकुण्ड, 
मतीकोल आदि स्थान का स्पप्टत जैन सस्क्ृति से सम्बन्ध है। इस स्थानों पर जैन मुनियों ने तपस्याएँ 
की है । क्या अब पुन्त राजगिरि अपने लुप्त गौरव को भ्राप्त कर सकेगा ? 


कक कल नम आम 
१--सज्यिस निकाय (सारनाय १६३) 


२--अभयकुसार सुन्नन्त मज्यिस, पु० २३४ 


किक 7) | का 7) न नम + १३ 
लय ही #दुट। 
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मिधिला : जैन दाष्टि 


श्री ज्योतिदचन्द्र शास्त्री 


तीथंकर जन्मदात्नी-- 


जन तीर्थ॑करो को जन्म देने का श्रेय मिथिला नगरी को भी प्राप्त है । इस नगरी में 
दो तीर्यकरो का जन्म हुआ है । १६ वें तीर्थंकर मल्लिनाथ और २१ वें तीर्थंकर नेमिनाथ इन 
दोनो तीर्थंकरों को जन्म देने का गौरव इसी नगरी को प्राप्त है । तिलोयपण्णत्ति नामक ग्रथ में 
बताया गया है-- | 


मिहिलाए- मल्लिजिणो पहवदिए कुभअव्खिदीसेहि । 
मग्गसि रसुक्कएक्कादसीए_ अस्सिणीए सजादों ॥ (५४४,४) 
मिहिलापुरिणए जादो विजयर्णारदेण वप्पिलाए य । 
अस्सिणिरिविखि आसाढ्सुककद्समीए णमिसामी ॥| (५४६,४) 


उपर्युक्त उद्धरणों से स्पष्ट है कि १६ वे तीर्थंकर का जन्म मिथिला नगरी के महाराज 
कुभ की रानी प्रभावती के गर्भ से और २१ वें तीर्थंकर का जन्म महाराज विजय नरेन्द्र की रानी 
वपफ्निला के गर्भ से हुआ था । मिथिला का वैभव उन दिनो में अपनो चरम सीमा पर था । उत्तरा- 
ध्ययन सूत्र के नमिप्रवज्या' छ्ीषेंक मे राजे नमि का आख्यान आया है | इससे मिथिला के वभव 
का' सहज में अनुमान किया जा सकता है । 


सिथिला का वेभव+-- 


उत्तराष्ययन में बताया गया है कि मिथिला में शीतल छाया, मनोहर पत्रपुष्पो से सुशो- 
भित तथा यहाँ के मनुष्यो को सदा बहुत लाभ पहुँचानेवाला एक चैत्यवृक्ष था । इस नगर का झाधि- 
पत्य अनेक प्रान्त, शहर भौर ग्रामो पर था । यहाँ के निवासी सदा प्रेम और सदाचास्पूर्वक निवास 
करते थे । धनघान्य की प्रचुरता थी । राजा प्रजा में पिता पुत्र का सम्बन्ध था । समस्त नगरी 
सर्वेदा आनन्द की हिलोरों से उमडी रहती भी । महाराज जनक के आल्यान से भी तत्कालीन 
सिथिला के वँभव की झाँकी मिल जाती है । इसके समय में इस नगरी में बड़ी बड़ी गगनचुम्वी 
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घ० पं० चन्दाबाई अभनत्दत-फ्त्य 


अ्रद्दालिकाएँ शोमित थी । दैन्य और दारिप्न का कही नाम भी नहीं था । नगर के निवासी ज्ञात 
ओर परिश्रमी थे । श्रष्यात्म, वीरता दोनों का मणिकाँचन सयोग मिथिला की राज्य-सत्ता को प्रौढ 
रखता था ! 


राजधि नमि का स्थान-+- 


राजपि नमि का कथानक श्रति आनन्दप्रद और प्रभावोत्पादक है । मिथिला के राजा 
नमिराज दाधज्वर की दारुण वेदना से पीडित हो रहे थे । उस समय महारानियाँ तथा दासियाँ खूब 
चन्दन घिस रही थी । हाथ में पहरी हुईं चूडियो कीं परस्पर रगड़ से जो शब्द उत्पन्न होता था 
वह महाराज के कान से टकराकर उनकी वेदना में वृद्धि करता था। महाराज ने मत्री से इस 
गडवडी को बन्द करने को कहा । मत्री न एक-एक चूडी को छोड बाकी चूडियो को उत्तरवा दिया 
जिससे शोर बन्द हो गया । 


थोडी देर वाद नमिराज ने पूछा--“क्या कार्य पूरा हो गया ?” 
मत्री--नही महाराज ! 
नसिराज--तो शोर कैसे अ्रवरुद्ध हो गया ? 


मंत्री ने ऊपर की वात कह दी । उसी समय पूर्व योगी के हृदय में एक आकस्मिक 
भाव उठा । उसने सोचा कि जहां पर 'दो' हे, वही पर शोर होता है । जहाँ पर केवल एक 
होता है वहाँ ज्ञाति विराजमान रहती है । इस गूढ चिन्तन के परिणाम से उन्हें अपने पूर्व जन्म 
का स्मरण हुआ्ना और शाति की प्राप्ति के लिए वाह्य समस्त बन्चनो को छोडकर तपस्या करने निकल 


पड़े । वाद में उनकी इन्द्र से ज्ञानचर्चा हुई । इन्द्र हार गया और इनको श्रक्षयज्ञान की प्राप्ति 
हुई। वे स्वर्ग गये । 


महारानी सीता के जन्म-स्थान होने का गौरव मिथिला को ही प्राप्त है । महारानी 
पीता का वह तेज था जिसके समक्ष आग भी शीतल हो गई । सौता के भाई भामण्डल की कथा 
का इस सम्बन्ध में विशेष उल्लेख जैन प्रथों में प्राप्त है । राजा जनक के युगल सन्‍्तान 
उत्पन्न हुए--एक सीता और दूसरा भामण्डल । भामण्डल को वचपन में ही कोई राक्षस ले गया 
श्ार इन्दुगति को दे श्राया । राजा जनक को उन्नहरण का शोक हुआ । 


राजा जे जनक बे त्तरगम' हि भीलो उपद्रव पु 
प्रजा जतक नें त्तरगर्मा नाम के भीलो का उ शात करने के लिए दशरथ से सहायता 


माँ है राम गये न 
। ! रे, लक्तण गये और भीलो के सरदार को परास्त किया । जनक ने सीता को राम- 
चन्द्र को हो देने को ठानी । 


है नारद ने विगड़कर सीता का चित्र न्दुगति के पुत्र भामण्डल को दिखा दिया जिससे 
पह मूह च्छत हो गिर पड़ा । न्दुगति ने जनक से सीता माँगी पर जनक नें असमर्थंता प्रकट की । 


प्र्रे८ 


मिथिला: जैन वृष 


धाद में भामण्डल ने जनक पर चढाई करने की नी पर सीता के प्रति बहन का भाव उदय हो 
जाने पर लौट गया । अन्त में सीता स्वयवर के समय पुराने सम्बन्ध का पता चला और भामण्डल 
सुशी खुशी पिता जनक के साथ मिथिला आया । खुशियाँ ई। भामण्डल को राज्य दे पिता पुत्र 
सुख से रहने लगे । यह कथा प्रसिद्ध है । 


इसी नगरी में भगवा मुनिसुत्रत नाथ की २२ वी पीढी में राजा वसु का जन्म श्रा 
था । वसु के पिता का नाम अभिचन्द्र और माता का नाम वसुमती था । वसु ने होगु भाई के 
मोह के कारण वेदो का श्रर्थ हिसाजनक किया था । मिथिला के तिरहुत डिवीजन का ज॑न-सस्कृति 
के साय ज्यादा सम्बन्ध रहा है । 


इस प्रकार मिथिला को गौरव गाथा के साथ ज॑न मुनियो, तीर्यकरो, श्रावको, श्लाथिकाओं 
का अटूठ सम्बन्ध रहा है। मिथिला के विकास को कहानी के साथ जैन राजाग्रो की कीति चिपकी 
हुई है । यहाँ के शासक ज॑न राजाओो ने सको प्रतिष्ठा, समृद्धि धामिकता, वीरता आदि विशिष्ट 
गृणो को चार कदम झ्ागे बढा मिथिला की कीर्ति में चार चाँद लगाये थे । यहाँ के जित जैन 
शासक हुए वे अपूर्व वलशालो तथा प्रजाश्रिय हुए। उनके राज्यकान में प्रजा मे सभी प्रकार की 
भावनाएँ उमड़ती रहो । ज॑न मुनियो ने सदैव यहाँ की प्रजा के कानो में अमृत-तत्त्व की वर्षा की 
है । जनता का अनुराग सद॑व धर्म की ओर रहा श्लीर इस प्रकार ज॑न धर्म के प्रसार मे इस नगरी 
से विशेष वल प्राप्त हुआ । तीर्यकरो को जन्म दे तो मिथिला ने एक प्रकार से अपने महत्त्व 
की इकाइपो को अ्रलौकिकता से भर लिया है । राजा जनक के राज्यकाल में इस सगरी की 
विशेष उन्नति हुई और यह भारत वर्ष के समस्त नगरों का आकर्षण केन्द्र बनी रही । जैन कथा 
साहित्य में मिथिला का गीरख-वर्णन बडे ही सुन्दर शब्दों में अ्रकित हँ तथा मिथिला सम्बन्धिनी 
प्रतिपादेत कथाझ्रो में शिक्षा तत्त्व और अश्राध्यात्मिक तत्त्व की मरमार है । निव्चय ही प्राचीन 
मिथिला नगरी आज हमको अपने सुनहले इतिहास को दखा अ्राध्यात्मिक और लौकिक चेतनाओं से 
आप्लावित करती है । 
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पाटल्लीपूत्र : जेन दृष्टिकोरा 
श्री रथनेमि 
प्रस्ताविक--- 


ज॑न सस्क्ृति के साथ पाटलीपुत्र का महत्त्वपूर्ण सम्बन्ध है । इस नगर का प्राचीन नाम 
जन ग्रथो में कुसुमपुर उपलब्ध होता है। भगवात्‌ महात्रीर से सहत्नो वर्ष पहले से इस नगरी का जैन 
संस्कृति से सम्बन्ध रहा है । अनेक जैन कथाओं से इसकी महत्ता प्रकट होती है । 


सामकरण+-- 


स्थविरावली चरित्र में इस नगर के नामकरण के सम्बन्ध में बतालाया गया है कि भद्ग- 
पुर में पृष्यकेतु नामक राजा रहते थे । इनकी पत्नी का नाम पुष्पवती था, इनके पुष्पचूल नामक 
पुत्र और चूला, नामक कन्या थी । पृष्पवती की ज॑नागम पर अटूट श्रद्धा थी । अत" उसने श्राविका 
के ब्रत ग्रहण किये थे । कुछ समय परचत्‌ यह अनेक श्रावको के साथ गयातटवर्ती प्रयाग तीर्थ 
स्थान पर निवास करने लगी । यहाँ पर गंगा के ग्रे में श्रणिमका पुत्र का शरीरान्त हुआ और 
उसके मस्तक का जलजन्तु नदी के किनारे घसीट लाये । किसी दिन दंवयोग से उसके मस्तक 
पर पाठल बीज (मुप्क वृक्ष का बीज) गिर पडा और कुछ समय पश्चात्‌ एक पाटल वृक्ष उत्पन्न 
हो गया । यह वृक्ष कुछ दिनो में वढ गया । किसी ज्योतिषी ने इस वृक्ष के भविष्य का वर्णन 
करते हुए कहा कि यह स्थान शनेक प्रकार की समूद्धियो से युक्त होगा । राजा उदयी को इसकी 
सूचना मिली तो उसने पाटल ह्ुम के पूर्व -पर्चिम और उत्तर-दक्षिण सीमा पर एक नगर बसाया 
जो पाटल वृक्ष से वेप्टित होने के कारण पाटली पुत्र कहलाया । राजा ने इस नगर में वडे जैन 
मन्दिर, गज, और अदवेदालायुक्त उत्तुण राज महल, नाना प्रकार की सौधमाला, भव्यशाला, भ्ौषधालय, 


भर बृहदुगोशाला आदि का निर्माण किया । उस समय यह नगर जैनवम के विस्तार औौर प्रसार 
का केन्द्र था । * 


वोद्धाश्नथ महावश से भी उक्त कथन का समर्थन होता है । इस ग्रथ में बताया गया है 
कि महाराज सजातशत्रु के 3तं उदय (उदयी) चे पाटलीपुत्र को वसाया है । 


. भविष्य पुराण के ब्रह्मतड में इस नगर की उत्पत्ति के सम्बन्ध में एक कथा श्रायी है 
जिसमे बताया गया है कि कुद्नाभ के पृत्र महावल पराकान्त गाधि नामक राजा की सुन्दरी पाटली 
६४० 


पाटलोपुत्र : जैन-दृष्टिकोण 


नामक कन्या थी। इस कत्या के रूप-मोन्दर्य पर मुग्ध होकर मुनि पुत्र नाम के ऋषि ने इसका मत्र- 
वल से अपहरण कर लिया था । इस कन्या के आग्रह से दोनो की स्मृति में मुनि पुत्र ने गंगा 
के तटीय प्रदेश में पाटलिपुत्र नामक नगर बसाया, जो अधिक समृद्धशाली हुआ । 


चीनी परिवज्राजक ने इस नगर की उत्पत्ति के सम्बन्ध में बडी मनोरजन घटना लिखी है । 
उनका कहना है कि प्राचीन समय में कुसुमपुर में एक दरिद्व ब्राह्मण रहता था । दारिद्रता के कारण 
उसका विवाह नही हुआ था । कुछ मित्रो ने परिहासवश पाटल जगल में ले जाकर पाटली वृक्ष 
के नोचे उसका कृत्रिम विवाह किया । घर आने पर उस ब्राह्मण ने अपने झात्मीय लोगो से विवाह 
के बारे में कहा । इस बात से सभो शभ्राइचर्यानवित हुए भर मिलकर उस बन में गये और वहाँ 
पाटल वृक्ष के नोचे सुन्दर बधू को पाकर सबको झाइचये हुआ । वधू के पिता यक्ष नें सवका सत्कार किया 
झौर इस स्थान पर एक नगर बसाया जो पाटली पुत्र कहलाया। भ्रस्तु 


उपर्युक्त कथन से यह स्पष्ट है कि इस नगर का प्राचीन नाम कुसुमपुर है तथा इसका 
पाटलीपुत्र' नाम अभ्रजातशत्र्‌ के राज्य शासन के उपरान्त पडा है। जैन कथा साहित्य से इस नगर 
की भौगोलिक स्थित्ति का भी पता चलता है । कुछ काल तक पाटलीपुत्र और कुसुमपुर पूृथक्‌- 
पृथक्‌ थे । किन्तु उदयी के जीवन काल में ही पाटलीपुत्र का विस्तार भ्रधिक हुआ । उनके 
समय में ही इस नगर की सीमा कोसो तक हो गयी थी । 


सम्बन्ध 

जैन सस्क्ृति के साथ पाटलीपुत्र का अभिन्न सम्बन्ध रहा है । भगवान्‌ महावीर के समय 
में मगध ज॑नधर्म का केन्द्र बन गया था तथा मगध राज्य का विस्तार श्रग, वग, कलिंग और 
कुद-कौशल के कुछ प्रदेशों त्तक था। फलत जैन साहित्य में पाटलीपुत्र को महत्त्वपूर्ण स्थान 
प्राप्त हुआ । नवम बन्द के शासन काल में ज॑न' साहित्य परिषद्‌ का प्रथम अधिवेशन हुआ, 
जिसके नेता स्थूलभद्वाचार्य माने जाते हें ॥ यह घटना ई० पुृ० ३३६ की मभान्री गयो है । 


जैन कथा साहित्य में बताया जाता है कि प्राचीन काल में पाठलीपुत्र में राज नन्‍्द अपने 
नन्धु-सुवन्धु, कवि और शकटाल' इन चार मत्रियो सहित राज्य करता था । एक वार राजानन्द 
पर किसी छात्र ने बहुत सी सेना भेज कर आक्रमण किया । शाकटाल ने राजा से कहा--महाराज 
बत्र शक्तिशाली है । श्रत उसके साथ युद्ध करना उचित नहीं, सन्धि कर लेना ही हमारे लिए 
हितकर है । राजा ने सन्वि का अधिकार शकटाल को दे दिया । झकटाल ने वहुत-प्ता घन देकर 
सन्वि कर ली । कुछ समय परचात्‌ जब राजानन्द को अपने खजाने के खाली होने की सूचना 
मिली तो वह शकटाल पर बहुत ऋुद्ध हुआ, और उसे सपरिवार कारागृह का दण्ड दिया । काराग्ृह 
में केवल' एक सकोरा भ्रन्न और थोडा-सा जल दिया जाता था जिससे समस्त परिवार के प्राणों 
का बचना कठिन था । फलत शझकटाल ने श्रपने कुटुम्वियों से कहा कि इस श्रत्न को ग्रहण करने 


१. पादलाडुपविन्नोध्य महामुनिकरोटिस्‌ ॥ 
ए कावतारोध्स्य मूलजीवच्चेति विशेषतः ॥ पाठलीपुत्र कल्प 
८१ ६४१ 


ब्र॑ं० प॑० चन्दावाई अभिनन्दन -द्रन्‍्य 


का भझ्रधेकार उसी को है जो नन्‍्दवश का ताश कर सके । शकटाल के इन वचतों को सुनकर 
सभी ने कहा कि महाराज आपके सिवा इनमें से कोई भी उस पापी राज्य का सर्वेवाश नहीं कर 
सकेगा, अत आप ही इस श्रत्न को ग्रहण कौजिये । शकटाल राजा द्वारा प्रेषित श्रल्प अन्न-जल से 
प्राणो को रक्षा करने लगा । उसका अवशेष कुदुम्ब मुत्यु को प्राप्त हुआ । 


कुछ समय परचात्‌ पाटलिपुत्र पर शत्रुओं ने पुत आक्रमण किया। श्रव सन्‍्द को झ्कटाल 
की याद भ्रायों श्लौर उसकी तलाश की ग्रयी। काराग्रार से जीवित शकटाल निकाला गया भर 
उसकी सहायता से नन्द ने झत्रुओ से अपनी रक्षा की । राजा भन्द ने पुन. उसे अ्रमात्य पद देना चाहा 
पर उसने इस पद को अस्वोकार कर दिया श्रौर श्रतिथि-सत्कारणाला की श्रष्यक्षता स्वीकार की । 
एक दिन' शकठाल' नगर के बाहर उद्यान में भ्रमण कर रहा था, उस समय उसकी दुष्टि चाणक्य 
पर पड़ी । चाणक्य उस समय कुशों के विनाश में सग्त था । छाकटाल उसके दक्ष कार्य से वडा 
प्रसत्न हुआ और उसते चाणक्य को राज अतिथिशाला में भोजन का निमन्‍्बण दिया । कुछ 
दिन परदचात्‌ भोजनशाला के सेवको द्वारा राजा का नाम लेकर चाणक्य को अपमानित किया गया, 
जिससे उसने रुष्ट होकर नगर के बाहर निकल कर कहा, जो इस समय मेरे साथ भायेगा, में उसे 
पाटलोपुत्र का राज्य दूँगा । चन्दगुप्त इस वात को सुन रहा था । भ्रत* वह उसके पीछे गया । 
परचात्‌ चाणक्य की सहायता से चद्धगुप्त ने नन्‍्दवश का ध्वश कर पाटलिपुत्र का राज्य प्राप्त किया । 
शकंटाल को अपने इस कृत्य से विरक्ति हुई और वह जिन दीक्षा लेकर मुतरि हो गया । चल्धग॒प्त 
ने पाठलिपुत्र का शासन बडी योग्यता से किया । एक दिन रात्रि में चन्नगुप्त ने सोलह स्वप्त 
देखे--ूर्य का भ्रस्त होना, कल्पवुक्ष की शाखा का टूठना, आते हुए विमान का लोटना, वारह फणों 
का सर्मे, चत्धमा में छिद्र, कृष्णवर्ण के हाथयों का युद्ध, खद्योत, शुष्कसरोवर, घूम, सिहासनासीन 
बकरा, स्वर्ण के पात्र में खीर का भोजन करते हुए इवान, हाथी के सिरपर चढे हुए बन्दर, कूडे 


में कमल, सर्वादा उल्लंघन करता हुआ समुद्र, तरुण वैलो से जुता हुआ रथ भौर तरुण वैलो पर 
चढ़े हुए क्षत्री । 


स्वप्नदर्शन के प्रात काल ही भद्वाहु स्वामी अ्रपने सघ सहित पाटलीसुन आये । आचार्य 
भद्रवाहु श्राहार के लिए जा रहे थे कि बगर में एक पाँच वर्ष का बालक “बोलह बोलह” कहने 


जगा । भ्राचार्य जी ते यह सुनकर पूछा--कितने वर्ष ? बालक बोला--बारह वर्ष । आचार्य भोजन 
मे अन्तराय समझे भोर विना आहार किये ही लौद गये । 


सेजाठ, चद्रयुफ्त भविपरिषद्‌ सहित श्राचायें के दर्शन के लिए गये भर अपने स्वप्नो 
के फल पृूद्धा । आचाय॑े ने स्वप्तों का फल वबंताय; जिसका तिष्कर्ष भगध में १२ वर्ष का 


इुष्काल तया घम्मं की हानि था । चन्द्रगुप्त ने दिगम्बर मुनि से दीक्षा ले लो श्र झाचायें के सध 
के साथ दक्षिण की ओर चले गये 


के कि कर ये । पटना में रमिल्लाचार्य, स्थूलभद्गाचाय॑ और स्थूलाचार्य रह 

य॑ दुष्काल कारण उन्होंने वस्त घारण कर लिये । पीछे चलकर ये ही' श्वेताम्वर सम्प्र- 

दाय फलानेवाल हुए । चद्धगुप्त की दक्षिण यात्रा का वर्णन श्रवण बेलगोल के शिलालेखो में चिस्तार 

से हैं। विन्ध्यगिरि पर इनके नाम्र का “चन्रगृप्तवसति”” नामक मन्दिर भ्राज भी विद्यमान है । 
श्डर्‌ 


फटलिपृत्र $ जैन-वुष्टिकोण 


चाणक्य ने दिगम्बर मुनि की दीक्षा ली थी, इसके प्रमाण भी जैन पुराणों में विद्यमान हे '। 

पाटलीपुत्र से सम्बन्ध रखनेवाली लगभग ७०--८० कथाएँ उपलष्ध है । इन कयाओ में 
सेठ सुदर्शन, राजा म्‌लदेव, वीर कुणाल, शकटाल आदि की कई कथाओं का तो पाटलीपुत्र से अ्रटूट सबध 
है। कुछ कथाओं की पूर्व भवावली में पाटलीपुत्र के प्रभाव का वर्णन भ्राया है | पदुमपुराण, भद्र- 
बाहु चरित्र, पुण्यास्रव कयाकोष, श्रावश्यक चूणि, बृहत्‌ कल्पभाष्य, उत्तराध्ययत भ्रादि में कई कथाएँ 
झायी हूं जिनमें पाटलीपुत्र के राजा, मत्री, श्रेष्ठी एव अन्य व्यक्तियों के घामिक कार्यों का मिरू- 
पण किया गया है । स॒० १३६६ में श्री जिनप्रभू सूरि ने विविध तीर्थकल्प की रचना कौ है । 
जिसमें पाटलीपुत्र कल्प लिखा है । इस कल्प में पाटलीपुत्र से सम्बद्ध कथा भी दी है, तथा इसकी 
पवित्रता की भूरि-भूरि प्रशसा की गई है । इन सभी कयाओ्ों से शील, विनय, सतोष, दान, सयम 
श्ौरः त्याग का सन्देश मिलता है। सुदर्शन सेठ की कथा में बताया गया है कि इन्द्रियजयी' सुद- 
शत मूनि होकर भ्रमण करते हुए पाटलीपुत्र झाये । यहाँ पर पण्डिता नामक वेश्या ने इनको शील 
से च्युत करने का पूरा प्रयत्न किया । पर मुनिराज श्रपते व्रत में दुढ रहे । जब वे श्मशान भूमि 
में गूलजारबाग स्थित कमलदह क्षेत्र मे तपस्या कर रहे थे, कि पूर्व भव के द्वेषवश एक किन्नरों 
ने इन्हों वडा कष्ट पहुँचाया । मुनिराज अपने ध्यान में लीन रहे। समाधि के प्रभाव से शो प्र ही इनके 
कर्मबन्धन टूट गये । केवल ज्ञान प्राप्त हो गया । सुदद्ोंन मुनि से धर्म का उपदेश दिया श्रीर 
पौष शुदि ५ को निर्वाण प्राप्त किया *। 


इतिहास और पाटठलीपुत्न-- 


जन इतिहास में पाटलिपुत्र का महत्त्वपूर्ण स्थान है । शासन करने वाले कई राजा यहाँ 
ज॑न घर्मातुयायी हुए हे । 

नन्‍्दवश के राजाओो के सम्बन्ध में विसेण्ट स्मिथ लिखते हूँ कि नन्‍्द राजा ब्राह्मण घर्म 
के देषी और जैन धर्म के प्रेमी थे । कैम्न्निज इतिहास से भी इस वात का समर्थन होता है । 
नन्‍्द के मत्रियों के ज॑न होते के अनेक अ्रकांद्य प्रमाण उपलब्ध हूँ । मौर्यवश में चन्द्रगुप्त और सम्प्रति 
के जैन घर्मानुयायी होनो के अनेक पुष्ट प्रमाण उपलब्ध हूँ । सन्‌ १६१२ में पाटलीयुत्र के समीप 
दो मूर्तियाँ उपलब्ध हुई थी जो कलकत्ता के इण्डियन स्युजियम के भरहुत गंलरी में सुरक्षित हे । 
इन पर निम्न लेख उत्कीणे हँ--- 


भगो अ्चो छोनिधि से 

(पृथ्वी' के स्वामी महाराज अश्रज ) 
सप्तखेन वन्दि 

(सम्राट वर्ति नन्दि) 


१. विशेष जानकारी के लिए भव्नवाहु चरिन्न झौर श्राराधना कयाफोद देखें । 
२. देखें--पुण्यात्रव कथाकोपष 
३ विशेष जानकारी के लिए पुण्याल्वध कयाकोष पु० ८५ 


द्डेरे 


ह० पें० चन्दाबाई अ्भिननन्‍्दन-प्रन्ये 


स्व० श्री डा० काशी प्रसाद जायसवाल ने इन मूत्तियो को महोराज उदयी (ई० पु० 
४६६) द्वारा निर्मित बताया है । क्योकि प्राचीन पट्टावली में अजय उदासी उदायी” द्वारा उदायश्व 


का नाम ही अज आया है । 


पाटलीपुत्र से आचार्य भद्गवाहु, स्थूलभद्ठ, यशोभद्र और उमास्वाति ' का अभिन्न सम्बन्ध बत- 
लाया जाता है । उमास्वाति ने कुसुमपुर में मिथ्यावाणी में फंसे हुओ्नो के उद्धार के लिए तत्त्वार्य 
घर्मशास्त्र का प्रवचन किया था । 


पाटलीपुत्र का सम्बन्ध जन साहित्य के साथ भी अत्यधिक रहा है । श्री जैन सिद्धान्त 
भवन, भारा में ऐसे कुछ ग्रथ हे जिनकी प्रतिलिपियाँ पाटलीपुत्र में की गई है' । यहाँ कुछ ग्रन्थो की 
प्रशस्तियाँ दो जाती हैं । 


१--समाधि तन्वसूत्रे, प्रबोवनाधिकारे आ्रात्मप्रकाशे, कर्माधिकार सन्दर्भ | स॒० १७८८ प्रवर्तमाने 
फागुनवदि ११ तिथी मुनि फत्ते सागरेण पाटलिपुत्रचैत्यालये लिपि चत्रो । 


३--इति श्री सुदुष्टतरगरिती समाप्ता । स० १८६८ मासोत्तमेमासे माघ मासेक्रष्णपक्षे पचम्या 
चन्द्रवासरे पुस्तकमिद रघुनायशर्मणा पाटलिपुत्रे श्रालमगजे लिखितम, । श्री पचगुरो प्रासादात्‌ 
सिद्धि-रस्तु । पाठक श्री वार्व बुलाकीलालस्य कल्याणमस्तु । 


र--इति श्री समय प्राभुत नाम ग्रथ सम्पूर्ण । पुस्तकमिद रघुनाथ शर्मेंणा पाटलिपु्रे आलम- 
गजे लिखितम,। पुस्तक सख्या १४००० प्रमाण शुभमस्तु सिद्धि । 


४--इंति क्रियाकोष समाप्त. । सवत्‌ १८७१ झ्वाके १८३६ मासोत्तमे सासे आषाढ मासे 
पलपल द्वादश्या बूधवारे पुस्तकमिद लिखितम्‌ । रघुनाथ शर्मंणा पट्टनपुरमध्ये, गायघाटक 
क्षत्री महल्‍्ला गगा निकदे पाठार्थ गौरीशकर अ्रग्रवालस्य, पुस्तक सख्या ३२०० ॥ 


*-ईति विषष्ठीगजलाकामहापुराणसग्रहे भगवदुगुणभद्राचायं प्रणीतानुसारेण श्री उत्तर पुराणस्य 
भाषाया श्री वर्द्धआानपुराण सम्रह परिसमाप्तम्‌ । स० १८८४ शाके १७४६ ज्पेष्ठ 
अल ५ पचम्या गुरुवासरे पुराणमिद रघुनाथ शर्मणा लिखितम्‌ । गगातदे पट्टनपुरे 
पठताथ शुभ भूयात्‌ |। 


६ईति श्री शातिनाथ पुराण पट्नपुर मध्ये जिन चैत्यालये मिति चेत्रशुकक्‍ला ४ 
को लिखितम्‌ । के 4 


..._ ६. लैविष बतखोर्व वे उमास्वाति का ब्लब प्रभावित ]२3३१:"7- विविध क्ल्पतोर्थ में उम्रास्वाति का उल्लेख झाया है ॥ 


२. खोज की पगडडिया पु०२४७ 


नाता 2.2२ ८८ 0्ाउछफ 


द्ड४ड 


जेन कथा-साहित्य में चम्पापुर 
श्री नवीनचन्द शास्त्री 
प्रस्तावित 


भागलपुर से परिचम ४ मोल की दूरी पर चम्पानगरी है । इस नगरी से जैनो का 
भ्रत्यन्त प्राचीन काल से सम्बन्ध रहा है | यहाँ भगवान्‌ वासुपूज्य के गर्भ, जन्म, तप, ज्ञान और मोक्ष- 
निर्वाण ये पाँचो कल्याणक हुए हे । भगवान्‌ महावीर ने चम्पा श्र पृष्ठ चम्पा की निद्रा में तीन 
वर्षावास व्यतीत किये थे । मालूम होता है कि भगवान्‌ के वर्षावासों के कारण ही इस नगर का 
नाम नाथनगर पड गया था । झाज भी यहाँ नायनगर नाम का स्टेशन है । ओऔपपातिक सूत्र में 
चम्पा के विकास का पूर्ण उल्लेख है । जन ग्रथो में इस चम्पा को अय देश (मगघ) की राज- 
धानी बताया गया है । कोणिक ने राजगृह से हटाकर मगघ की राजधानी चम्पा को बनाया था । 
भगवान्‌ महावीर के श्रार्यासघ की प्रधान श्रमणिका चन्दनवाला यही कौ राजपुत्री थी। पृष्टचम्पा 
के राजा शाल और छोटे भाई महाराज महाशाल ने भगवान्‌ महावीर से श्रमण दीक्षा ग्रहण की 
थी । इनके राज्य का उत्तराधिकारी इनका भानजा गागलि हुआ । उसने भी दीक्षा ली थी। चस्पा 
के राजा का नाम जितश्षत्र और दत्त लिखा हुआ मिलता है । दत्त की रानी का नाम रक्‍तवती 
था और पुत्र का नाम चन्द्रकुमार । भगवान्‌ महावीर के द्वारा दीक्षित राजाओं में चन्धकुमार का 
नाम भी उपलब्ध होता है । खेताम्वर भ्रागम सूत्रों में बताया गया है कि भगवान्‌ यहाँ के पूर्ण- 
भ चैत्य नामक प्रसिद्ध उद्यान में वराबर ठहरा करते थे । इस प्रकार चम्पा का सम्बन्ध भगवान्‌ 
महावीर से अत्यधिक रहा है । 

भगवान महावीर के पूर्ववर्ती १२ वें तीर्थंकर वासुपूज्य, १६ वें तीर्थंकर मल्लि, २० वें 


तीर्य॑कर म्‌ निसुन्रत, और २१ वें तीर्थंकर नमिनाथ की चरण-रज से चम्पानगरी महिमान्वित हुई थी । 
इस नगरी के साथ अवेक जेच श्रमणो, जैन राजा, जैन श्रेष्ठियो एक अन्य जैन भक्‍तो का अटूठ 


सम्बन्ध रहा है । 


चस्पा से सम्बद्ध कथाएँ--- 


चम्पानगरी से सम्बध रखने वाली कथाएँ ३०---४० उपलब्ध हे । पुराण और महा- 
पुराणो के भ्रतिरिक्त भाराधना कथाकोष, हरिषेण कथा-कोष एवं पुण्याक्षव_कथा-को में अनेक 


श्डप९ 


हं० प॑ं० चन्दाबाई प्रभिनन्‍दन-प्रन्य॑ 


झाख्यान चम्पानगरी से चिपे हुए उपलब्ध है । राजा करकड्‌ का कयानक शिक्षा देने के साथ 
मनोरजन भी करता है तथा इस कथानक से यह भी स्पष्ट हो जाता है कि चम्पानगरी का शासन 
जैन राजा्रो के हाथ में था । 


आार्यान का भारम्भ करते हुए वताया गया है कि चम्पा में दधिवाहन नाम का राजा 
रानी पद्मावती के साथ सज्य करता था। एक बार रानी गर्भवती हुई झौर 
उसे हाथी पर वैठकर उद्यान मे विहार करने का दोहद हुआ । रास्ते में राजा का हाथी विगड 
गया और दोनो को लेकर जगल में भागा । राजा ने तो एक वटद वृक्ष की शाखा को पकड- 
कर अपनी जान बचायी; पर रानी को लेकर हाथी एक निर्जन शअ्रटवी में पहुँचा और वहाँ 
अपने आप बैठ गया । किसी प्रकार अटवी से निकलकर रानी दतपुर पहुँची और वहाँ 
उसने एक आयिका से दीक्षा ग्रहण कर ली। पहले तो उसने अपने गर्भ को गुप्त 
रखा किन्तु श्रत्त में उसे प्रगट करना पडा। ययासमय रानो ने पुत्र प्रसव किया श्लौर 
अपने पुत्र को अपने नाम की अगूठी देकर एक सुन्दर कम्वल में लपेटकर रातिकालीन नीरवता में 
रेमशान में छोड आयी । इमशानपालक ने उस पुत्र का सवर्द्धन किया और शरीर मेँ खाज हो जाने 
के कारण उस बालक का नाम करकड, पडा । करकडू ” सौभाग्यवश कचनपुर का राज्य प्राप्त 
किया । एक वार करकड, झ्यौर चम्पा के राजा दधिवाहन में किसी वात को लेकर मनोमालिन्य 
हो गया फलत दोतों में युद्ध होते लगा । साध्वी पद्मावत्ती को जब यह समाचार मिला कि पिता 
पुत्र में श्रजानकारी के कारण युद्ध हो रहा है तो उसने दोनो का परिचय करा दिया । दधि- 
वाहन ने ससार से विरक्त हो अपने पुत्र करकडू को चम्पा का राज्यभार सौप प्रव्नज्या ग्रहण कर ली । 
करकडू ने बहुत काल तक चम्पा भें राज्य-शासन किया, परचात्‌ मिथिला के राजा नमिनाथ, कपिला 
के राजा दुर्मूख और पेशावर के राजा नग्नजीत के साय दीक्षा ग्रहण कर आझात्म-कल्याण किया । 


इसी चम्पा नगरी में राजा मधवा और रानी श्रीमती से श्रीपाल, गुणपाल, श्रवनिपाल, 
वसुपाल, श्रीवर, गूणघर, यशोधर भ्रौर रणसिह ये श्राठ पुत्र और रोहिणी नामक एक सुन्दर कन्या हुई । 
रोहिणो के भवान्तरो में बताया गया है कि यह भ्रत्वन्त दुर्गवशालिनी अशुभ कन्या थी तथा पाप 
के प्रभाव से इसे नाना प्रकार के कष्ट उठाने पड़े | इसने रोहिणी ब्नत किया था इसीके प्रभाव से इसे 
सुन्दर रूप और सन्नान्त अल भ्राप्त हुआ । राजा भ्रशोक ने ससार से विरक्त हो वासुपूज्य स्वामी 
के समवशरण सह जिन दीक्षा ग्रहण की थी और रोहिणी ने कमलश्री झायिका के सम्मुख आयिका 
के ब्रत ग्रहण किये श्र तपरचरण कर सोलहवें स्वर में देव हुई॥ आज भी रोहिणी ब्रत के उद्या- 


पन में वासुदज्य स्वामी के सिंहासन पर राजा अशोक, रानी रोहिणी, उनके 
की मूत्ति उसी सिंहासन पर खुदवाते हे । हणी, उनके श्राठ पुत्र श्ौर चारो पुत्रियो 


प्राचीन काल में चम्पापुरी में चन्द्रवाहन 
लक्षमति और पुरोहित का नाम नागशर्मा था | 
से झाचाये सूर्यमित्र से पचागुब्रत ग्रहण कर लिये 


हने नाम का राजा राज्म करता था। इसकी रानी का नाम 
नागशर्मा स्वश्नावत. मिक्ष्यादृष्टि था अत उसकी कन्या नागश्री 
4। पर पिता ने उन बतो को उन्ही मुनि को वापस कराने की 
हिड६ 


जन फथा-साहित्य भें चम्पापुर 


प्राज्ा दी। जब यह उस कन्या फो साथ लेकर उन सुनिराज के पास जा रहा था तो मार्ग में हिसा, झूठ, 
घोरी, व्यभिचार भीर प्रति सचय करनेवालो को दड पाते देखकर कन्या ने पिता से अनुरोध किया कि पिता 
जी, जब पाप करनेवालो को दड मिलता है तो फिर मुझे क्यो आप इन ब्रतो को छोडने का शादेश 
देते हूं ? पिता पुत्रों के इन पंचनों से शअ्रत्याधिक प्रभावित हुआ भीर उसने पुत्री को ब्रत रखने की 
घनुमति दे दी । 


इस नगरी के साथ सेठ सुदर्शन का घनिष्ठ सम्बन्ध रहा है। इस नगरी का ग्वाला 
सुभग णमोकार' मत्र के प्रभाव से सेठ सुदर्रन हुआ । यद्यपि इस कथा में चम्पानगरी से सम्बन्ध 
रसनेंचाली अनेक 'प्रवान्तर कयाएँ श्रायी हैँ जिनमे बताया गया है कि प्राचीन काल में चम्पानगरी 
में धनो-मानी व्यकितियों के साथ घर्मात्मा, शीलवान, विनयी, ज्ञानी, विवेकी और पण्डित भी निवास 
करते थे | इस नगर में सुन्दर मणि-माणिक्य-मडित चैत्यालय थे जिनमें प्रतिदिन सहस्तो भक्त 
प्रोर भविततनियाँ जिनेद्ध की श्रचन-पूजन में सलग्न रहती थी । 

चम्पा में राजा विमलवाहन में बहुत काल तक राज्य किया है। इस नगरी के सेठ 

भान्‌ को चारुदत्त नाम का पुत्र उत्पन्न हुआ था । भगवान्‌ वासुपूज्य स्वामी का निर्वाण उत्सव मना 
काट जब राजा, मरी श्लीर कुमार वापस नगर को लीोट रहे थे, तव चारुदत नदी के किनारे श्रपने 
मित्रो फे साथ बगीचे में क्रीडाी करते चला गया । वहा टहल रहा था कि वदम्वव॒क्ष की शाखा 
में बधा हुआ एक मूच्छित पुरुष दिखलाई पडा । यहाँ उसने उस पुरुष की दृष्टि से समझा कि यहाँ 
कोई विमान है । विमान को खोज करने पर यहाँ उसे विमान में तीन गोलियाँ प्राप्त हुई । उससे 
किलोदमेदिनी ग्‌ टिका के प्रभाव से उस पुरुष को वन्धनमृकत किया, सजीवनी ग्रुटिका के प्रभाव से मूर्च्छा 
रहित किया झौर ब्रणसरोहिणी गुटिका के प्रभाव से उसके घावों को भ्रच्छा किया । पश्चात्‌ उस 
वन्वनमुक्त हुए पुरुष ने श्रपती सारी भ्रात्मकथा चारुदत्त को कह सुनाई। चारुदतत का विवाह उसके 
मामा सिद्धार्थ की कन्या मित्रवती से हुआ । यह काव्यक्षास्त्र श्र कलाओो के शअ्रध्ययन में इतना 
सलग्न रहता था कि इसे दीन-दुनिया झौर ससार की समस्त बातो का कुछ भी परिज्ञान नही था । 
दामाद को विपयो से विरकक्‍त जानकर चारुदत की सास ने चारुदत्त की माँ से शिकायत की । 
फलत काका की प्रेरणा से चारुद्त को विपय भोगी भी बनना पडा । सारी सम्पत्ति के नष्ट हो 
जाने पर चारुदत्त को होश आया और पुन सभलकर कार्य करना झारम्भ किया । चारुदत्त ने श्रन्त में 
जिन दीक्षा घारण कर भात्मसावन की परिणति प्राप्त की । 

जहाँ चम्पानगरी में श्रनेक धर्मात्मा सज्जन धनी मानी रहते थे उसी नगरी में घूत्तं, कपटी, 
चालवाज भी निवास करते थे । इस नगरी के धन्य नामक व्यापारी को वसन्‍्तपुर के जिनदत्त 
नामक घूत्त ने ठगने का उपक्रम किया । इसकी मनोरजक कथा प्रसिद्ध है । 


महावीर-शदिष्प सम्‌ द्रपाल-- 


चम्पानगरी के सहस्तो नरनारी भगवान्‌ महावीर के अनुयायी थे । इस नगरी का समूुद्र- 
पाल तो अ्रपती भक्ति के लिए प्रसिद्ध है । यहाँ इस मनोरजक श्राख्यान को उद्धुत कर भगवान्‌ महावीर 
कालीन चम्पा के वैभव पर प्रकाश डालने का झ्ायास किया जायगा--- 


६४७ 
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चम्पानगरी में पालित नामक एक व्यापारों रहता था । वह जाति का वणिक्‌ और 
महाप्रभ भगवान्‌ महावीर का श्रावक शिष्य था । वह विहुड नगर में व्यापार करने गया और लौटते 
समय समुद्र में ही जहाज पर उसकी पत्नी ने पुत्रञअसव किया । समुद्र में पैदा होने के कारण 
उसका नाम समुद्रपाल रक्खा गया । सबका प्रिय वह बालक धीरे-घीरे बहत्तर कलाग्रो में पारगत 
हुआ । बाद में उसकी शादी हुई और वह भोग-विलास करने लगा । एक दिन एक चोर की दयनीय 
दशा देखकर उसके भ्रन्दर दे राग्य भाव का उदय हुआ । सच्चे तत्त्व की झाँकी हुई । अहिंसा, सत्य, 
भ्रस्तेय, ब्रह्मचर्य तथा अ्रपरिग्रह इन पाँच महात्रतो को घारण कर गमन करने लगा । वाद में वह महावीर 
का एक शिष्य भी हुआ । श्रन्त में उसने झात्म साधना की । इस प्रकार उसने धर्म की प्रभावना 
को निमाया । 


उपसंहार- 


इस प्रकार हम चम्पानगरी को आध्यात्मिक और श्राधिभोतिक चेतनाभो से स्फुटित पाते 
है । इसकी प्राचीन गौरव की रेखाश्रो में बधा इसका घामिक आवेष्टन उस काल की घर्म-प्रभावना से 
सयुकत नंगरों के स्वरणिम इतिहास का परिचायक है । यह नगरी अपनी समूद्धि के चाकचिक्य में 
प्राचीन भारतीय नगरो की सुषमा को निमज्जित कर लेतो है इसमें तो सन्देह ही नही । आज भी 
यह्‌ नगरी संस्कृति की प्राणवारा बन वतमान भौतिकवादी गंव से तवाह नगरो के लिये अपनी 
व्यापक परणा का स्रोत प्रवाहित कर रही है। 





ध्ड८ 


भगवान्‌ महावीर का बोधि-स्थान 


नवीनचन्द्र शास्त्री 
केवल्य-प्राषप्ति का स्थान और समय--- 


भगवान्‌ महावीर को केवलज्ञान की प्राप्ति वशाख शुक्ला दश्मी को मधानक्षत्र के विजय 
मुहुत्त में षष्ठोपव/स के अन्तर ऋजुकूला या ऋजुपालिका नदी के वामतट पर जम्भक नामक गाँव 
के निकट शालवृक्ष के नीचे हुई थी । यह स्थान सामग नामक किसान का खेत था और इसके 
उत्तर-पूर्व की ओर एक मन्दिर था '। तिलोय पण्णत्ति में बताया गया है-- 


वइसाह सुद्ध दहमी माघारि सवम्मि वीरणाहस्स । 
रिजूकूल नदीतीरे श्रवरण्हे केवल णाण॥ श्र० ४ गा० ७०१ 


झत यह निश्चित है कि दिगम्बर और श्वेताम्बर दोनो सम्प्रदाय के श्रागम अ्रथो के अनु- 
सार भगवान्‌ महावीर को केवलज्ञान की प्राप्ति ऋजूकूला नदी के किनारे जम्भिक या जम्मक गाँव 
के किसी खेत में शालवृक्ष के नीचे हुई थी । इस जम्मक या जम्भिक गाँव के सम्बन्ध में विद्वानों 
में अनेक मतभेद हे । 


विभिन्न सान्यताएँ--- 

श्री बावू कामताप्रसाद जी ने झरिया को जम्मक गाँव माना है । आपका कहना है कि प्राचीन 
लाट देश का विजयमभूमि प्रान्त वर्तमान विहार के श्रन्तर्गंत छोटानागपुर डिवीजन' के मानभूसि और सिह- 
भूमि में है । स्व० नन्‍्दलाल डे ने भी झरिया को ही जम्मक गाँव माना है । यहाँ की वराकर नदी 
ही प्राचीन ऋजुकूला है । इस कथन में एक ही बात विचारणीय है । वह है भगवान्‌ की केवलज्ञान 
प्राप्ति का वज््भूमि में होता | वर्तमान झरिया में कोयला निकालते समय यहाँ की पृथ्वी से प्रथम वार 
पत्थर निकलता है, झत यह भूमि यथार्थ में वच्ञभूमि है । आगम साहित्य में भौगोलिक निर्देशानुसार 
इस गाँव को वज्ञमूमि में होना चाहिए | अभ्रत इस स्थान पर भी ऊहापोह होना झ्रावश्यक है । 


इवेतास्वर आगम साहित्य में जम्भिक गाँव की स्थिति लाट देश में मानी गई है । श्रीमुनि 
कल्याण विजय जी इस गाँव की स्थिति का निर्णय करते हुए लिखते हूँ कि जुृम्मिक गाँव की स्थिति 
पर विद्वानों का मत॑क्‍्य नही है, कवि-परम्परा के अनुसार सम्मेदशिखर से वारह कोस पर दामोदर नदी 
३, झआाचारांग सूत्र ज॑नसूचान्तगंत १ भाग पु० २०१४७... 
प्र का 
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के पास जो जंभी गाँव है, वह प्राचीन जूम्मिक गाँव है । कोई सम्मेद्शिखर के दक्षिण-पूर्व में लगभग 
५० मोल पर आसी चदी के पास वाले जमगाम को प्राचीन जूम्मिक गाँव वताते हे । हमारी मान्यता- 
नूसार जुम्मिक गाँव की स्थिति इन दोतो स्थानों से भिन्न स्थान में होनी चाहिए । क्योकि भगवान्‌ के 
विहाखण्णन से श्रवगत होता है कि जुम्भिक गाँव चम्पा के निकट ही कहो होना चाहिए * । 


डा० स्टीव सा० ने पजाब प्रान्त के रावलपिण्डी जिले में कोटरा नामक ग्राम के निकट “मूर्ति” 
भामक पहाडी या प्राचीन जी मन्दिर को देखकर लिखा है कि भगवान्‌ महावीर ने यही पर केवलज्नान 
प्राप्त किया था । 


भोलिक विरोध--- 


श्री वा० कामताप्रसाद द्वारा अनुमानित स्थान झरिया प्राचीन जम्मिक या जृन्भक ब्राम नही 
है । इस स्थान को ऋजुकूला नदी के किनारे होना चाहिए | वराकर नदी ऋणजुकला का अपश्रंद्य नही हो 
सकती; भौर न झरिया में कोई भी ऐसा प्राचीन चिन्ह ही उपलब्ध है, जिसतते इसे भगवान्‌ का केवल- 
ज्ञान स्थान माना जा सके । श्री बा० कामताप्रसाद को भी इस स्थान के विपय में सन्देह है । उनका 
यह केवल अरनुमानमात्र है । 


श्री मुनि फेल्याण विजय जी को तो स्वय ही इस स्थान की अ्रवस्थिति के विषय में सन्देह 
है । पर इतना उन्हे निरचय है कि यह चम्पा के झआस-पात्त कही है । 


रत डा० स्टीन सा० की भान्यता तो बिल्कुल ही निराघार है । कारण कि भगव्गन्‌ को केवल- 
से भय के अच्तगेत हुआ था । उनको वोधि की प्राप्ति नदी के किनारे हुईं थी; पर्वत के ऊपर 
दें। | अत. उक्त मत विल्कुल आमक है । 


जम्भिक गाँव की स्थिति-- 


प्र अवगत ् होता भगवान्‌ का हु 
९ अवगत होता है कि भगवान्‌ का कैवल्य प्राप्ति का स्थान वर्तमान मुद्भधेर से ५० मील दक्षिण की 
झर्यात्‌ ऋष्यकूला का अ्पशञ्रंश पेतेमान क्विल नदी के किनारे पर है। यही नदी ऋजुकूला 
जग से ४ सीक  + «| सा स्टेशन से जमुई गाँव १८-१६ मील की दूरी पर अवस्थित 


है। जमुई से ४ मोल उत्तर की ओर क्षत्रियकुण्ड और काकली नामक स्थान है । इन स्थानों की प्राची- 


नता आज भी प्रसिद्ध है । जमुई के तीन मी 
े पति मल दक्षिण एनमेयड नामक 
ने इसे इच्ध्यूस्तपाल का माना है यहाँ पु $ नामक एक प्राचीन टीला है । कनिधरम 


में अविक पाती वरसने पर यहाँ आते र्‌ जुदाई में मिट्टी की अनेक मुद्गाएँ प्राप्त हुई हे ) वर्षाकाल 
वाहवलाए उह। अपने आप ही अनेक मवोज्ञ मूत्तियाँ लिकली है । लेखक ने भी खण्डित 
- गत और श्री भादिनाथ की भूत्तियों के न 2 किये है । 


६: अमण भगवान्‌ महावीर पु० ३७० पा 
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जमुई और लिच्छवाड के बीच में महादेव सिमरिया गाँव है । यहाँ सरोवर के मध्य एक 
३००-४०० वर्ष पुराना मन्दिर है। इस मन्दिर में कुछ प्राचीन जैन प्रतिमाएँ भी हे । जमुई से १५- 
१६ मोल पर लक्खीसराय है । यहाँ पर एक पर्वत श्रेणी है, जिससे प्रतिवर्ष अ्रनेक जैन और बौद्ध- 
प्रतिमाएँ निकलती हैं । जमुई और राजगृह के बीच सिकल्दरा गाँव है तथा सिकन्दरा और लवखी- 
सराय के मध्य में एक आम्रवन है । कहा जाता है कि इस आम्रवन में भगवान्‌ महावीर ने तपरचरण 
किया था। आ्राज भी यहाँ के निकटवर्ती लोग इस वन को पावन मानकर इसके वृक्षों की पूजा करते हे । 


जमुई गाँव की भौगोलिक स्थिति से यह स्पष्ट है कि यह ऋजुकूला, जिसका सस्क्ृत में ऋष्य- 
कूला नाम था वर्तेमान अ्रपश्रश व्विल नदी ही है, और इसका तटवर्ती वर्तमान जमुई गाँव ही जूम्भिक 
ग्राम है । भेरे इस कथन की पुष्टि जमुई गाँव के झ्ास-पास भ्रमण करने, वहाँ प्रचलित किवदन्तियों के 
सकलन करने तथा उपलब्ध पुरातत्त्व के दर्शन करने से स्पष्ट हो जाती है । जमुई के दक्षिण लगभग 
४-५ मील की दूरी पर एक केवाली नामक ग्राम है जो भगवान्‌ महावीर की केवलज्ञान की स्मृति को 
बनाये रखने के लिए ही प्रसिद्ध हुआ होगा । इस गाँव के समीप बरसाती अभ्रजन नदी बहती है, जिसके किनारे 
पर वालू अधिक पायी जाती है । सिकन्दराबाद तथा केवाली निवासियों से बाते करने पर वे कहते 
है यही केवाली भगवान्‌ महावीर का केवलज्ञान स्थान है तथा भ्रजन' नदी को ऋजुपालिका या ऋजु- 
वालिका बतलाते हे । इस केवाली गाँव निवासियों में कुछ ऐसी घारणाएँ भी विद्यमान हे जिनसे उनका 
भगवान्‌ महावीर के प्रति श्रद्धा तथा भक्तिभाव प्रकट होता है । वैशाख शुक्ला दशमी, जो कि भगवान्‌ 
भहावीर की कै वल्यप्राप्ति की तिथि है, इस दिन सामूहिक रूप से उत्सव भी मनाया जाता है। यह प्रथा 
झाज भी अवशेष है । सिकन्‍्दरावाद के निवासी श्री भगवान्‌ दास केसरी ने इस स्थान से भ्रनेक पुरातत्त्वा- 
वशेषो का सकलन किया है तथा उनके पास ऐसी भ्रनेक किवदन्तियो का समप्रह भी है जिनसे जमुई 
का निकटवर्ती प्रदेश भगवान्‌ का बोधिप्राप्ति स्थान सिद्ध होता है । 


जमुई से राजग्रिरि लगभग ३० मील की दूरी पर है जब कि झरिया से १००, ११५ मील से 
कम नही । यह निश्चित है कि भगवान्‌ महावीर का बोधिस्थान मयधघ में और साथ ही राजगिरि से 
३०-३४ मील ही दूरी पर था। जमुई भी वज्ञभूमि है, यहाँ भी पृथ्वी के नीचे पत्थर निकलते हैं । पहाड़ी 
स्थान भी है । जमीन पथरीली और ऊवड-खाबड़ है । जैन और वौद्ध दोनो ही का पुरातत्त्व यहाँ उप- 
लब्ध है । यदि खुदाई की जाय तो निश्चय ही यहाँ से श्रमूल्य वस्तुएँ प्राप्त हो सकती है । श्रत व्तें- 
मान जमुई गाँव का निकटवर्ती वह प्रदेश जहाँ आजकल केवाली ग्राम वसा है भगवान का वोधि स्थान है। 





कोलुहा-पहाड़ 
श्री हरखचन्द जेन 


श्रीमद्भगवज्जिसेनाचारय प्रणीत्त श्री महापुराण में जैनाभिमत श्री २४ तीर्थंकरों के विशाल 
चरित्र श्रकित है। इन्ही पवित्र प्रात्माओं में पहले श्री ऋषमदेव, वाईसवें अ्ररिष्टनेमि श्रौर चौवी- 
सर्वे श्री महावीर --इस प्रकार अनेक तोर्थंकरो का उल्लेख श्री ऋग्वेदसंहिता श्रादि ग्रथों में बडें- 
उच्च आदर्श के रूप में पाया जाता है । इससे इन तीर्थ करो का समय शत्यन्त प्राचीन प्रतीत होता 
है। इनका जन्म भ्राज से हजारो वर्ष पूर्व श्री भद्विल पुरावीश इक्ष्वाकुवंशीय महाराजा श्री दुढस्थ 
की भहारान्री श्री सुनन्‍्दा के यहाँ हुआ था । 


हजारीबाग जिले में एक पुराना मार्ग अपने प्रान्त की उत्तरी सीमा से दक्षिणस्थ गया नगरी 
तक जाता है। वहाँ से ३६ वें मील पर भौंडिल नाम से प्रसिद्ध एक ग्राम है भौर यह उसी भद्विल- 
पुर का श्रपश्नश है जहाँ कि श्री शीतलनाथ स्वामी के अनेक कल्याणक हो चुके है । इसके पास 
ही एक परम पुनीत कोलुहा नाम से प्रसिद्ध पर्वत है । यह पर्वत गया से ३४ मील दक्षिण में, 
गया व हजारीबाग की सीमा पर लहलहाती हुई एक छोटी सी नदी के उत्तर तट पर सघन वुक्ष-गुल्म 
लताओ व समुश्नत चट्टानों से सुझोमित भ्रति विषम और सोपान-विवर्जित मार्ग द्वारा तलहदी से लग- 
भग दो मील ऊँचा है । गया से शेरघाटी, हटरगज भर हटवदिया होकर जाना होता है । इूसरा 
रास्ता चतरा से ११ मील जौहरी ग्राम होकर है । यहाँ पर हटरागज से आनेवाली सडक मिलती 
है। जौहरी से ६ मील दतारप्रम और दतार से १ मील कुसुम्वा ग्राम है । यह मार्ग बहुत अस्त-व्यस्त 
श्रौर भ्ररक्षित है । यह कुसुम्वा, कौशाम्बी का अ्रपश्नश मालूम होता है और बहुत सभव है कि 
उपयुक्त विशाल भद्विलपुर का ही एक खड हो । इसके निकट ही एक श्रावकग्राम तथा श्रावक पहाड़ 
भी हूँ जो कि गया जिले में शेरघाटी के सन्निकट है । इस श्रावक पहाड की गुफाओं में कई 
जन मूत्रियों के भग्नावशेष पाये जाते है । इन सभी चिन्हो से यह नि सन्देह श्री शीतलनाथ जी 
का जन्म स्थान प्रतीत होता है। इस कुसुम्वा भ्राम से उत्तर भें समतल मार्ग पर वही नदी है जिसका 
ऊपर वर्णन किया जा चुका है। नदी पार होते ही पहाड का चढाव प्रारम्भ होता है । चढाव 
के अन्त में पत्थरों द्वारा निभित विशाल प्राकार भगनावस्था में है । उसके भध्य में एक छोटासा 
सरोवर है। कहा जाता है कि इस सरोवर के भीतर ७ जलमस्त कुएं हे जिनमें कि बहुत से 
अक्षुण्ण ज॑त स्मारको तथा भग्वावश्चेषो को निमस्‍्त कर दिया गया है । इस सरोवर के अनुसघानाथे 
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था उद्धारा्थं हमारी विहार सरकार ने १७ हजार रुपये प्रदान करने की उदारता दिखलाई है 
जिससे कुछ खुदाई का कार्य भी प्रारम्भ हुआ है । श्रभी तक पौन तीन लाख घन-फुंट खुदाई की जा 
चुकी है। इसी सिलसिले में एक सहस्न फूट चैत्यालय का भग्नावशेष उपलब्ध हुआ है जो कि सरो- 
वर के तट स्थित मन्दिर के बाहरी दक्षिण पारवे में अस्त-व्यस्त पडा है । इसमें अ्रढाई-प्रढाई 
इच ऊँची लगभग ४५० प्रतिमाएँ उकेरी हुई अखडित हैँ । इसी प्रकार एक और भी आाठ इच की 
कोई मूर्ति निकली है जो कि किसी ज॑न मूत्ति का पार्व॑वर्ती यक्ष मालूम होती है । अनुमान 
होता है कि खुदाई पूर्ण होने पर और भी भअनेकानेक जैन स्मारकों की उपलब्धि होगी । 


इस सरोवर के उत्तर की ओर एक विद्याल चद्टान पर चढना होता है । कुछ चढ़ते 
ही एक प्राकंतिक प्राचीन सजल कुण्ड है जिसे सूर्य कुड कहते हे । इस चट्टान का शिरा कुछ 
समतल रूप में है । इसके ऊपर भी एक और कूट है। इस पर एक छोटा-सा पाँच शिखर 
सयुकत अ्रति प्राचीन मन्दिर है, जो कि सर्वे सेटलमेंट नक्शे मे “पादवेनाथ मन्दिर” के नाम से 
उल्लिखित है । भअ्भी इसमें कोई भी मूत्ति स्थापित नही है तो भी दो आलो में दो भग्नावशेष 
मूत्तियाँ खखी हुई है । उनमें से एक तो श्री हनुमान की मूरत्ति-सी मालूम होती है । दूसरी 
अ्रस्पष्ट है। इस पादवंनाथ मन्दिर के बाहरी वाम पादर्व में एक विशाल चबूतरा है, जो कि “पादर्वे- 
नाथ चवूतरा” के नाम से उल्लिश्षित है । 


इस चबूतरे से उत्तर की ओर कुछ और भी चढते पर एक श्र कूट है । इसके ऊपर 
समतल में एक ऐसा रमणीय स्थल है जिसके बीच में कुछ गत॑ है झौर यज्ञकुड कहा जाता है । 
इसके चारो ओर शिलालेख है, परन्तु वह पढा नहीं जाता है, तो भी 'सवत्‌” शब्द सा वह मालूम 
होता है । एक विद्वाव का कहना है कि इस शिलालेख में “जनसौना” भी पढा जा चुका है। 
इससे श्रनुमान होता है कि कदाचित्‌ श्री जिनसेनाचार्य की यह समाभूमि हो। 


यहाँ पर एक ऊंचा-सा मच जैसा चबूतरा है जो उपदेश स्थान मालूम होता है । इसके 
दक्षिण पारव॑_में एक और भी चबूतरा है । सभव है कि यह विद्धिष्ट शिष्यमडल या साधुवर्गें का 
स्थान हो । 


इस सभामडप के उत्तर की ओर भी पूर्वकथित भग्नकोट है। उसके बाहर कुछ हो नीचाई 
पर एक खोह है । कहते हे कि इसमें एक अन्तर्मांग ( सुरग ) है भौर कुछ चमत्कार जन्य घट- 
नाएँ भी हुआ करती हे । यहाँ से पश्चिम की ओर उतार-चवढाव का मार्ग समाप्त होने पर, सीधे 
चढाव पर एक कूट है । इस पर चढने का मार्य नही है । बड़ी कठिनाई से पकड-पकड कर 
ज्यो-रयो चढा जा सकता है । ऊपर चट्टान के शिरे में एक जोडा चरण-चिन्ह ८ इच लम्बा अभ्रकित 
है । इसको आकाश-लोचन कहते हे । बहुत सभव है कि यहाँ पर श्री शीतलनाथ 
भगवान्‌ या भन्‍य किसी महापुरष का केशलोच हुआ हो, और इसीसे केशलोचन का झाकाशलोचन 
रूप में प्रवर्तत हो गया हो ॥ 
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क्रेशलोचन कठ से उत्तरते समव एक संकुचित मार्य दाहिदी घोर को जाता है १ 

आगे चढते ही दाहिनी ओर एुक बड़ी यूफा स्वरूप चद्दान में उकेरी हुई पदुमाउद्र से विराजमान 
एुक एक नो उनय पाध्वों में सचमर बक्षो सहित दस दियम्वर जैन सुत्तियाँ हैँ ॥ इनके ऊपर 
को मिलालेख है) इन दशो प्रतिमाओ की चरण-चौकियो में अकित चिन्हों से स्पष्ट ज्ञात होता है 
ईछे ये पक्चिवद्ध दक्मो प्रतिमाएँ वायी ओर से ऋण श्री शीवतलनाथ, श्रीऋषमदेव, श्री अ्षजितनाथ, 
थो सम्रवनाय, क्री अमिनल्दन साय, श्री सुमतिनाव, श्रीपदूमप्रम, श्री सुपारर्वनाव, श्ीचच्छप्रण, शी पुण्प- 
दन्त--इस प्रकार ज्ञादि दक्ष तीर्वकरों की है ॥ यद्यपि ये निश्चित ओ दिगम्वर जैन पतिमाएँ है, तो 
त्नी ने इन्हें दशावदार काल्पत कर लिया है। इनके कुछ और ज्लाये जाने पर दूसरी चह्गाव 

और से एक-एक फूट ऊँची पदमासव से वेठी हुई ठीक वैसी ही दशो मूत्तियों के समान 
पाँच मूत्तियाँ है । ये ऋमश' पत्र वालब्रह्मचारी, श्री वासुपुज्य, श्री मल्लिनाव, श्री नेंमिनाथ, श्री 


दरे की पाच मूत्तिया अढाई-अढाई फुट ऊँची खड़ें आसन में भी है । इन्हें सी लोगो ने पाण्डव 
मान रखा है । 


उदत सरोवर के दक्षिण तट पर कुछ और ऊपर एक विज्ञाल पायाण खड़ा है जिसे भीम 
इस पर शिलालेखादि नहीं है । यहाँ से छुछ दूर दाहिनी ओर पर्चतो के मेल से चनी 
गुः एक प्रतिसा श्री पाइवेनाथ भगवान की तोन फूट ऊँची यक्षो सहित फल विशिष्ट परम 
सुन्दर अक् प्ण दनौदी-पापाण की बनी हुई है । मालूम होता है कि यह प्रतिमा श्री पारवंनाथ सत्दिर 
ध कारणो से यहाँ पर विद्य दी गई है । 
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इस गुफा से पश्चिन की ओर एक ओर प्राचीन मन्दिर है। उसको देखने से मालूम होता है 
लि इसमें भी श्री दिगस्दर जँन प्रतिमा ही विराजमान थो । परन्तु न जाने किसने और किस समय 
उसका हटाकर तल्थानापन्न एक काली जी की भूतक्ति विठा दी है । इसी से यह मन्दिर श्री कौलें- 
पर के नाम से प्रत्तिद्ध हो रहा है । उपयुक्त सहत्नकूट चैत्यालय का एक भग्नावशेप इसी मन्दिर 
के पान पद्म है। यहां से लगनग दो फर्लाय तक उतार कुछ विकद है झौर वाद में हटवरिया 
पक बे-मरम्मन एंसा चौडा मार्ग है कि उसकी मरम्मत हो जाने पर यहाँ तक मोटर भरी हा जा 
सकती हैं। श्लनी चढने-उतरने में जो कठिनाई है वह इससे अधिक सुगम हो सकती है । 


ह 


इस मन्दिर के सामने एक विशाल चट्टान में एक और भो गफा है । उसमें भी कई 
रर्टित मूनियों के ऋतिरिक्‍त उसी चहलकूद चेत्यालय का दूसरा भग्नावशेष भी 


आावरवक्ता यह है 


पारयनाव माज्ंदर वा जीपोंद्र 


मदर में स्थापित किया जाय । 


इस पहाड़ पर चढने के दोनो मायों का ययेष्ठ सुधार हो, 
ही, श्री प्राम्वेदाय भगवान्‌ को अतिमा को पुत्र. चानुप्ठान पादवेचाय 
इन उसी कार्यो में भ्रनुमानत्त पच्चीस हजार पये का खर्चे है 


«्६....--७छ-+्यूकता»----- 


डपर 


मगध ओर जेन संस्कृति 


श्री गुलाब चन्द्र चौधरी एम० ए०, व्याकरणाचार्य 


संस्कृति श्रोर सगध--- 


प्राचीन सम्यता झौर सस्क्ृति के केतद्र मगध देश का नाम तिहास के पन्नों में स्वर्णाक्षरों 
से भ्रकित है । ऐसे विरले ही देश होगे जहाँ से एक साथ साम्राज्यचक्र श्ौर धर्मचक्र की घुराएं 
अपने प्रचण्ड वेग से जगती न्नल पर शताब्दियो तक चलती रही हो । मगघ को ही श्रमण सस्कृति 
के जीवनदान, सवद्धंन श्रौर पोषण करने का श्रेय प्राप्त है त्या विद्व में उसके परिचय देने और प्रसार 
का काम यहो से सम्पन्न हुआ था। भारत के विशाल भूमाग को एक छत्र के नीचे लाने वाले साम्राज्य 
वाद रूपी नाटक के अनेक दृश्य यही खेले गये थे । जैन एव' बीद्ध धर्म के उत्थान के दिन इसी 
स्वल ने देखे थे । आजीवक श्रादि श्रनेक सम्प्रदायो और दर्शनों को जन्म देने झौर इन्हें सदा के 
लिए अतीत की ग्रोद में सुला देने का गौरव इसी क्षेत्र को प्राप्त है । इसी भूभाग पर शभ्राध्या- 
त्मिक विचारधारा और भौतिक समृद्धि ने गठबन्धन कर भारतीय राष्ट्रवाद की नीव डाली थी । प्रतापी 
राजा विम्विसार श्रेणिक एवं भ्रजातशत्रु, नन्‍्दवशी राजा, सम्राद चन्द्रगुप्त और उसका प्रियदर्शी पौन्र 
भदशोक, शुग वश का सेनानी पुष्यमित्र तथा पीछे गुप्त साम्राज्य, के दिग्विजयी सम्नाठ समुद्रगुप्त भर 
उनके उत्तराधिकारियों ने इसी भूमण्डल पर शताब्दियो तक शासन: कर इसे विश्व की सारी कला, 
नाना ज्ञान विज्ञान, एवं प्रनेक भौ तिक समूद्धि का केन्द्रथल वनाया था । प्रसिद्ध राजनीतिकार चाणक्य 
एवं कामन्दक, महावंयाकरण वररुचि झौर पतजलि, छुन्दकार पिज्ुल, महान्‌ ज्योतिविद श्रार्यभट्ट और 
न्याय परिपाटी के अनेकवादी विद्वान्‌ इस प्रान्त की ही विभूतियाँ थे । ईसा पूर्व छुठवी शताब्दी से 
लेकर छठवी झतान्दी बाद तक यहाँ से राज्यघुरा का चक्र प्रचालित होता रहा, पीछे बगाल के 
पाल भौर सेन वशी राजाओ की श्रघीनता में पहुँचनेपर यद्यपि राजनीतिक दुष्टि से इस क्षेत्र का महत्व 
कुछ कम हो गया हो पर समफ्र्यता एवं सस्क्ृृति की दृष्टि से जो इसे अन्ताराष्ट्रिय मान्यता प्राप्त थी 
उसमें तनिक भी कमी नहीं हुई । नालन्दा और विक्रमशिला के विश्वविद्यालयों द्वारा मगध ने 
अपना भ्रन्ताराष्ट्रिय उत्कषं पाया । इन विद्वर्विद्यालयो में, ७--८ सौ वर्षों तक भारतीय दर्शनों की, 
धर्म भर साहित्य की, कला भौर सगीत' की तथा भे षज्य और रसायन शास्त्र की शिक्षा बिना किसी भेद- 
भाव, के दी जातो थी ॥ मगव के इतिहास का पृष्ठ यदि राजगृह और पाटलिपुत्र के उत्थान के 
साथः खुलता है तो वह नालन्दा के पतन के साथ बन्द हो जाता है । इस प्रान्त के कारण ही सारा 
प्रान्त श्राज विहार के नाम से पुकारा जाता है । 


६५५ 


ब्र० प॑ं० चन्दावाई भसतिवन्दन-प्रन्य 


भ्रमण संस्कृति का केन्द्र--- हु 


मगव के इतिहास को यदि हम सास्क्ृतिक पष्ठभूमि टटोलें तो हमे सुदूर अ्रतीत से ही 
यह श्रमण सस्क्ृति का केन्द्र मालूम होत। है । तथाकथित वे दिक सस्क्ृति के प्रभाव से यह एक प्रकार 
से मकत था । इसका अपना कला कौशल था । राजगृह ओर नालन्दा झादि की खुदाई से प्राप्त 
पकी मिट्टी ((087800[9) के खिलौने से जिनमें स्त्री, पुरुष, राक्षस और पशुओं के चित्र है, मालूम 
पढता है कि इस क्षेत्र का सम्बन्ध समोहेजोदारों और हरप्पा की प्राचीनतम' ससस्‍्क्ृतियों से अवश्य 
था । उन उपादानो को हम सम्प्रदाययत भेद मे नहीं बाँध सकते । श्रार्यों के भ्रागमन के पहले 
के कुछ श्रवैदिक तत्त्वों से मालूम होता है कि वहाँ पाषाणयुगीन पुरुषो के वशज रहते थे । वेदो- 
में इन्हें ब्रात्य, नाग, यक्ष आदि नामो से कहा गया है । मगघवासियों के नेतृत्व में पूर्वीय जनसमु- 
दाय ने श्रा्यों की सास्कृतिक दासता से बचने के प्रयत्न कि थे । ब्राह्मण सस्कृति के पुरातन ग्रथो 
में श्रमणसस्क्ृति के अनुयायी मगधवासी एवं पूर्वीय जनवर्ग को वहुत ही हेयता एवं घृणा के भाव से 
देखा गया है । ऋग्वेद से लेकर मनृस्मुति तक के अनेक ग्रथों में इस बात के प्रमाण भरे पडे 
हैं । मागव ( मगघ जनवासी ) शब्द का श्रयें ब्राह्मणमकोशो में चारण या भाट है । सभव है जीवि- 
कार्जेनार्य कुछ लोग मगव से चारण, भाटो का पेशा करते हुए श्रार्य देशो में जाते हो, जहाँ उन्हें 
मागव शब्द से कहते कहते पीछे उसी अथे में मागध शब्द की रूढि हो गई हो । भनुस्मृति में 
गिनाये गये ब्रह्मथि देशो में सगथ का नाम शामिल नही है । इस क्षेत्रवासियों ने पुरोहितो और 
वंदिक देवताओं की प्रभुता कभी नहीं स्वोकार की | श्राजकल यहाँ ब्राह्मण बाबाजी नाम से पुकारे जाते 
हे किसी काम के विगड जाने व किसी वस्तु के नष्ट-प्रष्ट हो जाने पर भी उसे उपहास रूप 
में यह वावा जी हो गया' कहते हैं । यद्यपि महावीर और बुद्ध के उदय होने के काफी पहले से 
मगव भायों के अधीन हो गया था, पर पुरोहित वर्ग को वैसा सम्मान कभी नही मिला जैसा उसे 
झराये देगो में मिला है । वदिक सस्क्ृति एक प्रकार से यहाँ के लिए विदेशी थी, इसी लिए पीछे 
महावीर भ्रौर बुद्ध के काल में वहाँ जो थोडा वहुत व॑ दिक घर्मं का प्रभाव था, वह भी उठ गया । 


भसगध की प्राचीनता और घिकास--- 


न रे हे जह तक जन घ॒र्मं और सस्कृति का सम्बन्ध है, वह साहित्यिक श्राधारों पर 
गवान्‌ महावीर पहले जाता है। बौद्धग्रय दीघनिकाय के सामम्-्जस्यफल सूत्र में स० पारवंनाथ 
हे हद के चतुर्यामसवर (श्रहिसा, सत्य, अ्रस्तेय एव ब्रह्मचर्य) का उल्लेख है । इससे विदित 
री है बौद्ध, जेनो को प्राचीन परम्परा खासकर भगवान्‌ पाहव के समय और दिक्षाओ के विषय 
में परिचित 4 । भगवान्‌ महावीर का समकालीन आजीवक मक्‍्खलि गोसाल अपने समय के मनुष्य 
व वेः हि भेद करता है जिसमें तौसरा भेद तिग्रेय समाज था । इससे विदित होता है कि नि्नंथ 
एप पा नल बे भारत ू के न होश हैक भरा ही 
बम अर हक वे । इन कतिपय भ्रमाणों से सिद्ध है कि मगघ में 

। 


९५६ 


भगवष और जैन संस्कृति 


भगवान्‌ महावीर को अहेन्त लक्ष्मी (केवल ज्ञान) इसी मगध की एक नदी ऋणजूकूला के किनारे 
प्राप्त हुई त्या उनका प्रथम उपदेश तत्कालीन मगध की राजघानी राजगृह के विपुलाचल पर हुआ 
था। भगघ के प्रत्येक गाँव को भगवान्‌ महावीर ने अपने उपदेश से पविन्न किया । बौद्ध ग्रथो 
से मालूम होता है कि भगवान्‌ बुद्ध के समय जैनो के प्रमुख केन्द्र वैशाली, नालन्दा और राजगृह 
थे । उत्तराध्ययन सूत्र के झनुसार अकेले नालन्दा में भगवान्‌ महावीर ने १५ चतुर्मास बिताये थे । 
मज्ञिम निकाय में लिखा है कि नालन्दा में अ्रनेक धनी जैन रहते थे । मगध के कई प्रभावक 
ज॑न श्रावक और श्राविकाओं का नाम बौद्ध ग्रथो में मिलत्ता है, जैसे राजगृुह का संचक, नालन्दा मेँ 


उपालिगहपति नया, वैशाली में सिह सेनापति । 


भगवान्‌ महावीर के समय राजगृह विद्वानो और वादियों का बडा केच्र था । उनके प्रथम 
उपदेश को समझने और धारण करनेवाला प्रथम शिष्य इन््रभूति जो गौतम गणघर नाम से प्रसिद्ध हुआ 
इसी स्थान का विशिष्ट ब्राह्मण विद्वान्‌ू था। शेष गणघरो में सेअ्रधिक तो यही के थे । 
राजगुह से भगवान्‌ महावीर का जन्मजन्मान्तरो से सम्बन्ध था । यहाँ १९ थे तीर्थंकर मुनिसुत्रतनाथ 
के चार कल्याणक हुए थे तथा यह नगर अनेक महापुरुषो की लीलाभूमि श्रौर इसके पवित्र पाँच पव॑त 
मोक्षगमन स्थान रहे हैं । मगघ की इसी भूमि ने पावा स्थान में भगवान्‌ महावीर का निर्वाण दिवस 
देखा है । पाटलिपुत्र नगर में महाशीलवानू सुदर्शन सेठ की समाधि है । 


एकबार ईसा की छठवी शताब्दी पूर्व बिम्बिसार श्रेणिक के नेतृत्व में मगध देश ने ऐसे 
साम्राज्यवाद की नीव डाली जो पीछे जैत सम्राट चन्द्रमुप्त और उसके उत्तराधिकारियों के सरक्षक- 
त्व में सारे भारत पर छा गया था । ज॑न शास्त्रो के अनुसार श्रेणिक भगवान्‌ महावीर का अनु- 
यायी हो गया था । उसकी महारानी चेलना तो ज॑न मुनियो की परम भक्‍त थी । सम्राट अजात- 
दात्रु जैनागमो का कुणिक, जैन धर्मानुयायी था । उसका बेटा उदायीभमद अपने पिता के समान ही 
पक्का जैन था । यही उदायोभदद तत्कालीन राजनीतिक परिस्थितियो को देखते हुए अ्रपवी राजबानी 
राजगुह से पाटलिपुत्र ले गया । पाटलिपुत्र को प्रमुखता देने का श्रेय उसी व्यक्ति को है । जैनग्रन्य 
झावश्यक सूत्र के अनुसार उसने नई राजघानी के वीचो वीच एक ज॑न चैत्य गृह बनवाया और श्रप्टमी 
चतुर्देशी को प्रोषद का पालन करता था । उदयी ने श्रतेको वार उज्ज॑न के राजा को पराजित 


किया था । 


उदयी के बाद मगघ का साम्राज्य अनेक राजनीतिक एवं धामिक प्रतिदृद्विताओं का शिकार 
बन गया पर जन हृदय पर जन घर्मं के प्रभाव की घारा कम ही क्षीण हो सकी । जैनागमों में 
उदयी के बाद और. नवनन्दो के झाविर्भाव के बीच के राजाओं का नाम नही मिलता । नन्‍्द राजा 
और उनके मत्रोगण भी जन थे । उनका प्रथम मत्री कल्पक था, जिसकी सहायता से नन्‍्दों ने क्षत्रिय 
राजाओो का मात मर्दन किया था । नवमें नन्‍्द का मंत्री हकटाल भी जैन था, जिसके दो पुत्र 
थे स्यृूलभद्र और श्रीयक । स्थूलमद्र तो जन साध्‌, हो गया पर श्रीयक ने मत्री पद ग्रहण किया । 
तन्द राजा जैन घ॒र्मानुयायी थे यह वात मुद्रा राक्षस नाटक से भी मालूम होती है । नाटक की 


डे ६५७ 


ब्न० पं० चनदावाई अभिनन्‍दन-प्रत्य 


सामाजिक पुष्ठ-भूमि में जैन प्रभाव स्पष्ठ काम कर रहा है | नन्‍्दो के जैन होने का अकाद्य 
प्रमाण सम्राद्‌ खाखेल का शिलालेख है जिसमें उल्लेख है कि नन्‍्दराजा कलिंग से भगवा _ आादि- 
नाथ की प्रतिमा अपनी विजय के चिन्हस्वरूप मगध ले आया था । 


नन्‍्दो के वाद भारत की विदेशी झ्राक्रमणो से रक्षा करने वाला, सारे भारत को एक छत्र 
के नीचे लानेवाला सम्राट्‌ चन्द्रगुपष्त निविवाद रूप से जैन था जो पीछे अ्पते ज॑न गूरु भद्ववाहु के 
साय दक्षिण भारत में जाकर जैन समाधि से दिवगत हुआ । आचार्य हेमचन्द्र के परिशिष्ट पर्व के 
झनुसार सम्राद्‌ चन्रगुप्त का भहाराजनीतिज्ञ मत्री चाणक्य भी अ्रपने जीवन के शेष दिनो में जैन 
धर्म की शरण आया था । उसके प्नन्तिम दिवो का वर्णन उसी लिए हमें जैन शास्त्रों के श्रति- 
रिक्त कही नहीं मिलता । 


आमस्ों का संग्रह--- 


ज॑नागमो का सर्वप्रथम संकलन उसी मगघ देश की राजधानी पाटलिपुत में झ्राचाये स्थूल- 
भद्र के नेतृत्व में हुआ था । उस सकलन को एक रोचक कहानी है । भगवान्‌ महावीर का जो 
उपदेश इस मगध की घरा पर हुआ था वह उनके शिष्यो द्वारा ११ अ्ग भौर १४ पूर्वों में सकलित 
किया गया था, जो श्रुत परम्परा से चलकर शिष्य प्रशिष्यो द्वारा कालान्तर में विस्तृत होने लगा 
था। सम्नाद चद्गुप्त के समय में आचार्य भद्रबाहु जैतच सघ के प्रमुख थे | उस समय १४ वर्ष 
व्यापी भीषण अकाल के कारण झा० भद्दवाहु जैन सघ तथा अपने शिष्य सम्राद्‌ चन्द्रगुप्त के साथ 
दक्षिण भारत की ओर चले गये । पर कुछ जैन मुनि श्रा० स्थूलभद्द की प्रमुखता में यही रह गये । 
स्यूलमद्र १४ पूर्वों के गाता थे । भीषण दुभिक्ष के कारण मुनिसघ को अनेक विपत्तियाँ झेलनों 
पड़ी । भ्रन्त में आगम ज्ञाता कौ सुरक्षा के हेतु आ० स्थुलभद्र के नेतृत्व में एक परिषद्‌ का संगठन 
हुआ जिसमें झआगमो का सकलन किया गया | भद्गवाहु के अनुगामी मुनि गण जब सग्रध लौटे त्तो 
उन्होने सकलित आागमो की प्रामाथिकता पर सन्देह प्रकट किया और तत्कालीन साघुसघ जो इवेत्तवस्त्र 


धारण करने लगा था, को मान्यता भी प्रदान की । इस तरह इस सगध की घरा पर ही दिगम्वर 
और दवेताम्वर नाम से जैन सघ के स्पष्ट दो भेद हो गये । 


आगमों की भाषा-- 


ज॑तागमो की भाषा भ्र्धमागघी 
ने इसी भाषा में अपने सारे उपदेश दिये थे । श्रधंमायधी का 
गमों की भाषा भगघ को ही भाषा थी । विश्येष जन समुदाय को वोधगरम्य बनाने के लिए उस 
भाषा भे इतना संशोधन अवश्य किया गया कि उसमें कोशल, शूरसेन आदि प्रदेशो के प्रचलित शब्द 
शामिल कर लिये गये । भाषाविदों का कहना है कि जैनो ने पूर्वी भाषा (मागथी) का कुछ परि- 
वर्तेन चस्कार तो अवदय किया पर बहुत हृदतक वे उसे ही पकड़े रहे । उनके झ्रागम जिस अर्ध- 
भागवी मापा में है, उसमें वौद्धागमो की भाषा पाली से मगघ को भाषा के अधिक तत्त्व पाये 


द्ष्८ 


भगध झौर जैन संस्कति 


जाते हे। जैन प्राइतो के) एगो, दुगो, झादि' कुछ शब्द मगध में भ्राज भी बोले जाते हे । जैना- 
गमी का भाषा-दृष्टि से तुलनात्मक अ्रध्ययत्त करने पर उनमें श्र्धभागघी के अनेक स्तर मालूम होते 
है । मगवी पर अ्रनुसधान करनेवाले विद्यार्थी के लिए श्रर्धमागपी के प्राचीनतम स्तर वाले आचा- 
राग श्रादि कतिपय ज॑नागम बडे महत्त्व के हे । 


मगध में १४ वर्ष व्यापी दु्िक्ष की घटना जैनघर्म के इतिहास की वह भयकर घटना थी 
जिसने सघ भेद के साथ-साथ ज॑न-घर्म के पैर भगध की भूमि पर कमजोर कर दिये । वह 
धीरे धीरे इस भूमि के जन-मान्स से विस्तृत-्सा होने लगां और भपने विस्तार का क्षेत्र पश्चिम 
भारत व दक्षिण पूर्व कलिग में व दक्षिण भारत की तरफ ढूढने लगा । पर मगघ के वक्षस्थल पर जैन 
इतिहास की जो महत्वपूर्ण घटनाएँ घटी थी उससे वह जैनो की पुण्य भूमि तो बन ही चुका था । 
राजयृह की पच पहाडिया , नालन्दा, पावा, गुणावा झौर पाटलिपुत्र एक साथ ज॑नो के ये पाच तीर्थ 
स्थान इसी मगघ की पुण्य भूमि में ही हे । 


उपसंहार-- 


मगघ का ज॑न सस्क्ृति के प्रति श्रनुराग इस बात से भी प्रकट होता है, कि वह जैन मूत्ति 
का बहुत प्राचीन काल' से पुजारी है। पटना के समीप लोहावीपुर से प्राप्त दो मौयेंकालीन जैन 
मूत्तियाँ इस बात की साक्षी हे । सारे भारतवर्ष में इनसे प्राचीनतर मूत्तिकला श्रवतक भ्ौर 
किसी धर्म की प्राप्त नही हुईं । कलिंग के ज॑न सम्राद्‌ खारबेल का शिलालेख हमें प्रमाण देता है 
है कि मगध का राजा नन्‍्द कलिग से पूजा की वस्तु जिन मूत्ति ले श्राया था, जो पीछे ईसा की 
प्रथम शताव्दी के लगभग खारवेल वापस ला सका था । 


शुगकालीन भारत व उसके वाद के भारत में श्रनेक शताब्दियो तक मगघ से ज॑त' धर्म झौर 
सस्क्ृति का क्‍या सम्बन्ध रहा यह तो निश्चित रूप से नहीं मालूम पर मध्यकालीन जैन साहित्य में 
जैन कवियो ने अ्रपती पुण्यभूमि मगध का जो वर्णन किया है उससे मालूम होता है कि तीर्थ के रूप 
में जैन जनता अपना सम्बन्ध मगघ से अ्रवश्य बनाये रखा है । इस वात का प्रकाश हमें नालन्दा 
बडगाँव के जैन मन्दिर से पालवशी राजा राज्यपाल के समय (दशवी ईस्वी का पूर्वारद्ध) के एक लेख 
से मिलता है । लेख में मवोरथ का पुत्र वणिक्‌ श्री वद्यनाथ अपनी तीर्थ-वन्दता का उल्लेख- 
करता है । 


झ्ाज मगध के प्रमुख स्थानों में जैन जनता वाणिज्य के लिए बसी है । मगघ के जैन 
सास्कृतिक केन्द्र उनकी सहायता की राह देख रहे हे । चारो ओर विकास की योजनाएँ लागू हो 
रही है। क्या वह मगघ जिसने ज॑न सस्कृति को जन्मक्षण से पाला पोसा झाज किर उसके विकास 
के लिए पात्र नही हो सकता ? तीथ॑ यात्रा के नाम पर जैन जनता हजारो रुपये इस भूमि पर 
भ्राकर खर्च करती है पर जैन सस्क्ृति के प्रसार सम्बन्धी उपादानों से यह प्रान्त भ्रव भी वचित है जो 
बड़े खेद की वात्त है । 
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विहार की विभाति मगवाल्‌ महावीर की 
आर्य-संस्कृति को देन 


प्रो० श्री जगन्नाथ राय दार्मा एस ० ए० 


प्रस्ताविक-- 


खामाम्मि सब्वजीवे, सब्बे जीवमा खमतु में । 
मेती मे सब्वभूएसु, वेर सब्य न केणाई ॥ 


पु [झ्ल॑ए० ॥ 5०॥5; [6६ थी 5075 #0|96 फ6, वें क्ा। ण एएंथातीए 

(७795 ज्ञो0 3; ] ॥8ए७ 7०0 शायर ज्ञांप्र भाए 90077? 
झावश्यक सूत्र प० ७६रे 
रा 79 तय रातां॥--?९०३४० 57 


“मे समी जीवो को क्षमा प्रदान करता हूँ । सभी जीव मुझे क्षमा प्रदान 
करें | में सबके साथ मैत्री रखता हूँ । मेरा किसी से मी बर नहीं ।” 


भगवान्‌ वर्धमान महावीर के धम्मे का सारतत्त्व यही है । वे जिस समय में पैदा हुए थे 
उसमें था आज भी इसी भाव के प्रचार की आवश्यकता है । यदि आज इस विश्व में इस भाव 
फा प्रचार नहीं होता शौर लोग इसे हृदय से स्वीकार नहीं करते तो श्रणु-बमो की बौछार से यह 
ममार अस्त, पीडित एवं क्षत-विक्षत होकर कराह-कराह कर नप्ट हो जायगा, यह निश्चित है । 


निन्‍्लन्देह वैदिक धर्म विव्व का महत्त्वपूर्ण धर्में है, किन्तु उच्च से उच्च घर्मं भी 
समय फी गति से दृषित हो जाता है । उसके अनुयाधियों में सबके सब धर्मात्मा नहीं होते । 
नाग, देव, भदायर इद्धियजन्य सुज़ो की कुत्सित वासनाएँ झौर अन्यान्य अनेक प्रकार के मानसिक 
द्रिः सच्चे धर्म को भी ठोक-ठीक समझने नहीं देते । कमी-की तो समझदार व्यक्ति भी कुमायें 
२, 8 हैं । उनके भीतर का रावणत्व उनके मस्तिप्क के 'रामत्व का तिरस्कार करने पर 
प्या टी जाता हे और ये समझन्यूज़कर भी मानव से दानव वन जाते है । कुछ-कुछ इसी प्रकार 
पी झयरता में भगवान्‌ महावीर ने विश्व में पदापंण किया था । 
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विहार फी विभूति भगवान्‌ भहाँदीर की प्रार्य-संस्कृति फो दल 


चाताचरण का अध्यपतृ्‌-+ 

महात्मा ईसा से थे सौ वर्ष पूर्व भारत मे जिस युग का प्रारम्भ हुआ था उसमें मस्तिष्क 
झौर तक की प्रधानता थी । विश्वास नही उन्हीं बातो पर किया जाने लगा जो तक॑ से सिद्ध 
हो सवती थी । इस युग तक भारतीय श्रार्यों का मानसिक विकास किस प्रकार हुआ इसके ज्ञान 
के लिए इससे पहले के साहित्य का अध्ययन भर मनन करना आवश्यक है । यहाँ पर उस विकास 
का सकक्षिप्त इतिहास दे देने की आवश्यकता है । 


धायों के हृदय में जब से अनुराग विराग व्यक्त करने को भावना उत्पन्न हुई वे भ्रपने 
संगीत के सहारे प्राकृतिक सौंदर्य में किसी अ्रपरोक्ष सत्ता की गूढ़ सुषमा का भ्रवलोकन करने लगे । 
इसी सुपमा का अभिव्यजन ऋणश्ेद के रूप में हुआ । प्राकृतिक और आध्यात्मिक सौदये व्यक्त करते 
हुए वे दर्शन के क्षेत्र में चले आये भोर विश्व की सूुष्टि, स्थिति श्रौर सहार कौ समस्या उन्हें उद्वि्न 
करने लगी । प्रारम्मिक युग के झार्य तो कर्ममय जीवन विताते हुए सौ वर्षों तक जीने की अ्रमि- 
लापा करते रहे । उन्हें भ्रपने स्वास्थ्य और समूद्धि तथा उसके द्वारा होनेवाली देव-पूजा का ध्यान 
विशेष था और उपयुक्त जठिल प्रइनो के समाधान का कम । वे श्राशावादी थे । चरित्र की 
उज्ज्वलता, कर्म के महत्त्व शोर सत्य एवं अ्रहिसा पर उन्हें श्रास्था थी, इसीलिए वे पौरुषपुर्ण जीवन 
बिताते हुए और यज्ञ सम्पादन करते हुए अपने भव्ितिपूर्ण हृदय में अपने आराध्यदेव या देवो के मनो- 
रुम चित्र अकित करते रहे ओर उन्हें ऋग्वेद एवं सामवेद के सग्रीतो में भ्रभिव्यक्त करते रहे । किन्तु 
भवितव्यतावश उनमें मक्ति-भावना की कमी तथा यज्ञ-सम्पादन के प्रति मोह उत्पन्न होने लगा । 
श्रद्धा विलोन और भझाडवर विस्तृत होने लगा । यज्ञों के भिन्न-भिन्न रूप बन गये । उनकी विधियों 
में जटिलता बढ गई भौर पशुर--नहसा की पराकाष्ठा हो गईं | श्रश्वमेघ, गो-मेघ तथा नरभेघ तक 
होने लगे । श्रद्धा और अ्रहिसा प्रधान श्रार्य जाति मे हिंसा और वाह्याडबर ने घर कर लिया । 


वर्णों का परिणाम--- 

साथ ही साथ श्रार्यों के बीच श्रम-विभाग कौ भावना से जिस वर्ण-विभाग' का प्रारम्भ 
हुआ था, वह अ्व अनर्य का मूल वन गया था । इसने भायों को चार वर्णों में विभकत कर उनमें 
पारस्परिक विहेप, स्पर्दा, घृणा तथा सधर्ष का वीज वो दिया । प्रत्येक वर्ण अपने अपने लिये विद्ये- 
पाविकार प्राप्त करने की चेष्टा करने लगा । ब्राह्मण और क्षत्रिय श्रार्य जाति के ऊँचे स्तर पर 
रहने के कारण अधिक से अ्रधिक विशेषाधिकार प्राप्त करने में समर्थ हुए । इसका प्रभाव निम्न 
चर्णों के ऊपर बहुत ही श्रद्युग हुआ । साथ ही स्त्रियों को भी उनके उचित अ्रधिकारो से बहुत 
कुछ वचित कर दिया गया । इन्ही सब कारणों से जनता में दु ख-दारिदय और सघर्ष का प्रसार 
हो ग्रया । 


भगवान्‌ महावीर का जन्स-- 
स्वभावत समाज की यह दुव्यंवस्था क्रान्ति का झाह्वान करने लगी । दर्शन कर्मकाण्ड 
का दात्रु बन गया शौर स्त्रियो, शूद्रों तथा भ्रत्यजो के प्रति होनेवाले दुर्व्यवहारों से समाज के शुभ- 
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है० प॑० चरदावाई झमिनत्दत-यत्य 


चिन्तक विकल हो पडे । ऐसे ही समय में हिमालय-प्रदेश के झ्चल में सिद्धार्थ भर वैशाली 
के क्षत्रिय-कुल में भगवान्‌ महावीर का जन्म हुआ था । वे मानवता के वंषभ्य और हिंसा सज्ञक 
भावों के कारण से विकल होकर उनमें ऐेक्य और अरहिसा के सन्देशों को प्रचार करने के 
लिए उतावले होकर तपस्या में तलल्‍्लीन हुए थे । ये दोनो ही नवीन पर्म-प्रचारक बनने की इच्छा 
से घर छोडकर नहीं निकले थे । दोनो ही वेदो को प्रमाणन मानने वाले थे । वे श्रपनी-अपनी 
ज्ञान-ज्योति के स्वयं उदृभावक बने थे । पर ययार्थ में पूछिये तो वे वैदिक धर्म को न मानते 
हुए भी उसके सुधारक और परिष्कारक के रूप में ही सफल हो सके । 


जनता ने उन्हें वेद-विरुद्ध समझा पर पशनाय॑ नहीं । इसीलिए उनकी शिक्षात्रो को श्रद्धा 
के साथ ग्रहण किया । 


इसमें रच्देह नहीं कि भगवान महावीर भौर गौतम वुद्ध इन दोनो ने श्रपना भलग-अलग 
दर्शन विकसित किया, किन्तु उनके अनुयायियों के अतिरिक्त अन्य भारतीय जनता पर उनका विशेष 
प्रभाव न पडा । उन्होने वैदिक कर्मेकाण्ड भौर जाति-अथा पर तने वेग से श्राक्मण किया कि कुछ 
काल के लिए इनका श्रस्तित्व प्राय लुप्त हो गया । दीच-वीच में वैदिक धर्मावलम्बी इनको पुन- 
जीवित करने का भ्रयत्त करते रहे पर वे पूर्वंकालीन सफलता न प्राप्त कर सके । 


कालक्रम से मुसलमानों और अग्रेजो के भारत में आने से यहाँ वर्ण-व्यवस्था यां जाति प्रथा 
का प्रावल्य हो गया है। इन दोनो के अशुभ प्रभावों से भारत को मुक्त करने के विचार से महात्मा 
गाँची ने वहुत कुछ प्रयास किया-किन्तु भारत को स्वतन्त्र करने के अ्रतिरिकत वे और कुछ 
बुभ अभाव डालन में समर्थ न हो सके ; इसका कारण है आ्लाज का हिसात्मक और जातिगत 
विद्वेव जो एक तरफ तो श्रणु-वमो का उत्पादन करा रहा है और दूसरी ओर गोरी और काली 
जातियो का पारस्परिक विद्वेष उत्पन्न कर रहा है। ऐसे ही समय में हमें भगवान्‌ महावीर के उप- 
देशो की आवश्यकता है जो ससार से पारस्परिक देषम्य दूर कर सब जीवो के प्रति समदुष्टि का 
विस्तार कर सके । भ्राज हम श्रेम के साथ सदभाव से यह कह सके कि हम सभी जीव को क्षमा 
भदान करते है ओर सभी जीव हमें क्षमा प्रदान करें । हम विद्॒व के मित्र है और हमें किसीसे 
भी शत्रुता नही है । भगवान्‌ महावीर का यह सन्देश श्राज भूतल के लिए शात्ति का सन्देश बने 
और दुर्वेल जातियो को सताने वाली और उनका शोबण कर वाली सबल जातियाँ सदृवुद्धि प्राप्त करँ । 
सबके भ्रविकार सम हो भ्ौर इस वर्द्धमान हिंसा का पूर्णत विनाश हो । तभी भगवान्‌ महावीर 


की तपस्या और धर्म-साधना की सफलता होगी और भारतीय 
य सस्क्ृति झहिसा-समता 
विद्ववन्चुता की देन सार्थक होगी । स्क्ृति को उनकी अहिसा-समता और 
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वेशाली की सांस्कातिक महत्ता 


श्री रास तिवारी 


वेशाली : एक दृश्य--- 

वँशाली की सास्क्ृतिक महत्ता का प्रतीक इसकी प्राचीनता मेँ श्रन्तनिहित खडहरो का श्रतुल 
वसव है, जिनमें अपन पुर्व विकास की अ्रलस अगडाई है और अ्रपती श्रजणित महत्ता की चिरस्पन्दित 
घडकन, सिहरन, खिलखिल । ये अ्रवशेष अ्रपने सास्कृतिक भावों में विह्धल मुग्घ श्राधी-सी रतनारी 
पलको में अ्रप्न गौरव की व्‌मायित चिता समेठे खडे हं--एकाकी और निश्चिन्त । भारतीय सास्क्ृतिक 
चेतना को श्रक्षुण्णता प्रदान करने में इतकी सास्क्ृतिक घारा ने जो तरगमय सक्रिय भ्रवदान दिया 
है, उसकी एक अपनी कहानी है । « « « इस कहानी के तीर बडे सजीले, बडे लचीले ! 


श्राज जिस सास्कृतिक अभियान की बात याद कर रहा हूँ, उसकी एक-एक स्मृति पानी 
से भीगी है--पानी कभी चचल फेनॉमिल, कभी निष्कम्प गभीर, कभी श्राकुल वाष्पाचित, कभी कलकल 
प्रपतित, कभी भ्रसलग्न हिमवेष्टित नीरव . । और वैज्ञाली की जो दीप-छिखा है--पानी से बल 
उठे---तयनो के पानी से । & »* » कहते-कहते महान भारतीय सस्क्ृति की वाणी नोरव हृदय 
में स्तिग्घ श्लोज, कभी पुलक की रसमयी घारा का उद्रेक कर जाती है और शतश परिधियों को 
तोड कर श्रन्तर्जगत के महापथ का भ्रनुसरण करती हुई भ्रबुद्ध चेतना से टकरा जाती है जो लोकोत्तर 
है ..«« दुष्प्राप्प, श्रगाध श्रोर शब्दातीत । 


श्रौर अ्रब सुनिये मेरी कहानी ! सरयू ओर सदानीरा का वह मनोरम कोण, जहाँ दोनो 
को लहरे एक दूसरे से ठकरा-टकरा कर टूटती थी, जहाँ उनके उत्पान-पतन वायु में कुहासा उठा देते 
थे, झञाग उठ-उठकर बिखर जाते थे, तट को उज्ज्वल कर देते थे, वही वद्याली के लाल-लाल फल 
दिगन्त तक फ॑ ले मेरे लेख की भूमिका लिखते हे, लाल-कहानी का श्रचल सजाते हें. . | पु 


वेशाली : प्रागेतिहासिक अन्तराल सें--- 

व शाली भ्रपनी ग्रौरव-दीप्त परम्परा का विकास-पूत्र प्राचीनत्म वैदिक यूग के जरिये 
स्वणिम अम्युत्यान के समय से ही ग्रहण करती है। इसका इतिवृत्त प्राग॑तिहासिक काल से ही प्रारम्भ 
होता है । अ्रधिकाश झाम, केले एवं लीची के निभृत निकुजों से भ्रवगुण्ठनमयी---सु रम्य सदानीरा, 
(अब वत्तंमान गण्डक में विल्लीन) जिसकी छाती पर ऋग्वेद के जमाने में विदेह जनपद का प्रारम्भिक 


६६३ 


ध० पं० चन्दाबाई अभिननन्‍्दन-प्रन्थ 


प्रसार हुआ था, हमारे विजय पोत लहराते थे तथा जिसके तट पर पहुंचते ही विदेह माघव के मुख 
से मृक्‍कत अग्नि वर्वानर को शञात होना पडा था, के ही भ्रचल में प्राचोन वशाली परिपोषित 
हुईं । सुदुर अतीत के इसी गर्भ में मल्लिताय और नमिनाथ इन दो तीर्थकरो ने इसी श्रचल में 
झहिसा का सात्विक प्रचार किया था । सदानीरा कोशलो भौर विदेहो के वीच की मर्यादा बनी 
प्रोर विदेह द्वारा विदेह-जनपद का प्रारम्भ हुआ जिसने अ्रपने भ्रस्तित्व के सहज प्रसार की पंखुडियो 
पर दोलायित हो प्राचीन वैश्ञालो का निर्माण किया । 


ईसा के पूर्व & वी और ७ वी के बीच श्रयोध्या के प्रसिद्ध राजा इक्ष्वाकु ने एक भ्ादरशों 
राज्यसत्ता का उद्घाटन किया । इन्ही की कुलगत परम्परा में तृणविन्दु भौर अलस्बुषा से उत्पन्न 
पुत्ररत्म विशाल' के नाम से विश्रुत हुए और उन्ही के करो से वैद्याली निर्माण की सुकोमल ज्योति 
से भ्रभिषिक्त पक्ति जुडी । यया -- 


इक्ष्वाकोस्तु नरव्यात्र॒ पुत्र परमधामिक. । 
अ्रलस्वुषायाम्त्पन्नी विद्याल इतिविश्वुत. । 
तेन चासीदिहस्थानं विश्वालेतिपुरी कृता । 
(रामायण, वालकाड, सर्ग ४७, ११ १२) 


“विज्वाला' या 'उत्तमपुरी की राजकीय परम्परा को क्रमश हेमचन्द्र, सुचन्द्र, घूम्राश्व, सव्जय, 
सहदेव, कुशाइय, सोमदत्त, काकुत्स्थ्य, भौर सुमति महातेजस्वी ने निभाया । सुमति श्रयोध्या के राजा 
दशरथ के समकालोत थे । ये सभी राजा दोर्धायु, महात्मा, वीयेंवान, और सुधाभिक हुए । 


सुमति के राज्य काल में महाप्राज्ञ श्री रामचद्ध के वैजश्ञाली-अ्रमण का उल्लेख भी वैशाली 


03 को आगे बढाता है । जानकी स्वयम्बर के लिए जाते समय उन्होने वैज्ञाली की झाकी 
पायी थी । 


सुमति के बाद के राजाशो का इतिहास श्रन्धकाराच्छत्त है । सभवत यह मिथिला का 
एक भ्रग व गयी थी। श्राचीन ज॑न अथ “निरयावलियाओ्रो' (पु० २६ ) तथा विक्रम सवत्‌ १२ वी 
शताव्दी में निर्मित “त्रि ष्टिशिलाका पुरुषचरित्रम्‌ (पत्र ७७, पर्वे १०, सगे ६) में विदेह जनपद 
(मियिला) की राजघानो कै शाली होने की सार्थक पुष्टि की गई है । यह मत विक्रम स० १२ वी 


शताब्दी के जैन ग्रथ प्रवचन सारोद्धार (पत्र ४४६) तथा १४ वी छाताब्दी के विविध तौर्थ कल्प' 
(पृ० ३२) से भिन्न रहते हुए भो मान्य है । 


जो हो, मिथिला के अन्तिम भन्यायी राजा करालजनक को सिहासनाच्युत करके जनता ने 
एक भकार के भ्रजातन्त्र की स्थापना की । क्योंकि राजनीति और समाजनीति पर साधारण जनता 
गा प्रभाव नगषण्य नहीं था भौर सस्कृति के घारक और वाहक साधारण मनुष्य ही थे । जनता 
हारा नवोत्यित प्रजातन्त्र के सब में लगभग एक सहस्र वर्षा तक मिथिला में झराजकता फैली रही । 


दि६ुढड 


वैशाली को सास्कृतिक महत्ता 


उत्कट भ्रयत्नों के बावजूद वंशाली गणतंत्र का विमल उदय (७५० ई० पूर्व और ६४० ई० पूर्व 
के बीच) हुआ पर राजतत्त के अ्वसान के साथ एक सुदीर्घ रूमानी इत्तिहास का कलेजा डूब गया । 
वज्जियो श्रौर लिच्छवियों का यह गणतत्र उस समय सभ्य संसार के लिए विस्मय की वस्तु था । 
भानव-जाति के इतिहास में यह गणतत्र की सर्वप्रथम स्थापना थी । वैशाली की यह जनतान्त्रिक 
महत्ता अटल, श्रमर तथा अविच्छेद्य है--शत-शत शताब्दियों और युगो के परचात्‌ भी । वज्याली 
ऐतिहासिक सास्कृतिक केनद्न बनकर श्राज भी भारतीय ससस्‍्कृति की भ्रमरता तथा भ्रखढवता का द्योतक है । 


वेशाली : इतिहास के रंगसंच पर--- 


जिस प्रजातन्त्र राज्य की नीव मिथिला में पडी उसीकी एक शाखा भागे चलकर वैशाली 
में परमप्रणसित लिच्छुविगण के रूप में प्रकट हुई । यह लिच्छविगण १५ जनतनन्‍त्रों का एक समूह 
था जिसकी राजधानी वैशाली थी । इसके शअ्रविष्ठाता 'अ्रष्टगण या अट्ठकुल” कहलाये जिसके श्रन्दर 
प्रधान वश थे 'विदेहगण' 'वज्जिगण” और इतिहास प्रसिद्ध लिच्छविवश! । इस गणतत्र का सम्बन्ध 
भगध के राजाश्रो, नेपाल के छासको के पूर्वजों, मौर्यंवश और ग्‌प्तवश के साथ झ्ागे चलकर विवाह 
सम्बन्ध तक था। श्रत जो गण छठी शताब्दी के सामाजिक एवं राजनीतिक जीवन के महत्व- 


पूर्ण अग थे, उनके समस्त राज्यो में केवल वशाली ही विद्ञाल नगरी थी 4 


झौर 'निरयावलियो' (पु० २७) के अनुसार इसी वद्याली का लिच्छविनायक ( राजा ) 
चेटक था और उसकी परामश्श समिति में नौ मल्‍ल गणराजा और नौ लिच्छवि गणराजा रहा करते 
थे। मल्ल काशी में श्रौर लिच्छवि कोशल मेँ रहते थे । उन्ही दोनो जातियो का सम्मिलित गण- 
तत्र चेटक के हाथ में था । इस राजा के पारिवारिक इतिहास का पता आवश्यक चूरणि (उत्तर 
भाग, पत्र १६४) 'से चलता है । यह वर्णन महावीर चरित्र (हेमचन्द्राचार्य विरचित त्रिबष्टिशलाका 
पुरषचरित्र, पर्व १०, स० ६, इलो० १८४--१८३) में ज्यों का त्यो मिलता है । 


'. इनकी श्राठ पुत्रियों में चेलना का विवाह मगध नरेश बिम्बसार (श्रेणिक) के साथ वलात्‌ 
सम्पन्न हुआ ।  (त्रि० श० पु० च० पर्व १०, सर्ग ६, इलो० २२६--२३०) । इसी चेलना से 
झजातशत्रु का जन्म हुआ । इसीकी मौसी त्रिशला (राजा चेटक की पुत्री) के गर्म से भगवान महावीर 
का जन्म हुआ । त्रिशला का दूसरा नाम विदेह दत्ता' भीथा और इसीलिए महावीर के विदेह, 
वैदेहदत्त, विदेह जाल्प, विदेह सुकुमार, (आचाराग सूत्र पत्र ३८९) विभिन्न नाम मिलते हे । चेटक 
का घराना विदेह से भी प्रसिद्ध था ॥ 


राजा चेटक के ही राज्यकाल में श्रेणिक का लडका अजातकात्र्‌ (कूणिक) अनजाने ही 
वैद्याली से द्वेघ भाव कर वैठा । श्रेणिक ने अपने जीवन काल में चेललण के पुत्र और कूृणिक 
(१) आाचारांगसूत्र पत्र ३८६ में पाठ है --समणरय णं भगवज्जो महावीरस्य श्रम्मा वासिद्‌ 
गुत्ता तीसे ण तिन्नि ना०, तं०--तिसला इवा विदेहदिन्ना इवा पियकारिणी इवा ॥ 
(२). ब्रि? छा० में हल्‍ल झौर वेहल्ल दो भाइयों का उल्लेख है | 
घोईं 5६१५ 


शै० पँ० उन्दावाई अमिनन्दन-प्रत्य 


के छोटे भाई 'वेहलल' को सेयगण हाथी ओर शअट्ठारसवक हार दिये थे जिसे कूणिक की स्त्री ने 
लेने की चाही । वेहल्ल ने इतकार किया और भय से नाना के यहाँ भाग आया । इस पर कूणिक 
ने यूद्ध घोषणा कर दी और दैशोली पर आक्रमण कर दिया । श्रपने मत्री वर्षकार के द्वारा फूट 
डलवा (महापरिनिव्वाणसुत १ १) उसने वैशाली पर कब्जा कर लिया । यह कथा 'निरयावलियाशों 
(पृ० २६--२८) और 'ज्िर्षाष्ट० श० पुरुष चरित्र” (पर्व १०, सर्य १२) में दी हुई है । 


अत जिस राजा चेठक की भ्रध्यक्षता मे वैशाली गणतत्र समुज्ज्वल प्रगति-पखो पर उडता 
रहा, जिसको न्यायप्रियता और सगठनशक्ति की श्राघारशिला पर इतनी प्रसिद्धि प्राप्त हुई उसीका 
नाश श्रयने दीहिंत्र तया मगब के अविपति कूणिक वाहिक द्वारा हो गया । वौज्ञाली का गणतत्र 
नप्ट-श्रप्ट हो गया । पर एक हजार वर्ष तक वैशाली का स्थान भारत के प्रमूल नगरो में बना 
रहा । वंशाली फिर इतिहास के पन्नो मे सन्‌ ३०८ ई० में चसक उठी जब पाटलिपुत्र के राजा 
चन्द्रगुप्त ने लिब्छविवश की राजकुमारी कुमार देवी का पाणिग्रहण किया । इसका राजनीतिक प्रभाव 
भुल्तराज के सिक्कों पर अकरित कुमारदेवी और चद्धगुप्त के नामो से स्पष्ट है। सबसे प्रतापी 
सम्नाद समुद्रगुप्त इसो कुमारदेवी का लाडला लाल था । 


इस तरह ३२० ई० से ५३५ ई० तक गुप्त साम्राज्य के भध्य वैशाली का सुनहला इति- 
हास डोलता रहा । वैशाली एक परम ऐश्वर्यशाली वाणिज्य-व्यापार का केन्द्र थी । 


मगर शीघ्र ही लक्ष्मी के इस आवासपर कुठाराधात हुआ । पाँचवी सदी के उतरादे 
में दुप्ट, नीच और वर्वर हणो ने भारतवर्ष पर घावा बोला, श्रत. जब ६२५ ई० में चीनी परिव्राजक 
छ्लनवग वंशाली श्राया तव उसे नष्ट कीति के शुष्क भ्रवशिप्ट चिन्ह ही आकने को मिले । प्रिय- 
दर्शी राजा में भी वैशाली-भ्रमण कर अपने को इतार्थ किया । चीन के यात्री फाहियान, वाडू- 
बा अल्थिंग श्रादि यहाँ झाये । कौटिल्य के अयंक्षास्त्र में, मनुस्मृति के पन्नो में भ्लाज भी वैशाली 
जावित हू । 


वैशाली : संस्कृतियों की जननी--- 


! दैशाली सास्क्ृतिक तपोभूमि है । सस्क्ृति के अक्षय भडार में श्राज भी वेच्याली की 
ल्विग्य दीपिका जल रही है, जल रहीहै.. - -»। 


.,.... जिस समय मगघ पर विन्दुसार भर अजातशत्रु श्रपना विजय-शंख फूंक रहे थे, उसी समय 
पद्मान महावीर भोर भगवान बुद्ध दोनो महात्माओ्रो ने शातिल्रेम और दया का पाचजन्य फूंका एवं 
हर सपत्या कर थे यम-नियम की कई अ्रवस्थाएं पारकर तपस्या सिद्ध होने पर जनता में विश्ववन्धुत्व 
तेवा उच्च भाप, सद्भाव, भ्रहिसादि का भाव श्रान्दोलित कर जीवन की चरम परिणतिकी । 
के धाला इन दोनों से चिपको हुई है, विल्कुल चिपकी हुई है । 


भगपान, भरापोर 
को एम दुनि से श्रमण 


पी का जन्म स्थान चैशालो ही है । चैत्त शुदि तेरह की मध्यरात्रि में रानी विशला 
तय भगवान महावीर क्षविय कुष्डपुर में ्रवतरित हुए ( ५६६ ई० पूर्व ) | क्षत्रिय 
5६६ | 


4 
हि ॥ 


वैशाली को सांस्कृतिक महत्ता 


कुण्डपुर वैद्याली का ही एक विभाग था । अंतः भगवान महावीर वैज्ञालीय और वैद्यालिक' 
नामों से विभूषित हूँ ( भगवती सूत्र पूृ० २३१) । सिद्धार्थ ( महावीर के पिता ) कुण्डपुर के 
गणतान्विक नायक थे और इनका विवाह वैशाली के लिच्छवि नायक “राजा चेटक की पुत्री त्रिशला 
से हुआ था । अश्रत चेटक महावीर के नाना और श्रेणिक इनके मौसा थे । महावीर का सम्बन्ध 
उस समय के सभी बडे राजघरानों से था । 


वरद्धमान महावीर अलौकिक ज्ञानी थे । वाल्यकाल से ही विवेक, शिप्टता, गाभीर्य श्रादि 
अनेक गूणो से समलकछृत थे । 


तीस वर्ष की उम्र में वद्धंसान ने घर छोडा शौर ज्ञान की खोज मे निकल पडे । इस 
निष्कमण के बाद वे वयालीस वर्षों तक जीवित रहे । प्रथम भाग गृहस्थ-जीवन भीर द्वितीय भाग 
श्रमण-जीवन माना जाता है । श्रमण जीवन के बयालीस वर्षों में उनके बारह वर्षावास व॑श्ञाली- 
वाणिज्य आराम में हुए । यो भी महावीर कई बार वैशाली झ्ाये थे शौर उनके उपदेश यहाँ हुए 
थे । ऋणजुपालिका नदी के तट पर इनको केवलज्ञान की प्राप्ति हुई । 

महावीर अ्रदम्य सास्कृतिक पुरुष तया अ्धिष्ठाता थे । उन्होने अपने हृदय के हाहाकार 
में अश्रहिसा, सत्य और अपस्व्रिह को वाघकर युग-जीवन को श्रान्दोलित कर दिया । महावीर के ज्ञानमय 
उपदेशो मे वैशाली की कण-कण की श्रात्मा का उद्घोष था । धरती के करुण उच्छवास उम्रईकर 
उनके उपदेशो मे फूटते, थे । जीवन-मरण के परे मानवता का मुवित मार्य उनके चरण-चिन्हों में 
झलका जो महान है... ऊर्जस्वल' है । 


भहावीर ने कहा--प्राणी अपना प्रभु स्वयं है, जीवन स्वतनत्र है, उसमे श्रनन्‍्त सामर्थ्य भरी 
हुई है. «भर यह वैशाली वोली थी, वैशाली का अपना लाल वोला था । जीवन की 
झनेकरूपताशो पर तरते आज भी वेद्याली-पुत्र के अहिला और सत्य के मौलिक सिद्धान्त प्राणों से 
टकराते है, एपणाओ्रो की लाश पर थूकते हे । 


महावीर का तिरोधान ५२७ ई० पूर्व पावापुर में हुआ । इस प्रकार वैशाली महायीर 
जैसे उन्नायक को जन्म दे एवं वार-बार उनके चरण रज से पावन हो घन्य हुई । 

दूसरा धर्मदृत है महान वुद्ध जिसके पदार्पण और पय-चिन्हों से वँशाली की सस्कृति-समन्वित 
भूमि फिर एक बार पवित्र झौर महिमान्वित हो उठी थी । 

बुद्धेेव के हृदय में इस पावन, पुनीत प्रभापूर्ण घरती के लिए विशेष अनु था । 
संसार त्याग कर जब वे सत्य की सोज मे निकले तो पहले वद्याली में ही पदार्पण विया। गयोति 
इस नगरी को उस समय श्रव्यात्मिक भाचार्यों के पीठ-स्पान होने वा गौरव प्राज्त घा । दुद्ध पद 
उपलब्ध होने के बाद तो वे अनेको वार प्रात रहे। यह गौरव की दात है, महात्मा बुद्ध ने चिदुयी 
सघ की स्पापना यही पर की थी । गोमती सर्वे प्रथम मिल्षुणी बनी । बुद्ध ने वेघारँी की प्रन्दिम 
प्रणाम किया 

६६ ० 


४० पं० चन्दावाई अभिननदेन-प्रन्य 


इंदे आनन्द तयाग्तस्थ अपरिचम वैशाली-दर्शनम्‌ | 
ने भूवों आनन्द तथागतों वैशालीम आगमिष्यति ॥ 


निर्वाण के बाद बुद्ध और आनन्द की अस्थियाँ वैशाली में समाधिस्थ की गयी । बुद्ध- 
निर्वाण के बाद वैशाली में द्वितोय बौद्ध सघ की सगति हुई । वैशाली ने बौद्ध-पस्कृति की जाग्रत 
चेतना को बल प्रदान किया । 


अत इसमें सन्देह नहीं कि वैशाली ने अपने पूर्व ग में उत्तमोत्तम कर्मों की महिमा 
से इतिहास के पन्नो को उज्ज्वल कर रखा है । इसको सास्क्ृतिक पृष्ठभूमि पर्याप्त सबल और प्रभावो- 
तादक है । जरूरत है प्राचीन वैशाली से उत्मेरित हो नवीन प्रजातत्त्रीय भारत के लिए यहाँ एक 
भादरश भूखड की जो राष्ट्र की सोयो चेतना को उद्भूत कर सके । 


वेशाली के अवशेष--- 


वक्षाली का श्राधुनिक रूप बसाढ है। वसाढ स्थत भग्नावशेषों मे सबसे बृहत्‌ है, राजा 
विज्ञाल के राजप्रसाद का खडहर । भगवान्‌ महावीर की सुमौन, कान्तिशील एक दयामवर्णे 
को प्रतिमा आवृुनिक खुदाई के फलस्वरूप प्राप्त हुई है । इस मूर्ति में स्वर्गीय छुठा की लचक 
है, कौंवती ज्योति-रेखाप्रो का सम्मिलन है । श्रशोक स्तम्भ भी एक मिला है जो कोलुआ नामक 
स्थान में है। स्तम्भ से प्राय पचास कोटि की दूरी पर एक जलाशय है जिसे प्राचीन मरकटह॒द' 
वतलाया जाता है । जब फाहियान भारत श्ाया था तो उसने कुटागारशाला तथा महावन /वहार 
भादि देखा था । ह्लेनसाग ने अपने भ्रमण में वैशालो के अनेकानेक स्तूपो का उल्ख किया है । 
उसने मरकट॒हद तया श्रम्वपालों द्वारा निम्ित बिहार और अश्योक स्तम्भ भीदेखा था । शअ्रत 


ही अपणेप हमारी भ्रमूल्य सास्क्ृतिक निवियाँ हूँ जिनके गौरव की किताव खुली पडी है बिखरो 
में । 


बस फ़िर ४४ वार इन खडहरो की बरसाती आ्राँखों में भ्रांख डालकर इस छेश्ष का लेखक 
है। व॑शालो को जो दोप शिखा है---नबनो के पानी से बल उठे । यह कहते कल्पना 


एक दूदी झ्ाह पर झूलने लगती है भौर लाल है, भराँ 
920 है ले कहानी का श्रचल सज जाता है, आँसू के फूलो से, 





भगवान्‌ महावीर की जन्म भूमि-वेशाली 
प्रो० श्री योगेन्द्र सश्र एम० ए०, साहित्यरत्न 


प्रस्तावना--< 


आधुनिक यूग के जैनो को श्रपने चौबौसवों तीर्थंकर महावीर (वर्द्धमान) के जन्म स्थान 
का ठीक-ठीक पता नही है, यह खेद का विषय है | इनमे से कुछ तो मुगेर जिले के श्रन्तगंत 
लक्खीसराय जकद्यन के निकट क्षत्रिय कुड और लिच्छुआड़ को भगवान महावीर का जन्मस्थान 
मानते हे । दूसरे, विशेषत दिगम्बर, नालन्दा से दो मील की दूरी पर कुडलपुर नामक ग्राम को 
महान जैन तीर्थकर का जन्म स्थान मानते हे । निरचय ही दोनो विचार गलत है तथा शास्त्रों 
के गलत अध्ययन एवं भ्रमपूर्ण घारणा पर श्राधारित हे । सच तो यह हे कि महावीर का जन्म 
वैशाली के निकट कुण्डग्राम में हुआ था । (मुजफ्फरपुर जिले के हाजीपुर सब-डिवीजन में स्थित 
वसाढ़ ही प्राचीन वैशाली है ।) कुण्डग्राम को भ्राजकल वासुकुण्ड कहते है । लिच्छुप्राड क्षत्रिय कुण्ड 
या कुण्डपुर को महावीर का जन्म स्थान मानकर वासुकुण्ड और वैशाली को ऐसा मानने के लिए 
हमारे निम्नलिखित तके है--- 


१--महावीर को विदेह, विदेहदत्त, विदेह सुकुमार भौर वैद्ञालिक भी कहा गया है । इससे 
ज्ञात होता है कि वे अ्रग (मुगेर जिले के लकखीसराय जकशन के निकट) या मगध (नालदा के 
पास) में नहीं, बल्कि विदेह या वैशाली में पैदा हुए थे । सभी विद्वान इस वात पर एकमत हे 
कि प्राचीन लिच्छवियो की राजधानी वैशाली को ही झ्राजकल बसाढ कहते हे । 


२--विदेह गगा के उत्तर में है, जबकि आवधृनिक क्षेत्रिय कुंड गगा के दक्षिण में है । प्रतः 
भहावीर का तथाकथित जन्मस्थान विदेह में अवस्थित नही होने से अ्रमान्य है । 


३--आचीन ज॑न-अ्रथो में क्षत्रिय कुड को वैशाली के ।नकट वत्ताया गया है। आराधुनिक तथा- 
कथित क्षत्रिय कुंड के पास वैद्याली नामक कोई स्थान नही हे । 


४--वर्तमात क्षत्रिय कुड के पास एक नाला है, जो गण्डक नही हो सकता । भझाज भी ग्रषण्ठक 
नदी वैद्याली के पास वहती है । 


घ६६ 


हु० पँ० घन्दावाई ग्मिननन्‍्दन-प्रन्ध 


४--प्राचीन जैत-धर्म ग्यो में क्षत्रिय कुंड की जहाँ चर्चा है, वहाँ पर्वतों का कीई वर्णन नही 

भाता । वास्तव में कुड ग्राम, जैसा कि, नाम से भी प्रकट होता है, एक गाँव था । वासुकुड या 

शाली में श्रयवा उसके निकट कोई पहाड़ नहीं हे, जबकि आजकल का तथाकयित क्षत्रिय कुड 

पहाड पर है । अत वैशाली के पास का वासुकुंड ही महावीर का वास्तविक जत्मस्थान मालूम पड़ेता 
है; लिच्छप्राड़ या क्षत्रियकुण्ड या कुडलपुर नहीं । 


६--वं शाली और इस इलाके की जनता वासुकुण्ड को महावीर का जन्मस्थान' भानती है । 
इस जन-श्रुति से भी हमारे विचारों की पुष्टि होती है । 


७--सुप्रसिद्ध युरोपीय और भारतीय विद्वान्‌ भी वैद्याली को ही महावीर का जन्मस्थान मानते 
है। इसी वैशालो श्रयवा बसाद को लिच्छवियों की प्राचीन राजधानी मानते है । इसी कुल में 
महावीर उत्पन्न हुए थे ॥ 


नीचे हम कुछ विद्वानों के मत उद्धृत करते है-- 


१--सेक्रेड बुबस भ्राफ दि ईस्ट! की जिल्द २२ (जैन सू प्रथम भाग) और ४५ (जैन सूत्र 
द्वितोय भाग) जैनो के घर्म प्रथ है । ज॑न मत और जैन साहित्य के एक सर्वश्रेष्ठ भ्रविकारी विद्वान्‌ 
हर्मन जैकोवी ने अग्रेजी में इन ग्रथो का अनुवाद किया है । जिल्द २२, पृष्ठ १०-१३ (भूमिका) 
में उसने महातीर स्वामी के जन्मस्थान और पितू कुल की विवेचना कौ है । वह लिखता है 


“दोदो ही दिगम्वर भर श्वेताम्वर जैंन कहते है कि महावीर कुडलपुर या कुंडग्राम के 
राजा मिद्वाय॑ के पुत्र थे । आचाराग सूत्र में कुडग्राम को सनिवेश कहा गया है, जिसका श्र दीका- 
फार यात्रियों के समूह या जलूस के विश्वाम-स्थल लगाता है। बौद्ध और जैन ग्रथो में स्थान स्थान 
पर हि उंमित किया गया है, उसकी छानबीन करने से पर्याप्त निश्चय के साथ हम वतला' सकते 
हैं हि मश॒वीर का जन्मस्यान कहाँ था, क्योंकि बौद्धों के ग्रथ महाभाग में हम लोग पढ़ते हैं कि 
क्ोटि ग्राम में जब बुद्ध भगवान विश्राम कर रहे थे तव अम्बपाली नतेंकी और पडोस की राजघानी 
बंधानी मे विन्‍्छवियों ने उनके दर्शन किये थे । को्ि ब्राम से वे वहाँ गये जहाँ ज्ञातिक रहते 
पे। बहा पर वे ज्ञातिक घाला में ठहरे । वहाँ से दे वैशाली गये, जहाँ उन्होने (लिच्छवियों 
में) प्रगान सेनापति को--जो निर्गगो (जैन साधुको) का गृहस्थ शिष्य था--वौद्ध घर्मे मे दीक्षित 
दया । पत्र यह बहुत समव है कि वौद्धों का कोटिग्गाम और जनों का कुडग्राम एक ही हो । 
सादा का समता के अलावा ज्ञातियो--जो स्पष्ट तथा ज्ञातव्य क्षय ही है, जिस कुल में महावीर 
उप टूए थे--त्वा चीह नामक जैन को चर्चा भो उसी निष्कर्ष पर ले जाती है । श्रत कुष्ड 
का ६ संभवत बंझाती थे निकट विदेह को राजवानी थी । यह निष्कर्ष वैज्ञाली नाम से निकाला 

प्रमात्‌ सूत उत्तान १३ में महावीर को वैश्ञालिक नाम दिया गया है । वैश्यालिक का भर्ये 


प्रद्गापाया थंचानों या रहे वाला है, भौर महावीर का 
गये: हावार का बह नाम उपयु: 
शातरी वे विरटिस्थ था । कलर व ही था जब कुद बी 


न हु 


६७० 


भगवान महावीर को जन्मभूमि-व शाली 


सिद्धाये की पत्नी त्रिशला चेटक की लडकी थी, जो वंशाली का राजा था। उन्हें ब॑देही 
यथा विदेहदत्ता कहा जाता है, क्योकि वे विदेह के शासक वज्ञ में पंदा हुई थी । इस तरह महा- 
वीर का अपने समय में वंशालों के महत्वपूर्ण गणतन्त्री सरदारी से रक्त का सम्बन्ध था । पुनश्च 
भगवान महावीर के निर्वाण पर १८ गण राज्यो ने ( काशी,कोशल, लिच्छत्री श्रोर मल्लिका ) उस घटना 
की स्मृति मे उत्सव किया । (वशालो से महावीर के शम्बन्ध के कारण ही) वैशाली ज॑नधर्म को 
जवर्देस्त गंढ था , । जबकि बीद्धों के लिए मतामतान्तरो और पिरोधो के विद्यालय माना जाता था ॥7 


वही लेखक महावीर के विषय में इन्सायक्लोपीडिया झाफ रिलीजन एण्ड एथिक्स, जिल्द 
७, पृष्ठ ४६६ (ज॑नघर्म पर विशेष ग्रय) में लिखा है-- मु 


दे ज्ञात नामंक कुल के: क्षत्रिय थे, तथा देशाली (पटना से करीब २७ मील उत्तर) झाषु- 
लिक बसाढ़ के निकटस्थ कुडग्राम के निवासी थे । कुडगाव श्र बनिया गाव दोनो वैल्याली के निक- 
'टस्य थे भ्ौर होर्नले में उन्हे श्राधुनिक वनिया और बासुकुड कहां है । ] 


२--डा० ए० एफ० झूडोल्फ होरनेले ने २ फरवरी १८९८ को बगाल की एशियाटिक सोसायटी 
में दिये गये भ्रपने विद्वतापूर्ण भाषंण के दौरान में जैन परम्परा तथा उसके प्रारम्भिक स्रोत का 
हंवांला देते हुए जो कुछ कहा था, वह उसके «अ्रवसागदासव के अनुवाद (बायबिलियोथिक इण्डिका 
सिरीज) में मिलेगा । उन्होने स्पष्ट (पृष्ठ ३-६) दिखलाया है कि भ्राघुनिक बसाढ महावीर का 
जन्म स्थान है । वे कहते हे-- 


“बनिया गाँव या वाणिज्य ग्राम लिच्छवी देश की राजधानी शौर सुप्रसिद्ध नगर वेसाली (या 
वैशाली) का दूसरा नाम है । कल्पसूत्र १२२ में इसको भ्रलग-प्रलंग चर्चा है, पर व शाली के निकट संबंध 
से । वास्तविकता यह है कि शाम तौर॑ से वेसाली कहे जाने वाले बगर का क्षेत्र वृहत्‌ था, जो अपने 
गोलाद़ में वेसालो (भ्रव वसाढ ) खास के अलावा भौर कई नग्रो से सम्मिलित था। ये ,स्थान बनिया- 
गाँव कुण्डगाँव अथवा कुण्डपुर थे । ये गाँव झ्राज भी बनिया भ्रीर वासुकुड नाम से विद्यमान हे । अत- 
सम्मिलित नगर परिस्थिति के अनुसार श्रपने किसी भाग के (अनुसार) नाम से पुकारा जा सकता है । 
कुण्डगाँव के नाम से वेसाली नगर को ही महावीर का जन्मस्थान कहा जांता है, जो झभी भी कमी-कभी 
विशालनीय, विश्ञालीय यानी विदश्ञाली के निवासी कहे जाते हे । .-«««««« महावीर के पिता सिद्धार्थ 
घेसाली या कुण्डगाँव के निकट कोललाग के रहने वाले थे ॥” 


३--श्रीमती सिक्‍लेयर स्टेवेन्सन एम० ए०, एस० सी० डी० अपनी प्रसिद्ध पुस्तिका दि हार्ट आफ ज॑ निज्म 
में (पृष्ठ २१-२३ पर) लिखती हैँ :--- 


“करीब २००० व॒र्षे पूर्व बसाढ में वही जातीय वर्गीकरण था जो भाज है । और दरअसल पुजारी' 
बह्मिणं), लडाकू (क्षत्रिय), व्यापास (वैर॒य-वनियाँ) ऐसे,अलग-शभ्रलग रहते थे कि उनके मुहल्लो को 
कैमी -कैमी ऐसा नाम दिया जाता था भानो स्पष्टठत वे गाँव जैसे वशाली कुडग्राम और वाणिज्यप्राम । 

घ्७१ 


ह० प० चन्दावाई प्रभिनन्‍्दन-प्रस्य 


बहुत ही आश्चयं की वात है कि वनियो के मूहल्लो में नही वल्कि क्षत्रियो के मुहल्ली में एक ऐसा पुरुष 
पैदा हुआ, जो आगे चलकर वनियो का महान्‌ नेता हुआ, तया जिसने उसी व्यापारी समाज में एक 
ऐसे धर्म की स्थापना की जिस धर्म ने अनेक कठिनाइयों के वावजूद भी भोग-विलास, घन और सुख को 
ही जीवन का मुख्य उद्देश्य मानने का जोरदार विरोव किया । यह भी एक विरोचाभास है कि एक 
युद्धप्रिय जाति ने अहिसा के महान्‌ प्रचारक को जन्म दिया। आगे चलकर वे अपने वोरतापूर्ण कार्यों के 
कारण महावोर कहलाये, पर उनका सबसे पहला नाम जो उनके जन्मस्थान के नाम पर पड़ा था वह 
था वैशालीय यानी वैशाली का मनुष्य (वैशाली नगर का प्रमुख मुहल्ला )। / 


उस पुस्तक के पृष्ठ २८ पर वही लेखिका लिखती है.-- 


“यह जैकोवी हावेले श्रौर वूलर जैसे यूरोपीय विद्वानों के श्रम को श्रेय है कि महावीर 
का ऐतिहासिक अ्रस्तित्व प्रमाणित हो गया है । यह आइचर्य मालूम पडता है कि जैन दूसरे घममे 
भ्रौर भाषा के विद्वातो के परिश्रम पर आज भो अपने सर्वेश्रेष्ठ वोर पुगव को जानकारी के लिए 
निर्मर करें । 


४---सुप्रसिद्ध इतिहासज्ञ डा० विन्सेन्ट ए० स्मिय का भी विश्वास है कि वैशाली ही महावीर 
स्वामी की जन्म भूमि थी । जे० आर० एु० एम०, १६०२ (पृष्ठ २५ए--ह, २८६--७ में ) वे 
लिखते हे -- 

“जैन परुम्परानुसार वैशाली के तीन स्पष्द क्षेत्र थे, वैशाली खास, कुंडग्राम और वाणिज्य 
ग्राम ॥ इसके अलावा कोल्लाग निकटस्थ क्षेत्र था। वैशाली खास विद्ञालगढ माना जाता है जिसके 
पर्याप्त प्रमाण हँ और यह दूसरे विशाल खडहरों का अनिर्चित वनियाग्राव ( निकेटस्थ रामदास चक 
फो चेकर ) लगभग निश्चित रूप से वनिया गाव का प्रतिनिधित्व करता है । इस गाव की भूमि 
पर धनेक टीले है झोर लगभग दस साल पहले जैन तीर्थकरों की दो मूत्तियाँ मिली थी, जिनमें 
एक मूत्ति बंठी झौर दूसरी खड़ी हुई थी । ये मूत्तियाँ गाँव से करीव ५०० गज पदिचम आठ फीट 
कौ गहराई में निकली थी । जैनों के महान तोयकर महावीर का निवास स्थान बनिया गाव था । 
भौर जन मूत्तियो के आविष्कारक्त इस पहचान का जो नाम से मालूम पड़ती है जोरदार 
समरयंन करते हूं । कोल्लाग समवत उस गाव को माना जाता है जो मर्कंट हुद के निकट 
है भोर जिसे कोलुआ या कोल्हुआ कहा जाता है । इसके पूर्वी भाग में एक बड़ा दीला है । 
कुडयाव वशाली का ब्राह्मण मुहल्ला वासुकुड नामक वस्ती हो सकता है ॥” | 


वही लेखक सन्‌ १६२१ ईस्वी में इन्साईक्लोपीडिया आफ रिलीजन 
न जन एण्ड एथिक्स, जिल्द 
१२ पृष्ठ ५६७--६८ (वशालो) में लिखता है.--- 


बहुत दिन पूर्व जैन और बौद्ध दोतो के लिए प्राचीन नगरी वो 
।॒ कक शालो समान रूप से पवित्र 
घो । शव मुजफ्फरपुर जिले के हाजीपुर सव-डिवीजन का वसाढ नामक स्थान नि.सन्‍्देह वैद्ञाली 


इ७२ 


भगवांत्‌ महावौर की जन्मभूमि-वेशाली 


को प्रतिनिधित्व करता है । वसाढ़ गाव से सम्मिलित अ्रनेक गावो के भग्नावशेष से दैशाली की 
पहचान प्रमाणित हो जाती है । 


(१) साधारण परिवततन के साथ प्राचीन नाम की सजीवता द्वारा । 

(२) पटना तथा अन्य दूसरे स्थानों से भौगालिक सम्बन्धों के द्वारा । 

(३) सातवी शताब्दी के चीनी यात्री छ्वेवसाग के भ्रमण वृत्तात से इस नगर के व्यौरेवार वर्णन 
की तुलना के द्वारा भौर-- 


(४) उन पत्रों के अनुसन्धान भौर भ्रन्वेषण द्वारा जिन पर वैशाली की मुहुर पडी थी । 


हिन्दुस्तान में थोडे हो ऐसे स्थान है जिन्हें जैन और बौद्ध दोनो मतावलम्बियों द्वारा 
प्रतिष्ठा पाने का अधिकार हो । वद्धमान (महावीर) जिन्हे आमतौर से जैन धर्म का सस्थापक 
माना जाता है, वैशाली के उच्च खानदान में हुए थे । वहाँ वे पंदा हुए और उनका प्रारम्भिक 
जीवन व्यतीत हुआ । सनन्‍्यासी हो जाने के बाद कहा जाता है कि वे भ्रपनी जन्मभूमि या उसके 
अति निकट स्थान मे १२ वर्षाऋतु पर्यत रहे । ज॑न-धर्म-ग्रथ प्राय वैद्याली के विषय में जिक 
करते है । पुरातत्ववेत्ताओ ने उस पर ज॑नो के भ्रवशेष की खोज दूृढ नही की हे । और उनकी 
रिपोर्ट मे कुछ भी ऐसा नहीं है जिससे यह समझा जाय कि बसाढ क्षेत्र जैन-धर्म का प्रचार स्पान 
था, ज॑सा कि आधुनिक ससार को ज्ञात हूँ । 


(५) डा० जाल चार्पेण्टियर पी० एच० डी० उपसाला विश्व विद्यालय, कौम्न्निज, हिस्ट्री आफ इडिया 
जिल्द १ पृष्ठ १५७ पर लिखते है -- 


“बैशालो के ठीक बाहर कुडग्राम नामक नगर था। समभवत वासुकुड के आधुनिक ग्राम 
के रूप में वह जीवित है और यही पर सिद्धार्थ नामक एफ सम्पन्न सरदार रहते थे जो ज्ञातक नामक 
एक क्षत्रिय कुल के मुखिया थे । यही सिद्धायय॑ वद्धंमान (महावीर) के पिता थे ।” 


(६) एक बौद्ध अनुश्रुति, जिसे राकहिल (लाइफ आफ बुद्ध पृ० ६२) ने उद्ध त किया है, वैशाली 
नगर में तीन भागो का होना बतलाती है---वंशाली के तीन भाग थे । पहले भाग में ७००० 
सोने के गृम्बद वाले मकान, मध्य मे १४००० चादी के गुम्बद दार मकान और शअ्नन्तिम भाग में 
२१००० तास्बे के गुम्बद वाले मकान थे । इन मकानों में उच्च मध्यम श्लीर निम्तवर्ग के लोग 
अ्पती अ्रपनी स्थिति के अ्रनुसार रहते थे ।” बहुत सभव है कि ये वैशाली खास कुडपुर तया वाणिज्य 
ग्राम हो, जो नगर दक्षिण पूर्वे-उत्तर-पूर्वे एवं पश्चिम भागों मे अ्रवस्थित रहे हो । (डा० ह्ले 
द्वारा उवासगदसाओ्रो का अनुवाद पृष्ठ ४६) 


(७) कनिवम से अपने झ्ाक्योंच्रोजिकल सब आफ इण्डिया रिपोर्ट्स सिल्द १ और १६ तथा 
हिन्दुस्तान के प्राचीन भूगोल मे वैद्याली को मुजफ्फरपुर जिले के बसाढ से मिलान किया है । 

अपनी श्रकिलौजिकल रिपोर्ट झ्राफ इण्डिया (हिन्दुस्तान पर पुरातत्व सम्बन्धी अनुसंवान) 

के जिलल्‍द १६ में वह कूठागारशाला पर कुछ प्रकाश डालता है जिसका महावीर के जन्म स्थान कछुए- 


पशु १७३ 


द० पं० चन्दाबाई प्रसिनत्दत-प्रन्य॑ 


गाव से छुछ सम्बन्ध हो सकता है । दिव्य अवदाद से पता चलता है कि मर्कठ हृदु के तटपर 
कूटागारशाला थी, जहाँ बुद्ध ने आचन्द से अपनी निर्वाण घोषणा के उपरान्त अपने शिष्यों को उपदेश 
दिया था । वैशाली से थोडा उत्तर पश्चिम हटकर कनिंधम को वह तालाव मिला जिसे श्राजकल 
रामकुड कहते है । चीनी यात्री छ्वेनसाय ने भी उस तालाव और निकटवर्ती पहाड़ो का वर्णन किया 
है । किम ने तालाव से पश्चिम और दक्षिण मे ऐसे स्थान देखे जो कूडे-कर्कट की तरह लगे, 
जिनसे ईटें हटा लो गयी थी । यही पर एक मोदी दीवाल मिली जो पूर्व से पदिचम की ओर 
खूब वढिया पक्की हुई १५३६ % ६३ * “२” की ईटो से निर्मित थी । इसी मोटाई को ध्यान में 
रखते हुए कनिधम का विचार है कि यह दीवाल अवश्य किसी वडी इमारत का भग्नावशेष है और 
बहुत सभव है कि कूटायारशाला का अवशेष है जिसे भर्कट हद के किनारे पर स्थित कहा जात्ता 
है। घगर कूटागार शाला को कुडयाव से कुछ भी सम्बन्ध है तो यह वैशाली के पड़ोस में वैशाली 
के एक उपनगर होने की पुष्टि करता है । 


(८५) डा० टी० ब्लाश आर्केलीजिकल सर्वे झ्ाफ इण्डिया के १६०३--४ के वाषिक विवरण 
(१० ८१--१२२) मे वसाढ़ की खुदाई शीर्षक पृष्ठ 5२ पर लिखते हे.--- 


जैनो के अन्तिम तीयकर जैन-धमे-प्रयो मे “ब॑शालीय” वैद्याली के निवासी कहे जाते हे 
श्रौर यह भी कहा जाता है कि उनका जन्‍्म-स्थान विदेह-कुडगाव में था । विदेह श्रौर तिरुत 
दोनो का भ्रयोग प्राचीन लेखकों द्वारा पर्यायवाची श्रयों में होता है । अत तिरहुत की सीमा से 
बाहर किसी स्थान की पहचान वँशाली के रूप में प्रथमत बहुत असम्भव प्रतीत होती है, तथा उस 


स्यिति मे तो और असम्भव लगता है जब तिरहुत में एक प्राचीन स्थान (वसाढ) है ही जो सारी 
अनिवार्य आवश्यकताओो को पूरा करता है । 


(६) डा०्डी०वी० स्पूनर भरार्केहोजिकल सर्वे आफ इण्डिया के १९१३---१४ के वाबिक विवरण में 


(पृष्ठ &८५---१८४५) लिखते है कि वैज्ञाली को वसाढ साबित करने के लिए इस विचार की पृष्टि के 
निमित्त भ्रपर्याप्त प्रमाण नहीं है । (पृष्ठ &८) 


(१०) एफ०३० पार्जटर अपनी पुस्तक प्राचीन हिन्दुस्तान की ऐतिहासिक परम्परा में पूर्व ऐति- 
हासिक काल के वंज्ालो के वशगठत इतिहास का विवरण देते हुए लिखा है कि यही वैशाली आगे 


चलकर लिच्छवी यणतत्र को गानदार राजधानी हुई ।--एफ० इ० पार्जीटर जे० ए० एस० वी० जिल्द 
६६ भाग प्रयम (१८६७) पृष्ठ ८६ | 


- (१६१) श्री एल० एस० ओ० भाले आई० सी० एस० जिला गजेंटियर मुजफ्फरपुर ने वसाढ को 
प्राचीद लिच्छंदी राजवानों वैशाली का अझवणेप सान लिया हे । 


बंधषाती (१२) दि इम्पेरिबल गजेडिथिर झाफ इण्डिया (नया सस्करण आक्सफोर्ड सन्‌ १६०८) ने भी 
गली को आावु 


श्रावुनिक वसाढ मान लिया हैं (जिल्द ७ पृष्ठ ६४, जिल्द २४, पृष्ठ २९४४--६४) 
पा 


भगवान महावीर की जन्मभूम-चैच्चालो 


(१३) इनसायक्लोपिडिया ब्रिटानिका चौदहवें सस्करण जिल्द १२ पृष्ठ ४६८ (लन्दत_१६२६) 
में लेखक कहता है--- 


वद्धंमान (महावीर) उनके (यानी जैनो के) अ्रन्तिम नेता को बौद्धों के पिटक का और 
बुद्ध का समकालीन निगन्‍्थ नात-पूत्त (ज्ञात-पुत्र निम्नैन्‍्थ) मानने के लिए जबर्दस्त प्रमाण है । कहा 
जाता है कि महावीर ( शोष तेईस तीर्थकरों की तरह ) पठने से २७ मील उत्तर वशाली के 
क्षत्रिय हैं 


(१४) इनसायक्लोपिडिया आ्राफ रिलीजन एण्ड एथिक्स के लेखक (यानी जकोवी झ्लौर ची० ए० 
स्मिथ जिनका इस लेख में वर्णन झा चुका है) का भी विचार है कि महावीर वैशाली के थे । 


(१५) सर एस० राधाकृष्णन अपने भारतीय दर्शन की जिल्द १ में लिखते हे कि वर्धमान वैशाली 
में ईसा से ५६६ बूर्ज पूर्व हुए थे और बौद्धों के पाली साहित्य का नात-पुत्त वर्दधमान हे । 


(१६) डाक्टर सुरे नाथ दास गुप्त अपने भारतीय दर्शन इतिहास जिल्द १ पृष्ठ २७३ (कैम्त्रिज 
१६२२) में लिखते हें-- 


“महावीर जैन, जैनो के अन्तिम तीर्थंकर पटने से २७ सील उत्तर वैश्ञाली (भ्राघुनिक 
बसाढ) के ज्ञात-कुल के क्षत्रियों में पैदा हुए थे । वे सिद्धार्थ और त्रिशला के द्वितीय पुत्र थे ।” 


(१७) डाक्टर वी० सी० लाल का भी विचार है कि महावीर वैशाली के थे। (प्राचीन भारत में 
जातिया--जै नधर्म में महावीर और वैशाली झ्ादि उनके अनेक लेखो को पढिये) 


(१८) श्री राहुल साकृत्यायन' शभ्रपनी पुस्तक दर्शत-दिग्ददोन, पृष्ठ ४६२ (इलाहाबाद, १६४४) 
में लिखते हे कि वद्ध॑मान ज्ञातू पुत्र ( नात-पूत्त ) ज॑नघर्म के प्रचारक उन उपदेशको में से एक 
थे जो बुद्ध के समकालीन थे । वे लिच्छवियो की एक शाखा ज्ञात्री घराने में पटना से २७ मील 
उत्तर विहार के (मुजफ्फरपुर जिले मे ) वज्जिगणतन्त्र की प्राचीन राजवानी में प॑दा हुए थे । श्रागे 
चलकर, वे कहते हें कि वद्धेमान के पिता गणतत्र समिति (गण समिति) के सदस्य थे । 


« (१६) वैशाली शीर्षक एक पुस्तक की भूमिका में डाक्टर बी०एस० अग्रवाल (पुस्तक श्री विजयेन्द्र 
सूरि द्वारा लिखी गयी है ) कहते हे कि महावीर कुडपुर के क्षत्रिय इलाके में पैदा हुए थे, जिसे 
वंशाली के निकट के बासुकुड के (मुजफ्फरपुर जिले) रूप में माना जा सकता है । 


(२०) वनारत हिन्दू विव्वविद्यालय के प्रोण बलदेव उपाध्याय का भी विश्वास है कि महावीर 
क्षत्रिय कुड ग्राम मुजफ्फरपुर में पंदा हुए थे । वे कहते हे कि लिच्छुआड ( किउल स्टेशन के 
निकट ) महावीर का जन्म-स्थान सानने को जैनो में जो श्राम धारणा है वह भ्रामक विचारों पर 
झाषारित है और फौरन त्याज्य हें । 


च्ज्प 


ध० प० उन्दावाई प्रभिनन्‍्दन-प्रन्य हे 


) डा० जी० पी० मलालकर अपने पाली खास के नामो के शब्द कोष जिल्द २पृष्ठ ६४५ 
६३८ में ) चसाढ ( मुजफ्फरपुर जिला ) को प्राचीन वैशाली स्वीकार करते हे और कहते 
जिल्द १ पृष्ठ ६४) कि महावीर वैशाली के नात' (नाथ) कुल के थे 


अ्रव हम लोग कुछ ज॑न लेखको के विचारों पर भी विवेचना करे । 

(२२) श्री चिमन लाल जे० शाह, एम० ए० अपनी पुस्तक ज॑निज्म इन नाथथे इण्डिया ८०० वर्षे 
ईन्य से पूर्व ५२६ वर्ष ईसा के वाद (पृष्ठ २३--२४) मे कहते हँ-- 

“यह विश्वाल किया जाता है कि पटना से २७ भील उत्तर वैशाली के निकट त्रिशला 
पे गर्भ से महावीर का जन्म हुआ था। उनके पिता सिद्धार्थ ऐसा मालूम पड़ता है कि कुडप्राम 
| सरदार थे । श्ौर उनकी माँ राजकुमारी त्रिशला वैशाली के सरदार की पुत्री थी । वैशाली 
पिरेद को राजबानी थो । वे मगध के राजा विम्बसार से सम्बन्धित थी ६” 


(२३) एक प्रसिद्ध ज॑न विद्वान पण्डित कल्याण विजय जी न श्रमण भगवान्‌ _महावीर की जीवनी 
लिपी ६-+- 


इनमें वे लिखते है कि महावोर विदेह में वैद्याली के निकट कुड ग्राम में पंदा हुए थे । 
(२४) श्री विजयेन्द्र सूरि दूसरे जैन विद्वान ने हिन्दी में वशात्री' नामक पुस्तक लिखी है 


श्र 
डिउयें वे जाली (मुजपफरपुर) के निकट कुडग्राम को २४ वें तीर्वकर का वास्तविक जन्म-स्थान मानने 
४ जि उन्होंने जोरदार तर्क पेश किया है । 


। चूँकि बशालो (या इसके पास छुडग्राम) महावीर का जन्म स्थान प्रमाणित हो जाता 
जैसे समाज का अपने तीर्यकर के जन्म-स्यान के प्रति कुछ कतेव्य है । वास्तव में वहा 
पूर्ण और दर्नको के लिए आतिथ्यशाला की व्यवस्था करनी चाहिए । इस स्थान को प्रकाश 


हि 


पे राव के लिए इस दिक्षा में जैन सम्प्रदाय को अपना कर्तव्य नही भूलना चाहिए । 
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महज 


मगध सम्राट ओणिक 
श्री एन० सी० शास्त्री 


वंश परिचय-- 

ई० पू० छठतो शती मे मगध का शासन शिशुनागवश्ञीय क्षत्रिय राजाओं के बाहुओ की 
छाया में पल रहा था । इस वश्ष की उत्पत्ति के सम्बन्ध में बताया जाता है कि महाभारत युद्ध 
जरासन्ध की मुत्यु के उपरात्त उनके श्रन्तिम वशज रिपुझ्जय को मगधघ का शासनमभार प्राप्त हुआ | 
इसे इसके मत्री शुकनदेव ने वि० स० ६७७ पूर्व मार डाला भौर शअ्रपने पुत्र प्रयोतत को सगध का 
राजा बनाया । इस वश में वि० स० ६७७ पूर्व---५८५ पूर्व तक पालम, विशाखाभूप, जनक भ्रौर 
नन्दिवर्द्धनत ने राज्य किया । पदचात्‌ इस वश्ष का पाँचरवाँ राजा शिशुनाग हुआ । इसके अन्दर 
पराकम, प्रताप, झौर्यव्रीयं और साहस में सामूहिक पुरुषत्व एवं प्रभुत्त की साधना थी और इसीके 
नाम पर इस वश का नाम शिशुनाग वश ख्यातिसिद्धि हो गया । ई० पू० ६४२-४८० ई० पूर्व तक 
शिग्रुनाग, कामवर्ण, कर्मक्षेपण, उपश्रेणिक, श्रेणिक या विम्बसार, कूणिक या श्रजातशत्रु, ह्षक, 
उदयाइव, नन्दिवर्धध और महानमि ये दस राजा हुए । * ज॑न ग्रयो में इस वश का परिचय उपश्रेणिक 
से मिलता है । 


उपश्रेणिक के पुत्र का नाम प्रेणिक या विम्बसार था। उपश्रेणिक मगध के छोटे से 
राजा थे । उनकी राजघानी राजगृह नगरी थी । मगघ के समीपवर्ती चन्द्रपुर के राजा सोमशर्मा 
का उपश्रेणिक से युद्ध हुआ । उपश्रेणिक ने सोमशर्मा को पराजय की वशी चुमाकर अपने शासन 
की वृद्धि की । इनके सम्बन्ध में श्रेणिक चरित्र में बताया गया है कि यह श्रत्यन्त ज्ञानवान, कल्पवुक्ष के 
समान दानी, सूर्य के समान प्रतापी, इन्द्र सदुश परम ऐंश्वर्यशाली, कुबेर के समकक्ष घती तुया समुद्र 
के समान गभीर था । इसकी पट्टरातनी का ताम इन्द्राणी था । महाराज श्रेणिक का जन्स इसी 
इन्द्राणी को पुण्य कुक्षि से हुमा था | 


सोम शर्मा पराजित सासो में घृटकर अत्यन्त दु खित हुआ, अत. उसने कूटनीति से उपश्ेणिक 
के बध करने का उपाय सोचा । फलत उसने एक दिन एक घोडा इसके पास भेजा । उपश्रेणिक 
घोडें को देखकर अत्यन्त प्रसन्न हुए और उस पर चढकर उद्धकी चाल देखने लगे । घोडे की पीठ 





१. संक्षिप्त जैन इतिहास पु० १२--१३ 
२- श्रेणिक चरित पू० १८--ह२ 
६७७ 


ध० पं० घन्दावाई असिननन्‍दत -प्रन्य 


से कोडा सठते ही धोडा हवा के पखो पर उड़ने लगा और इन्हों एक घने, भयंकर, जगल में ले 
गया और वहाँ एक गड्ढे में गिरा दिया । इस जगल का अधिपति चमदड नाम का भिल्लराज था, 
इसकी तिलकावती नाम की सुन्दर कन्या थी । यह भिल्लराज क्रीडा करता हुआ इधर आया और 
उपश्रेणिक को गड्ढे में पडा हुआ देखकर वह इनके पास आया और इनका गड्ढे से उद्धार किया । 
तिलकावती के रूप-जाल में राजा उलझ गया और उसके पुत्र को राज्याधिकार देने का वचन दे 
उससे विवाह कर लिया । राजा उपश्रेणिक राजगृह वापस लौट झाये और सुख की हिलकोरो में 
राज्य करने लगे । समय पाकर तिलकावती को चिलाती वामक पुत्र उत्पन्न हुआ । यह पुत्र भी 
भविष्णु, सुन्दर श्र सर्वेप्रिय था '। 


श्रेणिक का बचपन सुख के रगीन पलकों में वसा था । इन्हें बचपन में माता-पिता 
दोनो का ही प्यार मिला धा । श्रेणिक की वृद्धि की प्रग॑ंसा प्रत्येक व्यक्ति करता था । यह असा- 
घारण गुणों का झागार था । बालक श्रेणिक को विद्यारंभ कराया गया । उसने अपनी कुशाप्र 
बुद्धि के कारण थोड़े ही समय में समस्त विद्याओ, कलाग्रो और शस्त्र सचालन में प्रवीणता प्राप्त 
कर ली । श्रेणिक में दान देने की सस्कारगत प्रवृत्ति थी । उपश्रेणिक को श्रेणिक के अतिरित 
पाच-पी और पुत्र थे । महाराज उपश्रेणिक ने चिलात पुत्र को पहले ही राज्य देने का वचन दे दिया 
था । परन्तु इस समय इन्हे चिन्ता उत्पन्न हुई कि सव पुत्रों में सच्चा राज्याधिकारी कौन है 
चत उन्होंने एक ज्योतिषी को बुलाकर पूछा कि मेरे पुत्रो में मेरे राज्य का अ्रघिकारी कौन होगा ? 
प्योतिपी ने कहा--महाराज, आप निम्न प्रकार से अपने पुत्रो की परीक्षा लीजिये, इन परीक्षाओं में 


की 


जो उत्तीर्ण होगा वही इस विद्याल मगघ साम्राज्य का स्वामी होगा । 


(१) आप एक शक्कर भरा हुआ घडा पुत्रो को दीजिये । जो इस घडे को सेवक के 


मिर पर रखवाऊर सिंह द्वार पर रखा आये और स्वय सीबे क्रीडा करता हुआ पीछे की ओर से 
निकल प्रावे, वही मगव का स्वामी होगा । 


हि (२) प्रत्येक पुत्र को एक नवीन घडा दीजिये, जो इसे झोस से भर दे, वही मगध का 
सन्नाद होगा । 


दि (३) सभी पुत्रों को एक साथ भोजन कराइये । वे जब भोजन में लीन हो, एक खूखार 


3 की छोड़ दीजिये, जो पुत्र नि्मय होकर भोजन करता रहे और कुत्ते को भी खिलाता रहे वही 
पज्य होगे । 


न |, 


हक (४) जिद समय में नगर में झाग लगे, इस समय जो पुत्र सिर पर छत, चमर धारण- 
हाल उप को भावी मगव सम्नाद्‌ समझियेगा। 


44७७८ आया >>. मम कलम न मनन लटक मम 
१. भारापना एया कोष भाग ३ पु० ३३ 


ब्छ्प 


भंगध सम्राद श्रेणिक 


(५) एक भोजन से भरा हुआ वर्तत तथा एक जल से भरा हुआ वरत्तंन दीजिये । जो 
इन बत्तंनो का मुह खोले बिना ही जल और भोजन ग्रहण करे वही मगघ का भावी भाग्य-विधा- 
यक होगा। 


राजा ने क्रमश. सभी पुत्रो की उपर्युक्त प्रकार से जाच की। कुमार श्रेणिक श्रपनी अ्रदम्य 
प्रतिभा के सयोग से सभी परीक्षाओं में उत्तीर्ण हुए । उन्होने ओस से घडे को बडी बुद्धिमानी से 
भरा--एक मोटा वस्त्र लेकर जिस स्थान की घास श्रोस से भीगी थी, उस वस्त्र को उस घासप॑र 
रखकर कई वार इधर से उघर घुमाया, जिससे वस्त्र गीला हो गया । भर परचात्‌ वस्त्र निचोड- 
कर घडे को ओस जल से भरा लिया । भोजन करते समय खूखार कुत्ते के आने से उनके सभी 
साथी तो भाग गये, पर कुमार श्रेणिक ने अपनी थाली में से कुत्ते के सामने भी भोजन रख दिया, 
जिससे कुत्ता शात होकर भोजन करता रहा भौर कुमार भी शात्िपूर्वक भोजन करता रहा । इसी 
प्रकार अन्य सभी परीक्षाओ्रो में अपनी वृद्धिमानी से कुमार श्रेणिक ने विजय पायी । अब तो उप- 
श्रेणिक को इस वात का निश्चय हो गया कि मगध का भावी सम्राद्‌ राजकुमार श्रेणिक ही हे । 
पर उसका मन शान्‍्त नहीं था, चिन्ता और ग्लोनि से शरीर गला जा रहा था । वह दन्द्र में 
पड़े थे कि सेन राज्यभार देने का वचन चिलाती पुत्र को दिया है, पर इन परीक्षाओ्र मे श्रेणिक 
विजयी हुआ है, किसे राज्यमार दूं !। क्‍या म॑ अ्रपत्ते वचन का पालन न कर सकूगा ? रुत्य से 
बढकर अन्य कोई धर्म नही है, यही जीवन का सार है । प्राण जायें, पर वचन ने जाई! का अ्रवश्य 
पालन करूँगा । इस प्रकार विचार कर उपश्रेणिक ने कुमार श्रेणिक को राजगृह से निप्कासित कर देने 
का निश्चय किया । तदनुसार कुमार को राजगृुह छोड कर चला जाना पडा । 


कुमार श्रेणिक राजगृह से चलकर नन्दि ग्राम गये । यह नगर समूद्धिशाली था। यहा श्रेणिक 
भ्पनी विद्या-वुद्धि के प्रभाव से श्राजीविका उपार्जन करने लगा । इनकी विद्या-बुद्धि से सोमशर्मा 
ब्राह्मण की पूत्री नन्दश्री श्रत्यन्त प्रसन्न हुई । उसका इनके साथ विवाह भी हो गया । इसी 
सन्‍्दश्री से श्रमय कुमार का जन्म हुआ था '। इस नगर में कुमार ने राजा वसुपाल के हाथी 
को निर्मंद कर वश में किया, जिससे राजा बहुत प्रसन्न हुआ शभ्ौर कुमार की प्रेरणा से उसने सात 
दिन के लिए श्रपने राज्य में पूर्ण अहिसा की घोषणा कर दी |। 


महाराज उपश्रेणिक ने चिलातीपुत्र को राज्य दे दिया । उपश्रेणिक के स्वर्गारोहण के 
' पश्चात मगध साम्राज्य विधघटित होने लगा । चिलातीपुत्र के श्रत्याचारों से प्रजा ॥हि-बराहि करने 
लगी । मत्रियो ने मिलकर सलाह की कि नये महाराज--चिलातीपुत्र से राज्य चलने का नही, 
झ्त कुमार श्रेणिक का अन्वेषण करना चाहिए । देश-देशान्तरो में दूत भेजे गये और कुमार श्रेणिक को 
बुलाया गया । चिलातीपुत्र घवडाकर भागा और वभार गिरि---राजपूहँ के पर्वत पर मुनियों को 
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ह० पै० चन्दादाई भमिनन्दन-प्रंत्ये 
देखकर वहा पहुँचा जर दत्तमुनि वामक आचार्य से जैन मुनि की दीक्षा ले ली और तपस्या करने 
लगा । घोर तपरचरण के प्रभाव से वह मरकर सर्वार्थंसिद्धि विमान में देव हुआ | 


मगघ साम्राज्य की वायडोर प्रजा के ज्लागह से श्रेणिक ने अपने हाथ में ली और योस्यता 
पूर्वक शासन किया । उन्होंने मनव साम्राज्य का खूब विस्तार किया । इनके गुणों से मुग्व होकर 
केरल नरेश मृगाद्ु ने अपनी कत्या दिलावती का विवाह भी इनके साथ कर दिया । 


राजवीतिज्ञता एवं अन्य योग्यताए--- 
श्रेणिक राजनीतिन, योग्य और निपुण शासक थे । उनकी योग्यता के सम्बन्ध में बताया 
गया है-- 


गाम्भीवं जलथे सौम्यं चन्धस्थ स्थिरता गिरे 
मंति सुररोर्लात्वा वात्रास्मिन्रिभिता गुणा ॥! 
शवितित्रवः दवानों यो वभूव पड््‌गूणान्वित- । 
त्रिवर्ग साववन्नित्वः वशीह्वताक्षवर्गक, ॥॥ 
चतत्नो राजविद्या हि भ्रद्योततेष्स्थ यन्मति. । 
निसगेजा प्रतापाद्या काष्ठामेव त्विषापते- ॥॥ 


श्रयात्‌ू-श्रेणिक अत्यन्त निर्चल, गभीर और वुद्धिमान थे। ये तीनो प्रकार की शक्तियों 
सबि, विग्रह आदि ६ युगो और चारो राजविद्यात्नो के ज्ञाता थे । इन्द्रियजवी होने के साव धर्म 
भर काम पुठुयाव का अविरोब रूप से सेवन करने वाले थे । 


इस तरह राज्य में प्रेम और शाति के वल से अध्यात्म का ओज जयगाते हुए राज्य 
कौ नौका को खेया । शासक और शासित के प्रेम को पिता-पुत्र की क्तरह जयाये रखा । राजनीति 
की सु क्ष्म अनुभूत्ति से आसवास के राज्यों से मेल रख और युद्ध मे पराजित कर अपने राज्य का 
विस्तार किया । 


इनके हृदय में घर्म के प्रति तीव्र अभिरुचि थी । उन्होने शास्त्रो और घामिक याचात्रो 
का अव्ययन कर जनता में घ॒र्में की उत्कट भावना का संचार किया । धर्म निरपेक्ष राज्य में सबो 
को अपने श्रपनें धर्म को स्वतत्रता रहते हुए भी श्रेणिक द्वारा अचारित और प्रसारित धर्म की छाप 
जवता पर पूर्णत पड़ी ॥ 
« श्रेणिक चरित प्‌० ६६ 


गोतन चरित प्रयम श्धिकृार इलो० डएश, ४६, ४68 


न्श्ण 0 3 


पट 
इ८घ० 


सगव समप्राद शेणिक 


युद्धकला में भी ये कम पदटु ने थे। ये सभी भ्रस्त्र-शस्त्रो का प्रयोग भली भाति जानते थे । इन्होने 
अ्रपनी युद्धनाति को सदा उदार रखा । समय समय पर समीपवर्ती राजाओं के श्रत्याचार 
पर उन्हें उचित दण्ड भी दिया । अ्रगदेश को जीतकर अपने राज्य मे मिला लिया । मगघ राज्य 
की उन्नति का सूत्रपात इसी श्रग देश की जीत से हुआ । भर इसने मगध साम्राज्य के सच्चे 
सस्थापक के रूप में ख्याति पाई । इन्होने अपने बढते हुए राज्यबल को देखकर ही शायद एक नई 
राजधानी--तवीन राजयूह बसाई । इनकी लडाई वैशाली के लिच्छविपति राजा” चेटक से भी 
हुई जिसमे उनकी पुत्री चेलना से इनकी शादी हुईं । श्रत इस तरह इन्होने दो महाशक्ति-शाली राज्यो 
कौशल और वंशालो से सम्बन्ध स्थापित करके अपनी राजनीति-कुशलता का परिचय दिया । इन 
सम्बन्धो से उनकी शक्ति भर प्रतिष्ठा श्रधिक बढ गयी थी । इनका सैन्‍्य-बल बहुत बडा था। 


पारिवारिक जीवन और धर्म-- 

राजा श्रेणिक का पारिवारिक जीवन शभत्यन्त सुखद भौर प्रीतिकर था । परिवार के प्रति 
इनकी विशेष श्रासकिति थी और अपने परिजनों के सग वास करने में इनको अलौकिक आनन्द की 
सम्प्राप्ति होती थी । परिवार के सुखी और सम्पन्न जीवन' ने ही इनको राजनीतिक और धामिक 
क्षेत्र में सफल और सक्रिय बनाया ? परिवार की प्रेरणा से ही इन्होने नन्दिग्नाम के ब्राह्मणो का 
उद्धार कर दिया भर पत्नी चेलना के जैन धर्म के मधुर उपदेशो से जन धर्म को श्रपताकर चिरसंतोष 
प्राप्त किया । इनकी सभी स्त्रियाँ उत्तम एव पुत्र श्राज्ञाकारी थे । 


राजा श्रेणिक की पहली ज्ञादी राजगृह से भाग ने पर नन्दिग्राम में हुई थी, जिससे अभय 
कुमार नाम का पुत्र पैदा हुआ था । जब श्रेणिक प्रजा और मत्रियों द्वारा मगध की वागडोर सभा- 
लने के लिए बुलाया गया, श्रभयकुमारादि वही रह गये थे । बाद में जब श्रेणिक शक्तिशाली हुत्रा 
उसे अपने विगंत जीवन की याद श्रायी और नन्दिनाथ द्वारा किये गये उसके अपमान ने उसे कोघा- 
तुर कर दिया । उसने नन्दिग्राम के ब्राह्मणो को निष्कासित करने की श्ाज्ञा दे ब्राह्मणों को श्रति 
कष्ट साध्य कार्यों को सम्पन्न करने की आज्ञा भिजवायी । अ्रभयकुमाईं वही था और उसने श्रपनी 
सहज वुद्धिन्खरता से सारे कार्यों को ब्राह्मणों द्वारा पूरा करवा दिया और ब्राह्मण निष्कासन दंड 
से बच गये । इसपर श्रेणिक को श्रति आइचर्य हुआ कि कौन सी शक्ति है जो इतनी वृद्धि-परायण 
“है और इसके पीछे काम कर रही है और त्राह्मणो की रक्षा कर रही है । उन्होने झट दृत भेजा और 
श्रभयकुमार का पता चला जो ब्राह्मणों का नेतृत्व कर रहा था । श्रभय कुमार साननन्‍द बुलाया गया 
और वह राजा के राज्यकाँयों मो उचित सहायता प्रदान करने लगा । इसी अभयकुमार नेआगे 
चलकर अपने उत्तमोत्तम कार्यों की महिमा से श्रेणिक की प्रशस्त कीति को समलकुत किया । 


श्रेणिक का दूसरा विवाह केरल नरेश मृगाक की कन्या विलावती से हुआ पर इससे इनके 
पारिवारिक जीवन में घटित होने वाले किसी परिवर्तन से सम्बन्ध का उल्लेख प्राप्त नहीं । 


श्रेणिक की शादी विशालपुरी के राजा चेटक की पुत्री चेलना के साय भी हुई जिससे 
इनके घामभिक जीवन में विप्लवकारी परिवर्तन हुआ । चेलना द्वारा प्रशसित और प्रसारित जुन-धर्म की 


ण्दु द्८१ 


ब्ृ० पै> चन्दाबाई अभिनन्‍दन-प्रन्‍्य 


प्रभावता में आकर इस्होने अपना और प्रजा का महान आत्मकल्याण किया । चेलना उनके जीवन स्थल पर 
जैन-वर्भ की स्निग्व रदिमियाँ विकीर्ण करने श्रायी जिससे इनका जीवन झौर यज्ञ महान हो गया । 


भरत नामक एक चित्रकार ने चेटक की पुनी चेलना का सुगबुर चित्र श्रकित कर श्रेणिक 
की राजसभा में उपस्थित किया । श्रेणिक चित्र के दर्शन मात्र से मन्नमुग्य हो, चित्र को नारी 
चेलना को पाने की तौब़ भौर उत्कट श्राकाक्षा से विकल हो उठे । वे बौद्ध धर्म के अनुयायी थे 
झौर चेटक जैन धर्म का पालक था श्लीर उसका निथ्चय भी चेलना की शादी कसी ज॑नराजा से 
ही करने का था इस बात को सुनकर राजा का हृदय प्रतिगय वेदनायुवतत हो गया । भनय झुमार 
को इस वात का पता चला और उसने श्रेणिक को सव कुछ अपनी कौशल-चातुरी से ठीक कर चेलना 
की शादी उनके साथ कराने की सात्वना दी । 


भ्भयकुमार कुछ ज॑न श्रेप्ठियो को ले माण माणिक्य मे पूर्ण हो विधालपुरी में ज॑न धर्म 
की गाया एवं अर्च॑ना का महत्व प्रकाश करता हुआ पहुँचा । विद्यालपुर में सर्व॑ उसने ज॑न धर्म 
की महत्ता को जागरित कर दिया और इस तरह राजा एवं जनता को प्रमुदित किया । चेलना शन्लादि 
कुमार्यो से उसने श्रेणिक को महान ज॑न घर्मं का अनुयायी, जवान एवं सुस्न, आनन्द सपन्न वत्ता, उन 
कुमारियो को रिझ्मा लिया जिससे वे कुमाररियाँ समगध चलने को तैयार हो गयीं । वस क्या था चेलना 
को वह पड़यन्त्र से मगधपुरी भगा लाया और श्रेणिक की इच्छा पृत्तिं हुई । 


श्रेणिक झ्लौर चेलना सुख से विवाह कर जीवन बिताने लगे । भोग की समस्त सामग्रियों 
का उपभोग किया । एक दिन चेलना श्रेणिक के धर में बौद्ध धर्म की पूजा देखकर अत्यन्त छुब्ध 
हुई । उसने बौद्ध धर्म को जीव का कल्याण करने में भ्रपूर्ण बताया व बौद्ध _उछथ्ो की लोलुपता 
अधामिकता को दिखा राजा की आँखें खोली । राजा ने ज॑न धर्म की इतनी ल्याति सुन जैन मुनियों 
की परीक्षा करने की ठानी । फल्नत* मुनि बद्योघर की तपदचर्या में वाघा डाली, पर मुनि अविचलित 
रहं। इसके बाद श्रत्यन्त प्रभावित हो नहोने जैन धर्म स्वीकार कर लिया श्रौर सका खूब प्रचार 
और सार किया । श्रत इनका प्रारम्भिक जीवन वौ रहते हुए भी जैन कुमारी चेलना की उत्कट 

रणा से ज॑न धर्म में परिणत हो महान्‌ उत्कर्ष को प्राप्त भ्रा । 


राजा श्रेणिक भगवान्‌ महावीर के उपदेशो के प्रयम श्रोता थे । इन्होने भगवान्‌ से साठ 
हजार जीवन जगत सम्वन्वी प्रइन पूछे थे, जिनका भगवान्‌ ने व्यापक भौर भात्मकल्याणक उत्तर दे 
इनकी आत्मा को शाति प्रदान की । इन्ही प्रद्नोत्तरो को लेकर जैन आगमो का निर्माण हुआ जिनमें 
जनघर्म की पीयूषघारा अवाहित हो जीवो का कल्याण करती है एवं जीव मुक्ति प्राप्त करते है । 
शत. श्रेणिक के पारिवारिक जीवन के बीच ही जैन धर्म का नवीन सुरमित शतदल फूटा, जिसपर 
भनेक मुक्ति इच्छुक जीव भ्रमर गुूजार करते है । 


अन्तिम जीवच--- 


यह तो श्रेणिक के पारिवारिक जीवन का उज्ज्वल पक्ष हुआ । श्रेणिक का अ्रन्तिम जीवन 
यात्र॒ता और दुखपूणे रहा । अपने जीवन के श्रन्तिम अनुच्छेद में अपने पुत्र के द्वारा ही चन्दी 


द्पर 


मगध सुत्नाद श्रेणिक 


बना लिया गया । श्रजातहान्रु ने उसे जेल में अनेक प्रकार के कष्ट दिये पर श्रेणिक के भ्रन्दर 
का श्रपुर्वे साहसी और सहिष्णु सब सहता गया । उसे जीवन का कद अनुभव हुआ और श्रपने पुत्र 
के इस व्यवहार से उसका अन्तस्‌ कराह उठा । पर अजातशत्रु के इस नृशस व्यवहार की नाटकीय 
परिणति हुई । भ्रजातशत्रु अपने पुत्र को बेहद प्यार करता था उसको इसका घमण्ड था । एक 
दिन उसने अपनी माँ से पूछा कि क्या माँ, मेरे पिता भी मुझे इतना प्यार करते थे। माँने श्रेणिक 
के पुत्र-प्रेम की एक करुण कहानी सुनाई । बचपन में अश्जातकत्रु को घाव हो गया था । 
वह बेचैन था । श्रेणिक उस घाव, की जलन श्वात करने के लिए रात भर जगते-मु ह की भाष से 
शात करते थे । श्रजातशत्रु इस कहानी से पिघल पडा । उसने तुरत जैन धर्म स्वीकार कर लिया 
श्रौर पिता को मुक्त करने के लिए चल पड़ा। श्रेणिक ने उसे भ्राते देखा और समझा कि हो न 
हो यह किसी बुरे मनोभाव से भ्रा रहा है। उसने इसी शभ्राशका से श्रात्महत्या कर ली । उसके 
जीवन की भ्न्तिम क्षुद्र घडियाँ भी समाप्त हुई! भौर उसने भ्रन्तिम साँस ली। * 


इतिहासकारों की दृष्टि सें--- 


इतिहासकारो ने श्रेणिक का उल्लेख बिम्बसार के नाम से किया है । बौद्ध ग्रथो में 
श्रेणिक का विस्तृत जीवन-चरित मिलता है । बताया गया है कि १५ वर्ष की शअ्रवस्था से ५२ वर्ष 
की अ्रवस्था तक श्रेणिक ने राज्य शासन किया था । गिलगिट से प्राप्त म॑च्युस्क्रीप्ट में भी श्रेणिक 
का उल्लेख है ” परन्तु यह सुनिश्चित है कि बौद्ध साहित्य में श्रेणिक का उल्लेख उसी श्रवस्था 
तक है जबतक वह बौद्ध धर्मावलम्बी था । जैन धर्म को ग्रहण करने के परचात्‌ की घटनाओ का 
उल्लेख बौद्ध साहित्य में नही मिलता है । 


सुप्रसिद्ध इतिहासज्ञ विसेंट स्मिथ एम० ७० ने झाक्स फोर्ड हिस्द्री आफ इण्डिया! मेँ 

श्रेणिक का उल्लेख किया है तथा इनके राज्य-विस्तार का वर्णन किया है ।' श्री काशीप्रसाद 
जायसवाल ने बिहार रिसर्च सोसायटी के जेल भाग एक में बताया है कि श्रेणिक का राज्यकाल 
५१ वर्ष का था । कौशाम्बी के परन्तप शताब्दिक व श्रावस्ती के प्रसेनजित इनके समकालीन 
राजा थे । श्री जयचन्द्र विद्यालकार ने अपनी भारतीय इतिहास की रूप रेखा मेँ श्रेणिक का विशेष 
वर्णन किया है । इन्होने बीद्ध एवं जैन ग्रथो के श्राधघार पर मगघ साम्राज्य का सर्वप्रथम शासक 
श्रेणिक को ही स्वीकार किया है । बताया है, चेटक, विम्बसार आदि राजाओ्रो के समकालीन महात्मा 
बुद्ध थे । श्रेणिक का उत्तराधिकारी अजातशत्रु हुआ जिसने अपने राज्य का बहुत विस्तार किया । 
इस प्रकार सभी इतिहासकारों ने श्रेणिक को मगध का प्रभावशाली शासक स्वीकार किया है । 
श्रेणिक भारतीय इतिहास की अविच्छिन्त कडी है । अपने सुयोग्य शासन और धाभिक जीवन की 
अलौकिक उपलब्धि कर उसने अ्रपतता जीवन अमर कर लिया । 

€. श्रेणिक और प्रज्ञततत्रु की इस दाचुता का कारण पुव॑ जन्स फा वर था । 

१० दीपवबंश ३--४५६--१० 
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4 8 भूतियाँ ५ 
- विहार की जेन वि 
श्री बी० सी० जैन 
भर्तानना+-« 
विहार सदा से आध्यात्मिक और सास्कृतिक जीवन की प्राणवारा का मूत्त विग्रह 
रहा है । इसका ऐतिहासिक व्यक्तित्व जैन, वौद्ध, वैदिक श्रादि संस्कृतियो की सुस्पष्ट प्रेरणाशओ्रो 
से उत्पन्न होकर अपन अस्तित्व की एकाग्र साधना मे लीन है । यहाँ प्रत्येक घ॒र्म के ऐसे भनी- 
षियो ने जन्म लिया, जिन्होने मनुष्य को ऐन्द्रिक सुख-सुविधाश्रों के जजाल से मुक्त करके शाइवत 
देवत्व के पवित्र लोक में ले जाने की महत्वाकाक्षा लेकर ऐसे मौलिक, सर्वेजनीन-साहित्य, धर्म-सिद्धान्तो, 
कर्म विदेचनो, सस्कृति और सस्यता के नवीन मापदण्डो की उद्भावनाएँ की, जिन्होंने जीवन और जगत्‌ 
की गहराइयो में जाकर युग-जीवन को तरग्रित कर दिया । इसके प्रसन्न अयच अस्खलित अस्तित्व 
को एकमात्र इकाई इसके श्रन्तराल में प्रवाहित अदृश्य मृत्तिमान प्राणघारा का उच्छल वेग है जो 
अपनी गौरवास्पद चेतनाम्रो से सर्वेदा गतिशील और सयमित है । 


विकास की इन चतुद्दिक्‌ चेतनाओं से परे विहार मे जैन धर्म, जैन तीर्थकरो, जैन राजाओं, 
जन मुनियो, आचायों और सेवको का अपना विशिष्ट महत्व है | जैन धर्म के विहार में प्रसरण झौर 
योग का जो स्फटिक-हूप है उसमें विहार की सारी आध्यात्मिक श्र वौद्धिक समृद्धि, सास्कृतिक ओज 
की मान्यता भू््त हो उत्तर श्रायी है । एक तरफ विहार के सास्कृतिक पट पर जैन तीर्थकरो का 
सवल एव तेजस्वी व्यक्तित्व त्या उनका प्रगाढ चिन्तन झाक रहा है तो दूसरी तरफ अहिसा, क्षमा 
शरीर मनोवल को लेकर मतिअष्ट मानवो के श्रत्याचार के विरुद्ध-पतित जन-समूह की कुप्रवृत्तियो 
के वियद्ध जन राजाओं का वीरत्व, गर्वोह्वीप्त राजोचित उत्कर्ष ललकार रहा है। जैन झाचायों 
और मुनियों ने हृदय और मस्तिष्क, भावना एवं बुद्धि की दुविधा में पडकर अत्यन्त मनस्ताप सहन 
कर व्यक्ति-घमं, समाज धर्म, नीति-धर्म, गाहँंस्थ्य-धर्म आदि विभिन्न धर्मों के सूक्म सिद्धान्तो की निर्धा- 
रणा की है भौर मानवता का कल्याण किया है। इस तरह अनेक जन तीर्थंकरो, राजाओो, आचार्यों 
भौर सेवको ने विद्वार में जन्म ले, भ्रपनी उत्कट साधना का अनुष्ठाव कर, अपने उपदेशो की व्यापक 
अनभूतियो ग भचार कर मानव-कल्याण का ज्लोत प्रवाहित किया है एव विहार की प्राशु भूमि को 
अपने पामूहिक आत्मिक दान से आप्लावित कर गोरवान्वित किया है। जन घम्मं के ऐसे प्रवर्तको 
नें सदंव जीवन के समक्ष प्रस्तुत होने वाले मन्तव्यों के मध्य, सामाजिक तया चारित्रिक आदशों के 
पतन तया विनाश की तडातड में, राजवीति के घातक दाव-पेच में, साम्राज्यवाद के निर- 
डुश प्रसार में, विघटन, विमेंत्र तया विच्छेद की सक्रामक सकुलता मे, जीवन की अनिश्चितता में तथा 

ड्पोड 


विहार की जैन-विभूतियाँ 


संघर्षों की पंकिलता में, प्रतिहिसा, प्रतिश्ञोघ, प्रतिघात, प्रवंचनर, पारस्परिक कलह भर विश्वासघात 
की ज्वाला मे दहकते समाज, राष्ट्र एवं जीवन को,--मानव, प्रेम, दया, करुणा, विश्वास, धर्म, अ्रह्िसा, 
सत्य, सदभावना, सहृदयता से ओत-प्रोत अपने हृदय के ज्ञान-रस से सजीवित कर, विद्वववन्धुत्व एव 
एकता की एकसूत्रता को निभाया है । मानव कल्याण की प्रावना का यह उद्रेक ज॑न धर्म में इसी 
विहार की पावन धरतो से फूटा । अत इस लेख में देसी ही विहार की कुछ ज॑ न-विभूतियो का 
उपलब्ध और, श्रनुपलब्ध वर्गन किया जायगा । 


विहारोत्पन्न तीथकर--- 


ऐसे तो विहार में तेईस तीर्थकरों नो धर्मोपदेश दे भूली-भटकी मानवत्ता को सुमार्ग में 
लगाया है, पर सर्वेसिद्धि रूप में यहाँ ५ तीर्थकारों ने जन्म ले विहार की भूमि को महिमान्वित किया है। 
ये पाँच तीर्यकर भगवान्‌ श्री वसुपूज्य, मल्लिनाथ, न्मिनाथ, मुनिसुत्रतनाथ श्रौर भगवान्‌ महावीर हें । 
इन पाचो तीर्थकरो की जन्म-भूमि, क्रीडा-भूमि, लीला-मूमि, प्रचार-भूमि, और निर्वाण-भूमि विहार ही 
है भ्रत विहार की पर्याप्त सास्कृतिक प्रतिष्ठा है । अन्तिम तीर्थंकर भगवान्‌, महावीर तो ज॑ से हमारे 
दैनिक जीवन के साथ चिपके हुए हे और श्राज भी ये अ्रहिसा, शाति और सत्य के श्रग्रदूत के रूप 
में विश्व भर में पूज्य भौर महान्‌ है । 


ब्> 


(१) भगवान्‌ वासुपृज्य-- । 


भगवान्‌ वासुपूज्य का जन्म विहार के चम्पानगर में हुआ था । इनके पिता इक्ष्वाकुवशीर्य 
वसुपूज्य और माता जयावती थी । इन्होने फाल्युन कृष्णा चतुर्देशी के दिन व ण योग में जन्म लिया 
था । ये बचपन से ही भ्रलौकिक ससस्‍्कारो से दीप्त थे । ये आत्मा के ययार्थ चिन्तन में निमर्न रहने 
लगे । विवाह से साफ इन्कार कर आजीवन' ब्रह्मचर्यधारो रहे | न्‍ 


वासुपूज्य ने फागुन कृष्णा चतुर्दशी के दिन विशाखा नक्षत्र में दीक्षा ग्रहण की । दीक्षा 
"के अ्रनन्तर ही उन्हें मन पर्ययज्ञान उत्पन्न हो गया । कहा ,जाता है' कि उनके साथ-सार्थ 
परमार्थ की महिमा को जाननेवाले छह सौ छिहत्तर राजाओ ने प्रसन्न होकर दीक्षा ली थी । कदम्ब 
वृक्ष के नीचे माघ शुक्ला द्वितीया के दिन इन्हें केवल ज्ञान की प्राप्ति हुई । लोक और परलोक 
में इसका उत्सव मनाया गया । सर्व उल्लास की लहर व्यप्त हो गयी । इन्होने सप्नी आायें क्षेत्र 
में विहार करना प्रारम्म किया एवं उपदेश दिया । इस तरह विहार करते हुए ये चम्पानगर मे आये 
झौर एक हजार वर्ष तक वहा समवद्रण रहा । आयु में एक महीना शेष रहने पर इन्होने योग 
निरोध कर मदार गिरि पर्वत पर भादो सुदी चौदस के दिन चौरानवे मूनियों सहित निर्वाण प्राप्त 
किया । अत इनका समस्त कार्य स्थल विहार ही रहा । इनका समय इतिहास के इतने दुर्व॑र्ष 
अन्तराल में है कि उस समय की सामान्य वस्तु-स्थिति पर आज के इतिहासकार वास्तविक तथ्य 
क्या, कल्पना भी आरोपित नहीं कर पाते । आवश्यकता है पुराणो से ऐसे प्राग॑ तिहासिक तीर्थंकर के 
वणित जीवन सम्बन्धो से उस समय की सामाजिक, राजनैतिक, सास्क्ृतिक वस्तु स्थिति की खोज «की ॥ 
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भ्ै० प॑० घनंदाबाई भ्रभिननन्‍्दन-प्रन्य 


(२) तीर्थंकर सल्लिनाथ-- | 


मोहरूपी मलल को अमलल्‍्ल के समान जीतनेवाले मल्लिनाथ का जीवन-वुतात भी अलौकिक 
तत्वों को दिव्यता से मण्डित है । मल्लिनाथ के पूर्दे जन्म की कथा मनोमुग्धकारी है। मेरु पर्वत के 
पूर्व वत्सकावती देश के वीतशोका नाम के नगर में वृश्ववण नाम का राजा राज्य करता था। वह प्रजा 
का उदात्त परियालक था तथा उसने अपने राज्य को काफी विस्तृत किया । एक दिन राज्य का 
परिभ्रमण करते समय वटदुक्ष की असामयिक दुर्गति देखकर उसके अन्दर वेराग्य जगा । उसने 
राज्य त्याग तपत्या की एवं उत्तमोत्तम कर्मों की महिमा से तीर्थेक्र नाम कर्म का बन्च किया | 
झहमिन्द्र की आयु ६ महीने शेष रह जाने पर वह पृथ्वी पर अवतार लेने के सम्मुख हुआ । बाद 
यही मिथिलाबिपत्ति इक्ष्वाकुवशीय काव्यप गोत्री राजा कुभ श्रौर उसकी महादेवी प्रजावती से उत्पन्न 
पुत्र मल्लिनाय हुए । मार्गशीव शुक्ला एकादशी के दिन अद्िवनी नक्षत्र में चन्रमा के समान देदीप्य- 
मान मति, श्रुति, श्रवधि तीनो ज्ञान घारण करने वाले तीर्यंकर मल्लिनाय पैदा हुए । बचपन से ही 
इन्होने विवाह का विरोध किया । प्ननेक प्रकार के ज्ञानो का मानस में सचरण होते से ये विरक्‍्त 
दो दीक्षा लेने के लिए तैयार हो गये । उन्होने दो दिन का उपवास घारणकर अपने जन्म दिन 
के ही दिन तीन सौ राजाओ्ो के साय दीक्षा ग्रहण की । श्रशोक वक्ष के नीचे इन्होने चारो कर्मों 
को नप्ठ कर केवलज्नान प्राप्त किया । अनेक देवी देवता, केवलज्ञावी इनके समवशरण में आये । 
इन्होने अनेक दिल्लात्रों में विहार किया । एक महीने की आायू शेष रहने पर सम्मेदाचल पर्वत पर 
पाँच हजार भु नियो के साथ प्रतिमायोग धारण किया और फाल्युन शुक्ला पचमी के दिन भरणी नक्षत्र 
में शाम के समय कर्मो को नध्ट कर निर्वाग प्राप्त किया । ््ि 


(३) भगवान्‌ स्‌निसुक्रतनाथ-- 


ः मुनिमुन्रतताव का आविर्भाव उस समय हुआ था जब अयोध्या मे रामचन्द्र, लंका में रावण 
भार मिथिला में जनक राज्य कर रहे थे । उस युग को हमारे इतिहासकार स्पश भी म॑ कर 


छ्क 


सके | कह तैके तीर्षकाल में नारद और पर्वत के विवादों से वेदों के हिसापरक अ्रर्थ निकाले 
गये जिससे हिसामय यज्ञों का अनुष्ठान होने लगा । मनिसुत्रत ने युग के इस सम्पन्न काल में लोक- 


जोवन में अहिसातत्त्व की प्राण-प्रतिष्ठा कर परम कल्याण किया । 


न मुनिसुब्रत अपने पूर्व जन्म में चम्पानगर के राजा हरिवर्मा थे । मगघ देश के राजयूृह 
है सुमित्र ने मंगय को समृद्धिशालिता को बड़ाया और पुण्य का उदय हुआ । फलत- उनकी रानी 
योमा की पुत्य बुक्षि से भगवान्‌ मुनिमुत्रत का जन्म हुआ । वचन से ही नकी मनोवृत्ति घामिक रही । 
उन्हें शपनी मा था यवेष्ड प्यार मिला था । इनको आयु ३० हजार वर्ष को थी । किसी त्तरह 
डुमाराउस्त्रा बीतने पर इनका राज्यामियेक हुआ । अपने राज्य के प्रमुख हायी के अपने पहले के 
सत्र स्मस्य का देखकर इनके अन्दर झात्मज्ान की शिक्षा प्रज्वलित हुईं । इन्होने श्रपना राजपाट 
त्याय दिया झीर घर से निकल पड़े । व॑श्ञाल ऋृप्णा दशमी के दिन इन्होने एक हजार राजाग्रों के 
सं संयम घारण किया । इनका केशलोच हुआ और मत.पर्वयज्ञान उत्पन्न हुआ । पारणा के लिए 
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ये राजगृह पधारे । ज्ञानकल्याणक उत्सव मनाया गया । यहाँ पर केवल ज्ञान भी प्राप्त हुआ । 
ये विहार करने लगे एवं ज्ञानवर्धक उपदेशो से मानव के हु ख-सुख की विवेचना की । श्रन्त में 
एक दीब॑ आयु के पश्चात्‌ सम्मेदशिखर में फाल्गुन कृष्णा द्वादशी के दिन शर्रार छोड मुक्त हुए । बिहार 
में जन्म ले रामायणकाल मे इन्होंने बिहार को अहिंसा की पीठिका बनाया। 


(४) तींथंकर नमिनाथ-- 


हजारो हजार वर्ष पूर्व रामायणकाल श्र महाभारत काल की सीमान्त रेखा पर भगवान्‌ 
नमिनाय का प्रादुर्भाव हुआ । कृष्ण के झ्वतार के थोड़े दिनो पूर्व इन्होने विहार में जैन धर्म के 
भ्न्तर्गंत सत्य भौर श्रहिसा ज॑से उच्च धर्म की प्रमावना की । 


भगवान्‌ नमिनाय के पिता वृषभदेव के वशज श्री विजय मिथिला नगरी के राजा थे। 
इनके राज्यकाल में मिथिला नगरी उस समय की सम्यता और सस्क्ृति का केन्र थो । भ्राज 
जो हम मिथिला का रूप देखते हे तो हमें विश्वास भी नहीं होतां कि यही मिथिला कभी 
भनमिनाथ जैसे तीर्यकर को जन्म देनेवाली और प्राचीन भारतीय सस्कृति की विधायिका है । उस 
समय की मिथिला नगरी सुख और आमोद में पली और आध्यात्मिक और श्राधिभौतिक जेेतनाओो 
से स्फुटित थी श्ौर इस सबका श्रेय विजय को था, जिसने श्रपने शासन से जनता के अन्दर की 
धामिकता को जगाया एवं अहिंसा और सत्य का महामत्र दिया । नमिनाथ ने ऐसे राजा के यहा जन्म 
ले उसको अलौकिक सम्मान दिया । माँ महादेवी के मातुत्व को सफल बना इन्होने कर्म की मातू- 
निष्ठता और पितृनिष्ठता का परिचय दिया । इनके जन्म की खबर से देवलोक का हृदय भी प्रफु- 
ललित हो उठा और सब इनके उपदेशो से तुप्ति की झाशा रखने लगे । 


शुरू से ही भ्रात्मा की परवशता इनके मानसिक द्वन्द्ध का पृष्ठाधार रही । गृहस्थ जीवन 
में प्रवृत्त होकर भी ये स्द॑व माया, राग, द्वेष से निलिप्त रहे और एक दिन अपने पुत्र सुप्रभ को 
राज्य दे आषाढ कृष्ण दशमी को दीक्षा ले ली । राजा दत्त ने उन्हे आहार दिया। नौ वर्ष बाद 
बकुल वृक्ष के नीचे उन्हें केवल ज्ञान की प्राप्ति हुई । इन्होने सद्धम का उपदेश देते हुए आयेखड 
में विहार किया । आयु नव महींगे शेष रहने पर सम्मेद-शिखर पर भा वैसाख कृष्ण चतुर्देशी 
को मोक्ष पघारे । श्रत. भगवान्‌ नमिनाथ के इस जीवन के इतिवृत्त में भी विहार के सास्क्ृतिक 
पुरुषो की परम्परागत प्रतिष्ठा ही समाहित है । 


(५) भगवान्‌ सहावीर--- 
ह भगवान्‌ महावीर तो जैसे हमारे जाने -माने-पहिचाने विहार के सास्क् तिक उद्दीपक हैं । 
इनके द्वारा प्रसूत सास्कृतिक घारा का समादर प्रत्येक युग और जीवन के मन्तव्य करते भा रहे हे 
झौर करते जायगे । वास्तविक तथ्य तो यह है कि जीवन झौर जगत की समस्त अ्रहिसात्मक और 
शातिप्रद श्रनुभूति महावीर की चिन्तावारा के परे कुछ है ही नही । 
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भगवान्‌ महावीर का जन्म चैत्र शुक्ला, त्रयोदशी को वशाली के कुडग्राम में ज्ञातृवश के 
सिद्धार्य नामक गणपति के यहाँ हुआ था । इनकी माता का नाम त्रिशला था, जो राजा चेटक की 
की आाधुष्मती पुत्री थी । महावीर का सम्वन्ध उस समय के सभी राजघरानो से था । 


भगवान्‌ महावीर का वचपन मानवता के कल्याण मार्ग के सोचने में बीता। सिद्धार्थ 
की चेष्टाएँ इनको विवाह सूत्र मे वाघने के लिए व्यर्थ रही । ये आजीवन ब्रह्मचय, सत्य और 
झरहिसा के पालक रहे । इनके जीवन की पृष्ठभूमि पर ज॑न सस्क्ृति वें अपना निखरा स्वरूप ग्रहण 
किया । 


३० वर्ष की आयु में घर से निकलकर जिनदीक्षा ले ली। इन्होने घोर तपस्या करनी 
प्रारम्भ कर दी । फलत ऋजुपालिका नदी के किना रे उन्हें केवल ज्ञान की प्राप्ति हुई । इनका 
पहला उपदेश राजगृह के विपुलाचल पर्वत पर हुआ। इनके असख्य अनुयायी बने । सर्वत्र विहार कर 
जन सस्क्ृति की घारा को देश के अन्तराल में प्रवाहित कर दिया । कातिक छुदि अमावस्या के 
दिन ७२ वर्ष की आयु में इन्हें निर्वाण मिला । महावीर के उपदेशो और प्रचार से विहार की 
भूमि आज भी स्पन्दित है । 


विहार के जेनाचाये--- 


विहार की भूमि को केवल तीथ्थकरो ने ही पवित्र नही किया है वल्कि अनेक आचायें विहार 
में उत्न्न हुए हे । उपर्युक्त तीयकरों के काल मे अनेक गणघर विहार में हुए हे, पर इस प्रस्तुत 
निवन्च में केवल भगवान्‌ महावीर के समसामयिक गणघर और श्रन्य आचार्यों तया परवर्ती ग्रन्थ निर्मा- 
ताझ्नो पर सक्षिप्त प्रकाश डालने का प्रयास किया जायगा । 


| यो तो भगवान्‌ महावीर के गणघरो की सख्या अत्यधिक थी पर उनमें १ १ गणघर प्रधान 
हैं । इनमे इच्ध्रमूति, अग्निमूति, वायभूति, व्यक्त सुवर्मस्वामी, श्रकम्पिक और प्रभास विहार के ही निवासी 
थे । इन्द्रभूति जिनका दूसरा नाम गौतम गणवर है, मगघ के अन्तर्गत गोवरगाव के निवासी थे । 
इनके पिता का नाम वसुभूति और माँ का नाम पृथ्वी था । ये गौतम गोत्रीय ब्राह्मण थे । इनके 
पाण्डित्य और विद्धत्ता की सवेत्र घूम थो । ५०० छात्र इनके चरणों में वैठकर भ्रध्ययन करते थे । 
इन्द्र किसी तरह इन्हें भगवान्‌ महावीर के समवशरण में लाया । यहा मानस्तस्म के दर्शन मात्र 
से इनकी समस्त शकाएँ स्वत. शात हो गई । इन्द्रभूति ने अपने जीवनकाल में बहुत पण्डित देखे 
थे, वहुत्तो को विवाद में परास्त किया था, पर वीरप्रभु के समवशरण में आते ही उनका हृदय शात 
हो गया । विजय-कामना विलीन हो गयी भ्ौर भगवान्‌ से दिगम्वरी दीक्षा ग्रहण कर ली । श्रव 
उया था, इनके भाई अस्तिभूति और वायभूति जिन्हें अपने पाष्डित्य का श्रपूर्व गव॑ था, दीक्षित हुए। 


का चौथे गणघर व्यक्त कुडक ग्राम के पाइवंवर्ती कोल्लाग सन्निवेश के घनमित्र नामक ब्राह्मण 
अल । इनकी माता का थाम वाहिनी था । पाचर्वें गणघर सुधर्मा स्वामी भी कोल्लाय 
वासी अग्निवेश्यायन ग्रोत्रीय ब्राह्मण थे । उन्तकी माता का नाम भहिला और पिता का 
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नाम घमिल्ल था । यह भी अपने समय के माने हुए विद्वान्‌ थे। इसी प्रकार प्रभास राजगृह 
के निवासी और अकपिक सिथिला के निवासी थे | इन समस्त गणधरो ने द्वादशागवाणी--जतागम 
का प्रगयन किया । 


अ्रन्तिम केवली जम्बू स्वामी राजगृह के सेठ अहंदास के पुत्र थे । इनकी माता का नाम 
जिनवती झयवा जिनदासो था । यह विदुषो, सुशीला झौंर गुणवत्ती थी । एक समय राजा श्रेणिक 
के पास केरल के राजा मुगाक नें सैनिक सहायता के लिए दूत भेजा क्योकि मृंगाक पर हसद्वीप 
(लका) के राजा रत्नचूल ने श्राक़मण किया था और वह बलातू उसकी कन्या मृगावती को ले 
जाना चाहता था । श्रेणिक ने बलशाली जम्बूकुमार के सरक्षण में सैनिक सहायता भेजी । धीर- 
वीर, पराक्रमशाली, जम्बूकुमार ने केरल पहुँचकर विपक्षी रत्नचूल की सेना के दात खट्टे कर दिये 
झौर विजय लक्ष्मी प्राप्त की। इस पराक्रमशाली कायें से जम्बूकुमार की ख्याति सवेत्र फेल गयी 
और राजा श्रेणिक विशेष समादर करने लगे । माता पिता ने जम्बूकुमार का विवाह गुणवत्ती 
कन्या से किया पर यह क्या जम्बू कुप्तार दूसरे ही दिन नव परिणीता वधू को छोड विरकक्‍त हो गये 
श्रीर घोर तपश्चरण कर केवल ज्ञान प्राप्त किया पश्चात्‌ विपुलाचल पर्वत से निर्वाण प्राप्त किया । 

ई० पूर्व ३८५३ के लगभग इसी बिहार में भ्रन्तिम श्रुतकेवली भद्गवाहु स्वाप्री ने बहुत दिनो तक 
निवास किया । इनके गुरु का साम गोवर्धन स्वामी था । इन्ही भद्ववाहु स्वामी के उपदेश से सीर्य सम्राद्‌ 
चन्द्रगुप्त ने जैन धर्म की दीक्षा ग्रहण की थी । मगध में १२ वर्ष का दुष्काल ज्ञात कर भद्रबाहु 
स्वामी अपने संघ को दक्षिण भारत की शोर ले गये थे । उनकी स॑ दक्षिण यात्रा का उलेल्ख 
श्रवगवेलगोल के शिलालेखों में भी है । 


श्वेताम्बराचार्य स्थूलभद्र मगघ के अ्रन्तिम नन्दराज के मत्री शकटाल के पुत्र थे । इनका 
ज्ञान अदभुत था । इन्होने अ्रनेक शास्त्रो का निर्माण किया । प्रसिद्ध सूबकार उमास्वामी का सम्वन्ध 
भो विहार से रहा है । वस्तुत मिथिला, राजगृह, पाटलिपुत्र और चम्पातनगर जैन आचार्यों की निवास 
भूमि रहे है । 


बिहार के जेन राजा- 


बिहार के प्राचीन जैन राजवज्ञों में शिशुनागवर्, ज्ञातृवश, हैहयवश, नन्‍्दवंश और भोये- 
वच्य प्रधान हैं। शिक्षु नागवश में उपश्रेणिक, श्रेणिक, और शअ्रजातमन्रु जैन धर्मानुयात्री हुए है । 
उपश्रेणिक शिक्षुताग वह्य का चौथा राजा था और उसके समय में राज्य उन्नति वे शिखर पर पहुँच 
गया । ज॑न शास्त्रों के अनुसार उसने आसपास के राजाम्रों को परास्त कर श्रपने राज्य का ययेप्ट 
मई किया । ,” नह्पुर के सोमशर्मा जैसे पराक्रमी राजा को भी इसने परास्त किया । इसने 


एक भील (रमसुन्दरी तिलकावती से प्रणय सम्बन्ध भी किया जिससे चिलात पुत्र दामक पुत्र 
हुआ । इछ उत्तराविकारी इतिहाप्त प्रसिद्ध राजा श्रेणिक हुम्नाजो उपश्रेणक की पट्टरानों इन्द्राणी 
का पुत्र 4 । इतिहासकार इसको बिम्बसार के नाम से जानते हे | यह अपने समय का बड़ा 


८७ ६८६ 
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प्रताषी और गृणशाली राजा था । इसने प्रजा का ययोचित पालन किया एवं राज्य में जैन वर्म 
का प्रभाव रखा । इनके समय में मबय राज्य का काफ़ी विस्तार हुआ । यहा जैन धर्म का पहला 
राजा है जिसके ऐतिहासिक उल्लेख ज॑न ब्रयो में पर्याप्त मात्रा मे प्राप्त हे । श्रेणिक का विवाह 
सम्बन्ध सोमशर्मा की पुत्रो नन्‍्दली, केरल-वरेश मृगाक को पुत्री विलासवतों से हुआ । लिच्छविगण 
के नायक राजा चेटक ने अपनी पुत्री चेलता को जादों एक सथधर्ष के उपरान्त इनसे की । इसी 
चेलना ने श्रेणिक को ज॑न धर्म के सुमार्ग पर चलाया और श्रेणिक ने ज॑ न धर्म का खूब विस्तार किया । 
श्रेणिक भगवाव महावीर के उपदेशो का प्रयम श्रोता था *। चेलना से उत्पन्न इसका पुत्र अजातशन्रु 
हुआ । अजातशत्रु ने राजा चेटक को हराकर उज्जेन सघ को जोता । अपने जोवन के प्रारम्भ 
में अजातशत्रु भी जन था लेकिन बाद में वौद्ध हो गया जिसकी साम्प्रदायिक भावना से इसने पित्ता 
को अनेक कष्ट दिये । पिता के मरने पर उसकी आजखे खुली और वह परिवार सहित श्रावक हो 
गया। अपने राज्यकाल मे उसने कौशल-नरेश, व॑ शाली-नरेज, और शाक्‍्य क्षत्रियो का नाश किया । 
वाद में वह अपने पुत्र लोकपाल को राज्य दे मुनि हो गया । इन्द्रमूति और सुवर्मास्वामी से इसे 
सद॑व प्रेरणाएँ मिलतो रहो । इसका देहान्त ५२७ ई० पूर्व हुआ । द 


हैहयवश में प्रसिद्ध जैन राजा चेटक हुआ । यह मल्लो और कोशलो के सम्मिलित गण- 
तंत्र का नायक था । इसकी आठ पुत्रियाँ थी, जिनमे एक त्रिशला का विवाह सिद्धार्थ से हुआ भोर 
महावीर का जन्म हुआ । राजा चेटक का वैशाली गणतत्र मानव इतिहास का पहला गणतत्र है । 
इसकी राजवानी वैशालो थी । राजा चेटक एक कुशल राजनीतिज्न गणशाली, महिमावान, सुयो- 
गये शासक और उदार पुरुष था । इसने गावार देश के सत्यक नामक राजा को हराकर राज्य 
विस्तार किया । यह अ्रति घामिक था और जिनेन्द्र भगवान्‌ की पूजा-अर्चा करना रणक्षेत्र में भी नही 
भूलेता था। इसके समय में ज॑च धर्म का खूब प्रचार हुआ । 


मर गन्ददश मे महापदूत नन्‍्द भी जैन धर्म का अनुयायी था । उसने मगध का राज्य 
वस्तार किया और साय-साय जंन धर्म का भो प्रचार किया । राज्य में धर्म के प्रभाव के फल- 
स्वरूप ही बाद में चन्द्रगुप्त मौर्य जैन धर्म का कट्टर अनुयायी हुआ । 


मौर्यवश को स्वाप चन्द्रगुप्त मौर्य के द्वारा हे 
की मा ह बह /3 हक होती है । यह नन्‍्दवश के अत्तिम भ्न्यायी 
के हे रे ज्य के तिहासन पर बैठा और समस्त भारतवर्ष 
का अल सम्राद्‌ हो गया । सिकन्दर को मृत्यु के वाद उसने देश को विदेशी यूनानियों को परा- 
धोनता से छूझ लिया । इसने सिकन्दर के सेनापत्ति सेल्यूकस को परास्त किया और चन्द्रगुप्त को 
काबुल, हिरात और कावार ये तोन राज्य मिले ) अत २४ वर्ष की उम्र मे ही उसने अपने राज्य 
के इतना विस्तार कर लिया । सम्यता भऔलीर से 


रे स्क्ृति को उन्नति इसके राज्य में हुई । स० 
रे६८ पूर्व इसका ५० वर्ष को उम्र में मृत्यु हुई ॥ उ 


१ विश्वेब के लिए 'रयघ सन्नाद श्रेणिक' देखें 
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विहार की जं॑न-विभूतियाँ 


जन ब्रणो में मो सम्राट चन्द्रगृप्त के जौन धर्मावलम्बी होने व भवद्रबाहु स्वामी से जिन- 
दीक्षा लेकर उनके साथ 'दक्षिण को प्रस्थान करने का विवरण मिलता है। इसके भ्रतिरिक्त इसके 
जैन होते के प्रमाणो को सि० ई० थामस, मि० विल्सन लूइस राइस, वर्जबुड, विसेण्ट स्मिय, जायस- 
वाल महोदय ज॑से इतिहासकारो ने एक स्वर से स्वीकार किया है। ' श्रत चन्द्रगुप्त जैन धर्म के 
संस्कारों से पूर्णत. परिप्लुत था। इसने भद्गबाहु से जिनदीक्षा लो एवं बाद में जैन मुनि बन श्रात्म 
कल्याण किया । 


मौर्य वश में ही अ्रशोक के पौत्र सम्प्रति ने फिर एक वार जैन घर्मं की यश पताका 
को लहराया । यह ज॑न धर्म के महान प्रचारको मे एक माना जाता है एवं जैन पुराण और शास्त्र 
इसके प्रचार वृत्तातो से भरे पडे है । इसकी जीवन गाया का पूर्ण वर्णन हेमचन्द्र ने परिशिष्टपर्व 


में लिखा है । 


सम्प्रति अरद्योक के पुत्र कुणाल का पुत्र था । इसका जन्म ई० पु० ३०४ पौषमास-- 
जनवरी मे हुआ था । सम्प्रति का राज्याभिषेक ई० पू० २८९६ में १५ वर्ष की अवस्था में श्रक्षय 
तृतीया के दित हुश्रा था । श्रपने गुरुवचनों द्वारा अपने पूर्व जन्म की बात सुनकर इसकी श्रद्धा 
उमड़ आयी और तत्काल जैन धर्मं स्वीकार कर लिया । इसके दो वर्ष बाद उसने कॉलिंग देश जीता 
और ब्रत ग्रहण किये । सम्राद्‌ सम्प्रति ने युवावस्था मे भारत के समस्त राजाओं को करदाता बना 
दिया था । उसने सिन्ध नदी पार कर ईरान, अरब और मिस्र आदि देशो पर अधिकार कर कर 
उगराहा । उसने अपने राज्य में सब प्रकार से अ्रहिसा धर्म का प्रचार करने का यत्न किया । 
सम्प्रति ने ज॑नवमं के प्रचार के लिए सवा लाख नवीन जैन मन्दिर, दो हजार धर्मशालाएं, ग्यारह हजार 
वापिकाएं झौर कुएं खुदवाकर पक्के घाट वनवाये । इसने धर्म की वृद्धि के लिए सुद्दूर देशों में घ्मे 
का प्रचार कराया, शझनाये देशो मे सघ का विहार कराया तथा अपने श्राधीन सभी राजाओो को जैनी 
बनाकर ज॑नधर्म के प्रचारको को सव प्रकार से सहयोग दिया । इस प्रकार ज॑नधर्म का प्रचार उसने 
गुजरात, सिहलद्वीप, भ्रान्ध्र, ईरान, अरव, कुडक्कु श्रादि देशों तक किया । 


विहार के जैन नारी-रत्न- 


जैन आचार्य और राजाओो के साथ जन महिलाओशो की कौति गाया भी विहार से जुडी 
हुई है । भगवान, महावीर के सब मे ३६ हजार आश्िकाएं थी जिनमे भ्रधिकाश विहार की निवा- 
सिनी थी । इन झआार्यिकाओों में सर्व प्रमुख राजा चेटक की पुत्री राजकुमारी चन्दताथी । चन्दना 
की मामी यशस्वती आथिका भी अत्यन्त प्रसिद्ध थी । चन्दना आजन्म ब्रह्मचारिणी थी । एक दिन 
जब वह राजोद्यान में वायु सेवन कर रहो थी उस समय एक विद्याघर से चुराकर ले गया । ॒ अपनी 
स्त्री के भय से उसने शोकातुर चन्दना को जगल में हो छोड दिया । वहा उसे एक भील ने आप्त 
_ टी पटपहपहप0पफ७06/थि-पयथिह।थ।ीा। एय/पयथ//7्7प7्+४+- 
१. जैन सिद्धान्त भास्कर किरण २०“हे «? 
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किया । भौोल ने चन्दना को अनेक कष्ट दिये पर यह सती धर्म से क्चिलितन हुई । यहा से , 
वह कौशाम्वी के ज्यापारों वृषबभसेन नामक सेठ को प्राप्त हुई । इस सेठ के घर में ही वन्दिनों 
अन्दना से भयवान्‌ महावीर को आ्राहार दान दिया जिसके प्रभाव से इसकी कोति सबेत्र फैल गयी 
ओर इसते भगवान महावीर से दीक्षा ग्रहण की तथा आश्िका सं की प्रवान बनी । 


चन्दना की वहन ज्येष्ठा ने भी भगवान्‌ महावीर से दोक्षा ग्रहण को थी । राजगृह के 
राजकोठरी की पुत्री भद्रा कुंडलकेशा ने भी भगवान्‌ से दोक्षा ली थी । इस ज्लार्यिका का उपदेश इतना 
मवुर होता था कि सहस्रो नर-नारी एकत्रित हो मंत्र-विमृग्ध हो जाते थे । 


श्राविकाशों मे चेलना, सुलसा, श्ादि प्रधान हूं पक तो भगवान महावीर के सघ में 
तीन लाख श्राविकाएँ थी । श्रेणिक जैसे विधर्मी को सुमार्ग पर लगाने वाली क्या चेलना की गौरव- 
माया युगयुग तक नहों गायो जायगी । इस प्रकार विहार में जैन मुनियो, तीर्यंकरो, राजाशओो, 
आचारयों, श्राविकाओो आदि की एक सक्रीय परम्परा का उद्घाटन हुआ है । ऐसे जैन धर्म के प्रचार 
से बिहार की भूमि वास्तव में सस्कृतियों की मापक है। 
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अर्थ-सामिति की सदस्याएँ 


५०१) रुपये देनेवाली महिलाएँ- 


श्रीमती 


सुशीलादेवी जी ज॑न घ० प० रा० वहा० ला० सुलतान सिंह जी जैन-देहली 
जयमालदेवी जी जैन ध० प० ला० जिनेन्द्र किशोर जी जैन जोहरी, देहली 
धर्मपत्नी सेठ छुदामी जाल जी, फिरोजाबाद 

रानीदेवी ध० प० ला० विमल प्रसाद जी, फिरोजाबाद 


१०१) देनेवाली महिलाएँ- हु 


श्रीमती 


गिरनारीदेवी जी ध० प० श्री जुगलकिशोर जी कागजी 
झूमीदेवी जी घ० प० बाबू सुमत भअ्रसाद जी वकील 
विद्यादेवी जी घ० प० नपन्तूमल जी कागजी 

मूलोदेवी जी मातेश्वरी श्री कुन्ददलाल जी मेदावाले 
कपूरीदेवी घ० प० दरोगामल जी 

मंनादेवी जी घ० प० श्री त्रिलोकचन्द जी 

क्षमादेवी जी ध० प० बाबू जिनेश्वर दास जी (एडवोकेट 
केलादेवी जी घ० प० श्री महावीर प्रसाद जी ठंकेदार 
शातिदेवी जी घ० प० ला० हरिचन्द जी बेकर 

घ० प० जगली मल जी, श्रनूप सिंह जी 
प्रेमवतीदेवी जी घ० प० चुन्नीलाल जी एडवोकेट , 
खिल्लोदेवी जी घ० प० श्री शुभदयाल जी 

श्यामादेवी जी घ० प० श्री मीरीमल जी गोटेवाले 
विद्यादेवी जी घ० प० ला० झम्मूलाल जी कागजी 
जयमालादेवी जी ध० प० जिनेन्द्र किशोर जी जौहरी 
कलाशवती जी ध० प० श्रीराम जी 
सूरजदेवी जी सुपुत्री ला० दा० वी० सरदारी' मल जी गोटेवाले 
ब्नह्मो देवी जी 


धु 


» वुलाकी दास जी 


ज॑तोदेवी जी ध० प० श्री रघुवीर सिंह जी कोठीवाले 
नत्यूदेवी' जी. पहाडीवाली 

मि० सुलतान सिंह जी काइमीरी येट पहाडी की मारफंत 
शीलादेवी जी घ० प० ला० श्रीपाल जी कपडेबाले 


श्रीमती राजेष्द्स देवी जी, झारा 
# » राजूबाई जी, शोलापुर 
» ७9 पेंशरवाई जी, बढवाह 
» » गान्जियाई जी, रांची 
» 9४ पेवरबाई जी, राची 

» » पुत्तीदेवी जी, लाडनू 
» ४ वनारनीदेवी जी, गिरिडीह 
» » आतिदेवो जी, कलकत्ता 
» ४ पेजकुमारी जी, उज्जन श 

» » भवरीदेवी जी, डाल्टेनगज 

४ » पभमोदकुमारी जी, नजीवाबाद 

» » कलाशतीदेवी घ० प० सेठ सनतकुमार जी, ललितपुर 

» ४ वें० प० कन्हँया लाल जी, कटनी 

» » रौ*पवतीदेवी “किरण” ध० प० श्री कोमल प्रसाद जी, जबलपुर 
» # पारादेवी जी घ० प० सेठ भागचन्द जी सोनी, अजमेर 

४» ४» विजयादेवी, जबलपुर 

४ ४ सेठानी कचन वाई जी, इन्दौर 

४ ४ हटीराबाई जी, घ० प० लक्ष्मीचन्द जी, नागपुर 

४ » प्यारकुवर वाई जी, इन्दौर 

» ७» गैन्दनीदेवी जो घ० प० कन्हैया लाल जी, काला जियागज 
४» प्रेमलतादेवी, कानपुर 

# # विमलादेवी जी, वादा 

#” # चुशीलादेवी जी, प्रयाग 

# » आशावती जी, मेरठ 

४.» नितारा सुन्दरी जी, आरा 

# # णयनेमिदेवों जी, शझारा 

# » उपद्रेदेवी जी, सीतापुर 

० ४ किरनदेवों जी, मथुरा 

४ # ऐझुन्तीदेवी जी, सरवना 

४» # वेशर बहिन चन्दूलाल, वम्बई 

» # जयवन्तोदेवी जी 

५ ४. बानोदेवी घ० प० दोपचन्द जी, पहाड्या, लाडनू 

२. # पृरनरेबी जी, ज॑न-प्रादर्न एडको०, फानपुर 

४.७» दामप्यारीदेवी, घ० प० सुआलाल जी, कलकत्ता 

#. ४ ऑज्वाचनी जी 'विशारद' 
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श्रीमती राजकुमारी ध० १० सुमतकिशोर जी इजीमियर 


श्रीमतीदेवी ध० प० पद्मकिशोर जी देहली 

कनककुमारी ध० प० डा० एस० सी० किशोर देहनी 
सरोजकुमारी ध० प० जगतकिशोर जी इजीनियर 

उर्मिलारानी ध० प० श्री विमलकुमार जैन 

इन्नोदेवी ध० प० लाला बुद्धयुमल जी देहली 

रत्त देवी ध० प० लाला बूलाकी दासजी देहबी 
किरणमाला ध० प० श्रीपालजी कपडेवाले देहली 

छुआरो देवी ध० प० लाला हरिवचन्द्र जी देहली 

विद्याती घ० प० सरनूमल जी देहली 

गृणमाला देवी शान्तिदेवी फर्म पवन कुमार वीर कुमार देहली 
सगनमाला ध० प० लाला नरेन्द्र प्रसाद देहली 

विद्याददी ध० प० वजीर सिंह जी कागजी देहली 
विद्यादवी ध० प० अजित प्रसाद जी कपडेवाले देहली 
संब्जीदेीवी ४० प० लाला हुक्मचन्द जी पच देहली 

गुणवती देवी मातेब्वरी शान्तिकिशोर, कान्तिकिशोर निर्मेलकिशोर 
केशरवाई जी, विद्याचती जी श्री इनद्धलाल जी मोतीलाल जी देहली 
किरणमती सरला देवो श्री महेंद्र कुमार रमेशचन्द्र जी देहली 
नरायगीदेवी घ० प० लाला जगाघरमल जी दिल्ली 
मखमली देवी ध० प० लाला दयाचद जी इजीनियर देहली 


6 


०] 


०] 


० 


6 


०] 


6 


छ 


० 


गेंदों देवी ध० प० लाला पन्नालाल जी ज॑नी ब्रदर्स देहबी 
वस्सो देवी ध० प० किरोजीलाल जी हा 
किरणमाला ध० प० आदीश्वर लाल जी न 
श्रीमती देवी ध० प० राजेन्द्र कुमार जी वेकर्स ; 
सत्यवती जी घ० प० हनुमान प्रसाद जी मजिस्ट्रेट का 
शान्तिदिवी. ध० प० नेमिचद्र जी हे 
वृदीदेवी मातेश्वरी नेमिचद जी ५ 


दर्शनदेवी ध० प० ला० रतनलाल जी बिजली वाले देहली 
सरस्वती देवी ध० प० वा० श्रजित साद जी मोटरवाले देहली 
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